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 فهرست مطالب و موضوعات

 اجتهاد و تقلید
 

 صفحه عنوان
 

 مترجم مهمقدّ
 92ـ  05

 29     هیعل الله رضوان یحلّ نیحس خیشحاج  الله ةیآ احوال از یا شمّه

 67   .............   اسلام خیتار در خصوص به مختلف، علوم در یحلّ مرحوم زیانگ اعجاب تضلّع

 66   .................   شیخو یویدن و یظاهر منافع بر اسلام مصالح حیترج در یحلّ مرحوم ۀریس

 66   ..................   ناآگاه ونیّحوار و دانیمر یاغوا و وساوس از زیپره بر علّامه مرحوم هیتوص

 در دخالت لیدل به را شیخو نیمنتسب از یکی یرازیش یعبدالهاد دیّس الله ةیآ نمودن طرد
 64   .................................................................................   تیّمرجع امر

 65   ...........................................   عامه زعامت و تیّمرجع از یحلّ مرحوم استنکاف

 63   ..............................   بالله یعرفا و یاله یایاول به نسبت یحلّ مرحوم خاص تواضع

 23     هیعل الله رضوان یطهران علّامه حضرت احوال از یا شمّه

 69   ................................................................   علّامه مرحوم انیمربّ و دیاسات

 68   ................................   حق حضرت دیتوح و سلوک و ریس در علّامه مرحوم دیاسات

 68  همایعل الله رضوان حداد هاشم دیّس حضرت واصل موحّد و کامل عارف به علّامه حضرت دنیرس

 46   ...........   یاله یکبرا تیولا ساحت در علّامه حضرت یقدس نفس انمحاء و اندکاک جینتا
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 41   ..........   فقه یمبان طرح هنگام نید یباطن یها هیلا و ها افق از علّامه حضرت برداشتن پرده

 41   .........................   شانیا دیاسات ریسا به نسبت علّامه حضرت یها یژگیو و ها تفاوت

 47  ....  الحرام مسجد ۀتوسع یبرا منازل بیتخر با آن ۀسیمقا و مشهد راتخانیخ ۀمدرس بیتخر

 43   ..................   تیّمرجع مسأله و دیتقل به نسبت علّامه حضرت زائدالوصف و بیغر ۀدغدغ

 43   ....................   شانیا پاسخ و غُسل باب در بهجت الله ةیآ از علّامه حضرت پرسش

 42   .........   تیّمرجع خطرات رامونیپ یریکشم میعبدالکر دیّس آقا منزل در حداد مرحوم کلام

 92     یحلّ نیحس خیش حاج علّامه مرحوم یها بحث و ها درس در علّامه حضرت حضور

 48   ..................................   یحلّ مرحوم راتیتقر نشر و چاپ در معلِّق زهیانگ و علت

 56   ...................   هیعلم یها حوزه در یعرب زبان یریفراگ تساهل و تسامح از دیشد تأسّف

 اجتهاد مباحث :اول بخش
 02ـ  929

 00ـ  05     اجتهاد فیتعار و حدود :اوّل فصل

 00     اصول یعلما دگاهید از اجتهاد فیتعار

 53   ...........................................................   اجتهاد فیتعار بودن یالإسم شرح

 53   ................................................   حکم به علم لیتحص: از است عبارت اجتهاد

 02ـ  59 اجتهاد وجوب :دوم فصل

 58   ........................   یظاهر ای یواقع حکم به یشرع ۀفیوظ لیتحص یبرا اجتهاد وجوب

 05 اجتهاد ینیع وجوب

 05 عقل اجماع، سنّت، کتاب،: در احکام استنباط ۀمعتبر ۀادلّ انحصار

 31   ......................... (  ت) امور قیحقا بر اطّلاع جهت باطن یصفا و نفس تیّنوران لزوم

 37   ...................... (  ت) هیعل الله رضوان یشوشتر یعل دیّس الله  ةیآ احوال از یا شمّه

 36   ................. (  ت) هیعل الله رضوان یلانیم یهاد محمّد دیّس الله ةیآ احوال از یا شمّه

 36  ....  (ت) دادند یم قرار شیخو نیالع نصب را گر شهیش نیحس رزایم یآرا مبرّز، نیمجتهد

 36   ............... (  ت) هیعل الله رضوان یزنجان یقربانعل ملّا حاج یعلم جلالت و عظمت

 35   ....................... (  ت) یزنجان جان آقا ملّا حاج با یهمدان یانصار الله ةیآ ملاقات

 35   .............................. (  ت) هیعل الله رضوان یزنجان یقربانعل ملّا حاج از یکرامات

 32   .............. (  ت) تأمّل مورد احکام در یمجتهد یآقا به یزیتبر یغرو الله ةیآ ۀمراجع
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 39   ...............................................   اجماع یۀپا بر مّهعا مذهب اساس و اصل یبنا

 38   ....................................   سنّت و کتاب در معتبره ۀادلّ انحصار در یحلّ مرحوم نظر

 26   ......................(  ت) سنّت و کتاب در ادلّه انحصار در یحلّ مرحوم نظر بر وارد اشکال

 26   ......................................... (  ت) قرعه و ضرر لا ۀقاعد یاجرا در عقل تیّحاکم

 26   ................................... (  ت) محرزه ریغ و محرزه اصول یاجرا در عقل تیّحاکم

 21   ....................................   عاجز و قادر نیب هیّشرع و هیّعقلائ طرق و حجج اشتراک

 39 عالم به جاهل رجوع وجوب یعقل قانون لیدل به افتاء باب شدن گشوده

 26   ......   احکام استنباط یبرا هیّقطع أمارات و هیاصول حجج بر یکاف ۀاحاط و تامّ اطّلاع وجوب

 26   ..............................................   یهجر چهارم قرن در اجتهاد باب انسداد علّت

 39 احکام لیتحص یبرا اجتهاد یعقل وجوب

 25   .........................................   مجتهد توسط أربعه أعمال شناخت و عرفان وجوب

 23   ................................   آنها بر عتیشر حفظ توقّف صورت در اجتهاد ینیع وجوب

 23   ............................   است عتیشر و نید ۀامات حکم در تیّم مجتهد از دیتقل وجوب

 23   .......................................... (  ت) بقائاً و حدوثاً تیّم مجتهد از دیتقل جواز عدم

 22   ......... (  ت) میکر قرآن در تأمّل و تدبّر به هیّعلم یها حوزه توجّه عدم بر دیشد تأسّف

 28   ................... (  ت) خطاب به نیمشافه به ظهورات و خطابات تیحجّ انحصار عدم

 96   .... (  ت) قرآن در تدبّر و ممارست لزوم عدم در نجف حوزه اعاظم از یکی یخطا کلام

 91   ..... (  ت) شده نازل امتیق روز تا افراد تک تک قلب و نفس بر قرآن تیب اهل مکتب در

 97   ................ (  ت) یقرآن بلند معارف به توجّه عدم جهت به هیّعلم یها حوزه انحطاط

 96   ......................................................   اعصار یتمام در اجتهاد دیتجد وجوب

 59 مکلّف یبرا اجتهاد یرییتخ وجوب در یحلّ مرحوم نظر

 50ـ  209 مجتهد حکم و فتوا تیحجّ :سوم فصل

 50ـ  205 مجتهد یفتوا تیحجّ: الف

 50 یعلم و علم باب انفتاح فرض در تیحجّ نییتب

 50 واقع به علم از حاصل یفتوا تیحجّ

 95   ..........................   آن به یها پاسخ و مقلِّد، یبرا مجتهد یفتوا تیحجّ بر وارد اشکال

 95   ......................   یشرع احکام استنباط در است یعام مناب نائب مجتهد: یانصار خیش

 95   ......................................   است مجتهد نیع یلیتنز وجود به یعام: ینینائ مرحوم
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 93   ..............................................   ینینائ مرحوم و یانصار خیش بر متوجّه اشکال

 93   .................   است یواقع حکم به مقلّد علم موجب یواقع حکم به مجتهد علم: یحلّ مرحوم

 92   ........................... (  ت) مجتهد به یعام رجوع لیدل در یحلّ مرحوم به معلّق اشکال

 92   ............................ (  ت) مجتهد به یعام رجوع وجوب به فطرت قضاء و عقل حکم

 55 واقع از کاشفه امارات از حاصل یفتوا تیحجّ

 99   .......................................   یعام نه اند حجّت مجتهد یبرا صرفاً اصول و امارات

 86 !  است یعام کی به رجوع همانند ،یواقع حکم به وصولش عدم صورت در مجتهد به یعام رجوع

 86   ....................   است یعام به رجوع همانند یانسداد مجتهد به رجوع: یخراسان آخوند

 81   ...............................   هیفقه مسائل استنباط در یقم محقّق ۀریس و روش در یقیتحق

 87   ...........................................   یانفتاح هدمجت نزد قائمه أمارات بر مترتّب اثر دو

 86   ..................   مقلّد به نسبت مجتهد کلام تیحجّ یبرا واحد خبر تیحجّ ۀادلّ از استفاده

 86   ...................................................... (  ت) مطلوب تاثبا یبرا ساده یحلّ راه

 84   ...........................................   حدس نه است حسّ به یمنته إخبار مجتهد، افتاءِ

 84   ........... (  ت) مطلوب اثبات یبرا حدوا خبر تیحجّ ادلّه شمول عدم بر یمبن معلّق اشکال

 83   ...................................   مطلوب اثبات یبرا خبره اهل قول تیحجّ ۀادلّ از استفاده

 83   ........   یواقع حکم از کاشفه امارات به بالنّسبة یعام حق در مجتهد یفتوا تنجّز و بودن تام

 20 محرزه اصول از حاصل یفتوا تیحجّ

 83   .............   هیّعقل و هیتعبّد و محرزه اصول به بالنسبة یعام حق در مجتهد یفتوا تنجّز عدم

 82   .................................   یعام به بالنسبة مجتهد استصحاب تیحجّ در مذکوره صور

 25 محرزه ریغ اصول از حاصل یفتوا تیحجّ

 89   ..........................   محرزه ریغ اصول به بالنسبة مجتهد به یعام رجوع در یٰاقو اشکال

 88   .................................................   شاک فرد به نسبت یمفت اخبار تیحجّ عدم

 88   ...................   هیّعقل اصول در مجتهد به یعام رجوع اشکال رفع در هیکفا صاحب کلام

 161   .....................   شاک فرد به نسبت یمفت اخبار تیحجّ عدم اثبات یبرا مقدّمه دو انیب

 166   ...  است شاک ۀسع و توان با متناسب فحص از بعد شک ت،برائ ۀادل موضوع: یحلّ مرحوم

 164   ................................. (  ت) حکم در شکّ و حکم به جهل نیب یحلّ مرحوم خلط

 250 هیّعقل اصول از حاصل یفتوا تیحجّ

 165   ....................   هیعقل اصول به بالنسبة مجتهد به یعام رجوع در افحش و یٰاقو اشکال

 163   ....   «کند یم رجوع مجتهد به استعلام جهت صرفاً هیّعقل اصول در یعام: »یخراسان آخوند
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 162   .....   استعلام جهت هیعقل اصول در مجتهد به مقلّد رجوع در آخوند به یلّح مرحوم اشکال

 162   .........................   محضه یّۀعقل قواعد استلزامات و ملازمات اساس بر مجتهد یفتوا

 116   .......................   سنّت و کتاب در احکام مدرک نمودن انحصار مقدر اشکال به پاسخ

 111   ....   هیّعقل مسائل در یمفت به یعام رجوع جواز عدم در هیکفا صاحب یمبنا بر وارد اشکال

 117   ........................................  سنّت و کتاب در احکام ۀادلّ انحصار اشکال به پاسخ

 222 یعلم و علم باب انسداد فرض در فتوا تیحجّ

 222 کشف یمبنا بر فتوا تیّحج

 115   ..............................   یعلم و علم باب انسداد فرض در ظن تیحجّ بودن یانحلال

 115   ................................   ثلاثه یمبان بر بنا هیکفا صاحب اشکال به یحلّ مرحوم پاسخ

 113   ...........................   هیکفا صاحب مسلک بر مذکور اشکال بقاء در یحلّ مرحوم کلام

 112   ..............................   کشف فرض در مجتهد به یعام رجوع جواز به آخوند اشکال

 112   ..............................................   مذکور فرض در آخوند اشکال به یبرخ پاسخ

 119   .................................................... (  ت) یحلّ مرحوم پاسخ به معلّق اشکال

 119   ......................................................   آخوند اشکال به یاصفهان محقّق پاسخ

 118   ................................   استصحاب موارد به یاصفهان محقّق ینقض اشکال بودن تام

 118   ...............................   مذکور اشکال به یاصفهان محقّق یحَلّ پاسخ بودن دیسد ریغ

 295 حکومت یمبنا بر فتوا تیحجّ

 176   ..................   یعلم و علم باب انسداد فرض در مجتهد از دیتقل جواز بر آخوند اشکال

 یعقل ای یعرف ای یشرع حجّت امیق مجرد بر معرفت و علم صدق در یاصفهان محقّق کلام
 174   ...............................................................................   ائمّه احکام بر

 175   ...................................   مذکور ۀمسأل در آخوند مرحوم بر یکمپان مرحوم اشکال

 173   ................................................   یکمپان مرحوم اشکال به یحلّ مرحوم پاسخ

 179   ..................................   قواعد و اصول از سبهمکت ظنون در ظنون تیحجّ انحصار

 166   ...............................   انسداد فرض در رشیغ یبرا مجتهد ظنون تیحجّ بر اشکال

 166   ........................................................   مذکور اشکال به یحلّ مرحوم پاسخ

 161   .................   هیّالزام ریغ فیتکال به یانسداد مجتهد یفتوا تیحجّ ۀادلّ شمول بر اشکال

 166   ........................................................   مذکور اشکال به یحلّ مرحوم پاسخ

 164   ......................... (  ت) احکام بودن هدفمند به استناد با مذکور اشکال به معلّق پاسخ

 164   ......................... (  ت) عتیشر در مکروهه و مستحبّه فیتکال قتیحق حیصح نییتب
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 169   .................................   آن تیکلّ به اشکال و یانسداد مجتهد یفتوا بودن یشخص

 169   ..........................................................   مسأله نیا حلّ یبرا یا مقدّمه انیب

 168   ..............................   آن به علم لوازم از نه است واقع نفس لوازم از إخبار جواز

 146   .............................. (  ت) إخبار جواز بودن واقع نفس ۀلازم به معلّق اشکالات

 141   ........................................   آنها دلالت مقدار و علم ریغ به قول از هیناه ۀادلّ

 147   ................... (  ت) احکام انیب در افعال تحقّق عدم و تحقّق بر مولا ۀاراد تیّمنشائ

 146   .........................   انسداد فرض در مجتهد به رجوع مشکل حلّ در یحلّ مرحوم کلام

 146   ........................................   آن به علم دون واقع نفس مدار بر اخبار جواز دوران

 145   .................   واقع با مجتهد إخبار موافقت در شکّ صورت در البرائة اصالة یاجرا عدم

 143   ........................................................   مذکور اشکال به یحلّ مرحوم پاسخ

 143   ..........................   یانسداد مجتهد یفتوا تیّحج اثبات در یحلّ مرحوم گرید پاسخ

 142   ...........................   آن تیحجّ بر لیدل عنوان به مجتهد، قول تیحجّ عدم قبح اثبات

 295 اطیاحت در ضیتبع مسلک بر فتوا تیحجّ

 205 یحلّ مرحوم نظر طبق مجتهد، یفتوا تیحجّ بحث ۀجینت

 202ـ  209 مجتهد حکم تیحجّ: ب

 151   .................   هیّعقل حکومت و کشف مسلک بر انسداد و انفتاح فرض در تیحجّ اثبات

 209     حاکم حکم یمعنا رامونیپ یبحث

 154   ............................. (  ت) ردیگ یم تعلّق آن به منشئ و حاکم نظر و یرأ که یموارد

 153   .............................................   حاکم حکم یمعنا در یحلّ مرحوم نظر ۀخلاص

 152   ....................................   آن به یحلّ مرحوم پاسخ و مذکور یمعنا بر وارد اشکال

 158   ..................................   یصغر بر است یشرع حکم انطباق حاکم، حکم قتیحق

 202 او نزد هیّعقل حجّت امیق فرض با یانسداد مجتهد حکم تیحجّ

 و اتیضرور در مگر احکام به یانسداد مجتهد نبودن عالم در هیکفا صاحب یمبنا مشکل
 136   .........................................................................   اتیّقطع و مسلّمات

 136   .......................................................   مذکور اشکال به هیکفا صاحب پاسخ

 131   ...................................................   هیکفا صاحب پاسخ به یحلّ مرحوم رادیا

 202ـ  225 اجتهاد در یتجزّ :چهارم فصل

 136   ..........................................................   اجتهاد در یتجزّ بحث محطّ نییتب
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 136   ..................................   استنباط ۀملک و قوّه ضعف و شدّت در نیمجتهد اختلاف

 209 اجتهاد ۀملک بساطت

 134   .........................................   اداجته ۀملک بودن مرکّب و یتجزّ تحقّق بر اشکال

 135   ...........................   طهیبس ملکات تعدّد اثبات و مذکور، اشکال به یحلّ مرحوم رادیا

 133   ....   رندیمغا اجتهاد مقدّمات و یمباد ثیح از که متعدّد ابواب از است یا مجموعه فقه علم

 132   ................... (  ت) علم هر ۀملک وحدت و بساطت اثبات و ،یحلّ مرحوم بر معلّق نقد

 138   ...........................   یتجزّ لزوم اثبات یبرا طفره، ۀاستحال به هیکفا صاحب استدلال

 126   ................................   یتجزّ لزوم بر هیکفا صاحب استدلال به یحلّ مرحوم پاسخ

 121   ...................   ملکات تبعّض نه ملکات، دتعدّ از است عبارت یتجزّ: یخراسان آخوند

 127   ...........   است آخوند کلام شرح همان ،یتجزّ فیتعر در آخوند بر یاصفهان محقّق رادیا

 127   ...........................................................   یتجزّ مکانا در ینینائ محقّق نظر

 127   ............................................   یتجزّ یبرا مستدل و متقن یمعنا لیتحص عدم

 124   ....................................   آن به پاسخ و حکم، استنباط در دور تحقّق اشکال ریتقر

 230 فقه ابواب اختلاف حسب به اجتهاد در یتجزّ

 123   ............................   احکام عیجم استنباط بر منحصره ۀتامّ علّة عنوان به اجتهاد ۀملک

 122   ........................................................   یعراق محقّق دگاهید از یتجزّ اقسام

 122   ....   یفعل علم یمعنا به نه است، ملکه یمعنا به یتجزّ بطلان بر یعراق محقّق قیتحق ۀجینت

 129   ..................   باشد یم استنباط ۀملک یدارا که یکس دیتقل حرمت بر خیش اجماع یادّعا

 128   ..................   یفعل علم نه اجتهاد، ۀملک حصول بر جتهدم حکم و فتوا تیّحج انحصار

 196   .................................................   یتجزّ باب در وارده اتیروا دلالت یبررس

 191   ....  حکم از سؤال ظرف در نه ،دیتقل ظرف در دیتقل جواز در مجتهد علم تیّمدخل انحصار

 196   .......................   آن ۀاستحال به استناد با یمتجزّ استنباطات تیحجّ در یبرخ کیتشک

 196   .......................................................   رمذکو کیتشک به یحلّ مرحوم پاسخ

 259 مطلق اجتهاد لیتحص

 194   ............................   أعلام یبرا آن حصول و مطلق اجتهاد امکان بر یمبن آخوند نظر

 194   ..................................................   آخوند کلام بر یحلّ مرحوم رادیا و اشکال

 195   ......................................... (  ت) مذکور فرض در آخوند مرحوم از معلّق دفاع

 193   ........   حکم کی به نسبت خود علم و شک نیب مجتهد دیترد امکان در یحلّ مرحوم کلام
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 192   ......................................................... (  ت) یحلّ مرحوم کلام بر معلّق ردّ

 192   ................... (  ت) امر کی قیتصد ای تصوّر هنگام انسان نفس بر عارض ۀثلاث حالات

 192   ....... (  ت) حکم کی به شکّ ای علم به نسبت انسان ینفسان حالت بودن نیّمع و مشخّص

 255 هیّعمل رسائل در اطیاحت به قول اقسام

 186   ..................................   شیخو عصر در ینید علوم طلّاب از ینینائ مرحوم یۀگلا

 222ـ  955 اجتهاد یمباد :پنجم فصل

 222 آنهاست بر متوقّف اجتهاد که یامور

 181   ............... (  ت) یحوزو لیاص علوم به اهتمام عدم در ینید علوم طلّاب از معلّق یۀگلا

 186   ................ (  ت) نیمعصوم کلمات فیتحر و یانتخاب و ینشیگز نگرش از معلّق یۀگلا

 185   ................ (  ت) مطالب و عیوقا انیب در ونیرجال و نیمورّخ و نیمؤلّف بودن نیام لزوم

 223 أخبار و اتیروا قیتصد ملاک

 182   ..................................................   شهرت به منجبر واحد خبر تیّمقبول علّت

 182   ........................... (  ت) آن تیّمقبول در تیروا کی شهرت بودن ملاک بر معلّق نقد

 225 خود اجتهاد به قّنیمت ریغ انیمدّع فسق به حکم و عقاب نییتب

 188 .(ت)جامعه ازین و استعداد و تیقابل توهّم ۀواسط به زعامت و اجتهاد یواه یادّعا جواز عدم

 952ـ  929 مجتهد یرأ تبدّل :ششم فصل

 952 شیخو یقبل یفتوا از مجتهد عدول ۀمتصوّر وجوه

 952 یفعل اجتهاد حسب بر سابق اعمال صحّت طیشرا فقدان رصوَ 

 959 اقوال در وجوب آگاه نمودن مقلّدین در صورت عدول مجتهد از فتوای خویش

 766   ......................   آن وصول در ریتأخ و فتوا از مجتهد عدول صورت در نیمقلّد ۀفیوظ

 959 خود اعمال به بالنسبة مجتهد ۀفیوظ: اوّل صورت حکم نییتب

 764   ............................   مذکور فرض در عبادات قضاء و اعاده لزوم عدم در آخوند قول

 764   ...............................................................   آخوند به یحلّ مرحوم اشکال

 765   .........................   ادلّه یمقتضا به عدول، از سابق عبادات بطلان بر یحلّ مرحوم نظر

 763   ....................................... (  ت) مذکور فرض در اعاده لزوم عدم در معلّق هیّنظر

 763   .................... (  ت) هیّشرع تیحجّ یمقتضا به آن بر مترتّبه آثار و سابق اعمال صحّت



 22 فهرست مطالب

 

 769   ......................   سابق اعمال ۀاعاد لزوم عدم یبرا رفع ثیحد به یحلّ مرحوم تمسّک

 768   ........................   متعلّقات و احکام نیب فرق عدم در فصول صاحب به آخوند اشکال

 768   ..................   فصول صاحب مراد به شانیا وصول عدم در آخوند به یحلّ مرحوم رادیا

 711   ..................   است گذارده اجزاء بر آنها در را بناء فصول صاحب که یا ثلاثه فروع نییتب

 716   .................   است گذارده إجزاء عدم بر آنها در را بناء فصول صاحب که یا ثلاثه فروع نییتب

 715   ......................................   فصول صاحب ۀمذکور فروع ۀدربار یحلّ مرحوم نظر

 923 یثان مجتهد به مقلّد رجوع: سوّم صورت حکم نییتب

 712   ............................................   سابق أعمال صحّت به نیقائل از یبعض لیدل ذکر

 712   ..............................................   صحّت به نیقائل ریتقر بر یحلّ مرحوم اشکال

 718   .........................   برائت ای و استصحاب از استفاده با اوّل، مجتهد یفتوا تیحجّ بقاء

 718   ........................   مذکور ۀمسأل در برائت و استصحاب به استدلال بر یحلّ مرحوم ردّ

 776   .....................................   نیمجتهد به سابق، یفتوا تیحجّ اثبات ۀادلّ اختصاص

 771   .   رجوع از لاحق و سابق زمان به بالنسبة یانث مجتهد یفتوا تیحجّ: یحلّ مرحوم نظر ۀخلاص

 771   ................................................   فصول صاحب لیتفص به عروه صاحب لیم

 777   ..................................   عروه در مذکوره یّۀفقه فروعات به یحلّ مرحوم اشکالات

 774   ........................   معاملات و عبادات نیب فصول صاحب لیتفص به ینینائ مرحوم لیم

 774   .................   سهله عتیشر به استناد و اجماع علّت به لیتفص نیا به ینینائ مرحوم لیتما

 774   ..................................................... (  ت) ینینائ مرحوم لیتفص بر معلّق نقد

 775   ..........   یالفتو مختلف مجتهد دو به رجوع از پس نیمتعاقد ۀفیوظ در ینینائ مرحوم نظر

 773   .............................. (  ت) مذکور ۀمسأل در معلّق نظر نییتب و ،ینینائ مرحوم بر نقد

 772   ......................   یفعل مورد به ابتلا صورت در فساد اثر انحصار در ینینائ مرحوم کلام

 779   ...................................... (  ت) مذکور ۀمسأل در ینینائ مرحوم یفتوا علّت نییتب

 992 خود سابق یفتوا از مجتهد عدول از پس نیمقلّد ۀفیوظ: دوّم صورت حکم نییتب

 778   ........................................................   دوّم صورت حکم به ملحق فروعات

 766   ............................   آن فروعات و مذکور صورت در یحلّ مرحوم لیتفص و قیتحق

 767   ...........................  آن نقد و مسأله، در اطیاحت راه مودنیپ بر یمبن عروه صاحب نظر
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 دیتقل مباحث :دوم بخش
 922ـ  299

 920ـ  992 دیتقل یاصطلاح و یلغو یمعنا :اوّل فصل

 920 آن نقد و د،یتقل یمعنا در مختلف اقوال انیب
 769   .......................... (  ت) تیّمرجع ریخط تیّمسئول و مجتهد تیّموقع به یعام نگرش

 746   ......................................... (  ت) دیتقل یمعن انیب در یطهران علّامه مرحوم نظر

 746   ..........................................   دیتقل یمعنا انیب در هیکفا صاحب مرحوم نظر نقد

 992ـ  902 دیتقل وجوب عدم ای وجوب :دوم فصل

 746   .......................................   باشد ینم عتیشر در حکم یبرا موضوع دیتقل عنوان

 990 دیتقل جواز بودن یفطر و یهیبد در بحث

 745   ................................   دیتقل جواز بودن یفطر و یهیبد بر یمبن ةیکفا صاحب نظر

 745   .....................................  آن نقد و کفایه،ی بر کلام صاحب اصفهان محقّق اشکال

 993 است او جبلّت و فطرت آن به یعام وصول قیطر لکن است یشرع دیتقل وجوب

 748   ................................................   دیتقل وجوب بر عتیشر در دهروا ۀادلّ ۀدیفا

 756   ............................... (  ت) دانند یم یشرع را دیتقل وجوب یطهران علّامه حضرت

 756   ...................... (  ت) دیتقل وجوب بودن یشرع در علّامه مرحوم یّۀنظر ریتقر و نییتب

 909 یشرع فیتکال وجود به یاجمال علم فرض در یعام ۀفیوظ نییتب

 757   ..................................   یشرع فیتکال وجود به یاجمال علم فرض با یعام ریّتح

 756   ..................................................   ریّتح از یعام خروج یبرا ثلاثه طرق انیب

 756   .....................................   دیتقل در ه،یواقع احکام اجتهاد به وصول قیطر انحصار

 900     اطیاحت و اجتهاد باب انسداد از پس د،یتقل وجوب به حکم در عقل استقلال

 753   ...............................   دیتقل جواز ۀمسأل در مجتهد به مکلّف رجوع بر فطرت حکم

 752   .....................   باشد یم اطیاحت ای دیتقل اجتهاد، از تمکّن عدم صورت در یعام فهیوظ

 759   .................   کند یم او به رجوع به حکم فطرت که یکس به شیخو فطرت با یعام رجوع

 902ـ  929 أعلم از دیتقل :سوم فصل

 902ـ  935 وجوب به نیقائل ۀادلّالف: 

 902 حنظله بن عمر ۀمقبول به تمسّک
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 736   ......................................................................   مذکور تیروا داتیّمؤ

 736   ...................................   حنظله بن عمر ۀمقبول به استدلال بر یحلّ مرحوم اشکال

 734   ................ (  ت) حنظله بن عمر ۀمقبول به لالاستد بر یحلّ مرحوم اشکال بر معلّق رادیا

 900     اشتر مالک ۀعهدنام به تمسّک

 735   .....................................   اشتر مالک ۀعهدنام به استدلال بر ینینائ مرحوم اشکال

 900         اعلم یفتوا بودن واقع به اقرب به تمسّک

 733   ......................................................   مذکور استدلال به یحلّ مرحوم اشکال

 900     رییتخ و نییتع نیب امر دوران در نیّمع به اخذ لزوم

 900     علم ریغ به یفتوا بر مؤاخذه در السّلام هیعل جواد امام تیروا به تمسّک

 905   «أولی الناّس بالأنبیاء أعلمُهم بما جاءُوا به: »السّلام هیعل نیرالمؤمنیأم ثیحد به تمسّک

 739   ..........................................   مذکور ثیحد دلالت نییتب در یانصار خیش کلام

 738   ...........................................   مذکور تیروا به استدلال بر یحلّ مرحوم اشکال

 738   .................................   البلاغه نهج سند ضعف به نیقائل رتیبص عدم و تأمّل قلّت

 932ـ  929 وجوب عدم به نیقائل ۀادلّب: 

کرِ  أهلَ  فَسئَلُوا﴿ یۀآ اطلاق به استدلال  932 احتجاج تیروا و ﴾الذِّ

 727   ......................................................   مذکور استدلال بر یحلّ مرحوم اشکال

 727   ..................................................... (  ت) یحلّ مرحوم اشکال بر معلّق رادیا

 726   ..........................................   مقام در متصوّره صوَر بر مذکور، ۀادلّ دلالت زانیم

 725   .....................   مجتهد به نیمقلّد رجوع در مطلقات از مستفاد یعقل رییتخ بر استدلال

 723   .........................................................   مذکور استدلال بر یحلّ مرحوم نقد

 723   .........................   فتوا در یتساو عدم مورد به اعلم، به رجوع وجوب ۀادلّ اختصاص

 933     باب در موجود مطلقات میتقس در یانصار خیش نظر لیتحل

 933     مطلقات بودن یشمول اساس بر اعلم، به رجوع ۀمسأل حکم نییتب

 728   ....................  باب مطلقات بودن یشمول بر یمبن یانصار خیش بر یحلّ مرحوم اشکال

 796   ......................   نهیقر وجود بر است متوقّف بودن، یشمول ای یبدل بر مطلقات دلالت

 796   .......................................... (  ت) مطلب نیا بر اجماع بودن نهیقر بر معلّق نقد

 791   ....................................   ستا نادر فرد بر حمل ،یشمول عموم بر مطلقات حمل
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 959     مطلقات بودن یبدل اساس بر اعلم، به رجوع ۀمسأل حکم نییتب

 797   ...............................   اطیاحت با او یفتوا مطابقت فرض در مفضول به رجوع جواز

 796   .........................................................   مذکور فرض در عروه صاحب نظر

 952     مدّعا اثبات در آنها نهوض عدم و مفضول یفتوا تیحجّ یبرا ثهثلا وجوه

 796   ....................................................   آن نقد و اطلاقات، تیّشمول به استدلال

 795   ............................................................   آن نقد و استصحاب، به استدلال

 795   ................................................   آن نقد و ه،یّشرع و هیّعقلائ ۀریس به استدلال

 793   ................   هیف نحن ما در یٰالبلو عامّ ریغ و یٰالبلو عامّ مسائل نیب ینینائ مرحوم لیتفص

 799   ...............................   ینینائ مرحوم لیتفص و ریتقر به یحلّ مرحوم یاجمال اشکال

 798   ..............................   ینینائ مرحوم لیتفص و ریتقر به یحلّ مرحوم یلیتفص اشکال

 786   ...............................   أفضل وجود با ضولمف به رجوع در محتمله و متصوّره صوَر

 781   .........................................   مذکوره ۀاربع صوَر در مفضول به رجوع جواز عدم

 787   ......................................... (  ت) اعلم به رجوع وجوب ۀمسأل در معلّق دگاهید

 787 (ت) است عالم وجود فرض با جاهل به رجوع همان اعلم وجود فرض در مفضول به رجوع

 786   ...... (  ت) است فیضع اریبس انطباق عدم احتمال که یموارد در اعلم ریغ به رجوع جواز

 786   ........................ (  ت) اختصاص تیروا تیحجّ عدم در وارده اشکال به معلّق پاسخ

 920ـ  225 بقائاً و ابتدائاً تیّم از دیتقل :چهارم فصل

 920ـ  255 نیمانع ۀادلّ

 920 قّنیمت قدر به أخذ یمقتضا به أعلم، یّح مجتهد از دیتقل

 783   ................................................   اعصار عیجم یعلما از تیّاعلم اشتراط عدم

 782   ........   اعلم ریغ قول تیحجّ در شک و تیّم قول تیحجّ در شک فرض در متصوّره صوَر

 923 اعلم یّح مجتهد در قّنیمت قدر انحصار در یگرید ریتقر

 788   .....................................   وجه دو به ت،یّاعلم اشتراط بر اتیح اشتراط حکومت

 788   .................... (  ت) مقام در حکومت بیتقر در یحلّ مرحوم بر یطهران علّامه اشکال

 252ـ  225 نیمجوّز ۀادلّ

 252 وجه چهار به آن بیتقر و استصحاب، به استدلال: اوّل لیدل

 667   ..................   هیف نحن ما در استصحاب انیجر ۀچهارگان یها بیتقر بر وارد اشکالات
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 667   ......................................................   استصحاب اوّل رکن بر وارد اشکالات

 666   ......................................................   استصحاب دوم رکن بر وارد اشکالات

 663   ..................................   هیف نحن ما در یقیتعل استصحاب انیجر به یبرخ تمسّک

 663   ........................................   یقیتعل استصحاب انیجر بر یحلّ مرحوم اشکالات

 669   ...........................................   یقیتعل استصحاب به استدلال در یگرید بیتقر

 668   ............................................................   مذکور ریتقر بر یحلّ مرحوم نقد

 616   .   یظاهر حکم د،یتقل جواز فتوا، تیحجّ: استصحاب ۀثلاث وجوه بر وارد اشکالات اشتراک

 616   ...............   تیّم هیفق یفتوا با ثابت یواقع حکم: استصحاب چهارم وجه بر وارد اشکالات

 611   ......................................................   استصحاب اوّل رکن بر وارد اشکالات

 617   .................................. (  ت) مذکور استصحاب بیتقر به علّامه مرحوم اشکالات

 616   ......................................................   استصحاب دوّم رکن بر وارد اشکالات

 616  (ت) تیمّ مجتهد یفتوا تیحجّ ینف یبرا یعرف اعتبارات به تمسّک در یحلّ مرحوم بر معلّق اشکال

 614   ..................................................   او کلام نه است مجتهد یرأ ت،یحجّ مدار

 615   ........ (  ت) بقائاً و حدوثاً مجتهد یرأ بر ت،یحجّ کردن مدار دائر به علّامه مرحوم اشکال

 220     مقام در وارده اطلاقات به استدلال: دوّم لیدل

 613   .........................................................   مذکور استدلال بر یحلّ مرحوم نقد

 220     تیّم و یّح دیتقل به بالنّسبة است انسداد لِیدل انیجر استواءِ: سوّم لیدل

 613   .........................................................   مذکور استدلال بر یحلّ مرحوم نقد

 223     هیّعقلائ ۀریس به استدلال: چهارم لیدل

 612   .........................................................   مذکور استدلال بر یحلّ مرحوم نقد

 612   .............................................. (  ت) یحلّ مرحوم نقد بر علّامه مرحوم اشکال

 222ـ  299 است واجب آنها در دیتقل که یامور :پنجم فصل

 222 نید اصول در دیتقل

 618   ........................................   نید اصول در دیتقل جواز عدم به عروه صاحب نظر

 618   ..........   مرکّب جهل ای فکر قصور شرط به نید اصول در دیتقل جواز به یحلّ مرحوم نظر

 295     فقه اصول مسائل در دیتقل

 676   ............. (  ت) مطلق نیمجتهد ریغ یبرا فقه اصول در دیتقل جواز به علّامه مرحوم نظر
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 292     هیّعرف موضوعات مستنبطه، موضوعات ه،یّموضوع شبهات در دیتقل

 671   ..................... (  ت) هیّعرف موضوعات در مقلّد و مجتهد یتساو به علّامه مرحوم نظر

 677   ................. (  ت) خبره اهل فرد عنوان به ه،یّشرع موضوعات در مجتهد به مقلّد رجوع

 مترجم خاتمه
 290ـ  955

 292ـ  259 استنباط و اجتهاد یها شاخص :اول فصل

 292     السّلام همیعل معصوم چهارده و اسلام خیتار بر اطّلاع: اول شاخص

 666 . بعد أزمان و أعصار به آن تیسرا و یفقه یمبان در یعمل یها وهیش کردن دایپ در خیتار نقش

 666      آنان تجارب از استفاده و گذشتگان آثار و ارید در ریس به السّلام هیعل نیرالمؤمنیأم یۀتوص

 667   ....................   افراد ریسا با شانیا ارتباط تیّفیک و السّلام همیعل ائمه کلمات با ییآشنا

 667   ................................  یخیتار یایقضا از یانتخاب و ینشیگز ریغ و حیصح ۀاستفاد

 667   .........................................................   تسنّن اهل کتب و خیتار به مراجعه

 666   .................   جور امراءِ و حکّام با السلام همیعل ائمه ۀمراود و معاشرت تیّفیک بر اطّلاع

 666   ..............................................   هیّفقه اتیروا ینیع تحقّق و قاتیتطب به توجّه

 666   ...............   مختلف قیمصاد با برخورد در امام وفعال رفتار تیّفیک از یکلّ حکم استنباط

 664   ...............   ستین تظاهر و ریغ به القاء یبرا صرفاً السّلام همیعل هائم تصرّفات و کلمات

 664   ...............................  عتیشر و فقه یخارج قتیحق و ینیع وجود یبرا یقیمصاد

 663   ........................................................   آن اتیمقتض و زمان از حیصح درک

 223     صادره یفتاوا و احکام تبعات و عواقب به توجّه: دوم شاخص

 669   ....... (  ت) یهست عالم موجودات عیجم با ناطقه نفس وحدت ۀدربار نیالمتألّه صدر کلام

 668   .................. (  ت) نیقی ۀمرتب به واصل ریغ یبرا حکم اصدار و فتوا یتصدّ جواز عدم

 646   ...........................................   احکام و فیتکال یعیتشر و ینیتکو آثار بر اطّلاع

 646   ...................................................  فتاویٰ  و فیتکال به عمل در بودن شگامیپ

 647   ...............................   مکلّف نفس یترقّ و تکامل در فیتکل هر خاصّ اثر به توجّه

 292     احکام و تصرّفات همه در پروردگار یرضا دادن قرار نیالع نُصب: سوم شاخص

 646   ............................   ریغ یفتوا انیب با شرع خلاف حکم در مخاطب القاء جواز عدم

 644   ..............................................   شیخو نظر و یرأ ابلاغ در متانت و استحکام

 644    (ت) یربو معاملات حرمت به فتوا و یرأ ابلاغ در استحکام و صلابت یبرا یقیمصاد
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 645   ........................................................   قرب عالم یسو به نفوس دادن رشد

 643   .................   شیخو جوار در فیالشّر فرجه یتعال الله عجّل زمان امام حضور احساس
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 عنوان به ریخب نیمتخصّص و صلاح یذ یافراد و نظران صاحب یتمام سخن یریگیپ و فحص
 649   ...........................................................................   شاخصه نیتر مهم

 292 فیتکال و احکام همه در مولا و عبد نیب هیّربط قتیحق تیّمحور به توجّه: پنجم شاخص

 205 فتوا صراحت و وضوح: ششم شاخص

 656   ...........................................   فتوا و حکم مقام در بلاطائل یها اطیاحت از زیپره

 656   ..................................................   اموال و دماء و أعراض در اطیاحت وجوب

 209 عتیشر درک و فهم یبرا اشراق و نور لیتحص: هفتم شاخص

 فقه، باب در وارده اتیحکا و اتیروا یتمام به تام ۀاحاط و توجّه: هشتم شاخص

 202 ...و دیتوح اخلاق،

 656   ...............................   حکم و إفتاء انیمتصدّ از یاریبس ریگ دامن مهم خبط و اشتباه

 654   .................   السلام همیعل نیمعصوم کلمات و قرآن مختلف یها ساحت و وجوه به توجّه

 655   ............................   حکم و فتوا انیمتصدّ از یبرخ مطرود و هیما یب و سُست اعتقاد

 655   ...........................   تجرّد و قرب مراتب در نیریاس با بالله یعرفا نیب فاحش تفاوت

 200 یاسلام عرفان و فلسفه یمبان در قیتدق و قیتحق: نهم شاخص

 203 انیاد ریسا و سنّت اهل فقه بر یکاف ۀاحاط و اطّلاع: دهم شاخص

 205 دشمن یها فتنه و شیخو عصر حوادث و مسائل از یآگاه: ازدهمی شاخص

 658 .  (ت) مطّلع ریغ افراد شدنِ نیاطیش و أبالسه دست ۀملعب یبرا یبارز ۀنمون تیّمشروط واقعه

 تیب اهل سنّت و یاله کتاب به الذهن یخال و میمستق ۀمراجع: دوازدهم شاخص

 205 السّلام همیعل

 631   ........................................................   اجماع یادّعا بر اثر ترتّب جواز عدم

 631   ............................   السّلام همیعل نیمعصوم ریغ بودن الزّلل و الخطاء زیجا به توجّه

 631   ...................   اجتهاد مدارک و منابع به پرداختن از شیپ بدواً اصل سیتأس بودن اشتباه

 636   .................. !  نشود طلّاب قیتحق و مطالعه از مانع فقهاء یبزرگوار: یبروجرد الله ةیآ



 اجتهاد و تقلیدرساله  90

 634   ........................................   عیتشر و نیتکو عالم ناموس گانهی السّلام هیعل امام

 634   ....................................   یو یخطا احراز صورت در مجتهد از دیتقل جواز عدم

 633   ...........................   السّلام هیعل امام حکم تیّموضوع قبال در مجتهد حکم تیّقیطر

 632   .............................................   مجتهد چند ای دو به مقلّد رجوع جواز در یبحث

 202 فلسفه و کلام ،منطق ،عرب لغت فنون و اتیادب در اجتهاد: زدهمیس شاخص

 235 یاله یایاول و نیشاخص یفقها سرگذشت بر یکاف اطّلاع: چهاردهم شاخص

 235 خلاف یفتوا ۀإشاع صورت در فتوا حیصر ابلاغ و اعلان وجوب: پانزدهم شاخص

 239 بزرگان به نسبت احترام و ادب تیرعا: شانزدهم شاخص

 626   ...................   نجف ۀحوز در یهمدان یانصار الله ةیآ ساحت به ینابخشودن یحرمت یب

 624   ............   انیمدّع یبرخ کتب در یطهران علّامه حضرت ساحت به ینابخشودن یحرمت یب

 624   .....................   تیب اهل مکتب در یادب یب و ییگو هزل بر ادب و منطق ۀغلب و سبقت

 230   عتیشر نیقوان و یمبان با اجتهاد انیمدّع فعل و قول مطابقت لزوم: هفدهم شاخص

 625   .................................   باطل از حق صیتشخ ۀلیوس یخداداد فطرت و میسل عقل

 230     جامعه اقشار ۀهم به نسبت شفقت و یپدر اعتقاد: هجدهم شاخص

 233     احکام یتلقّ و رشیپذ در نفوس اختلاف به توجّه: نوزدهم شاخص

 622   ....................................................   مجرمان از یریگ اعتراف از مجتهد زیپره

 629   .................   نید یمبان و عتیشر یتلقّ در افراد یتیترب و یستیز کسانی ریغ طیشرا به توجّه

 ارتقاء یبرا اکرم، رسول عتیشر از بایز و حیصح یتیّذهن ۀارائ: ستمیب شاخص

 235 یعموم فرهنگ

 628   ....................................   تیّمحور و استیر و مقام یتصدّ و ایدن به تکالب عدم

 628   ....................................   خود تخصّص ۀطیح در یعموم فرهنگ سطح بردن بالا

 232 هیّالزام احکام ذکر به کردن بسنده عدم: کمی و ستیب شاخص

 696 . توهّمات و نفس عوالم از عبور لذّت و ینید قیحقا درک یسو به مکلّف جان و روح دادن سوق

 252ـ  955 زعامت و تیّمرجع یها شاخص :دوم فصل

 252 ینید زعامت و تیّمرجع با اجتهاد مقام ۀعمد و یاساس فرق

 694   ...........................................   مقلّد دیتقل وعواقب تبعات تحمّل یعنی تیّمرجع

 694   ............   ییکربلا احمد دیّس حاج توسّط تیّمرجع مقام یتصدّ رشیپذ عدم و استنکاف
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 695   ...................................  نیمسلم دماء و اموال و عراضأ تیّمسئول یعنی تیّمرجع

 695   .................   هیّاله یۀکلّ تیولا مقام صاحب بیوتصو دییتأ به تیّمرجع یتصدّ انحصار

 693   .......................   تیّمرجع و زعامت مقام رشیپذ از علماء و فقهاء از یبرخ استنکاف

 253     یرکیز و استیک و باطن نور بودن دارا: اوّل شاخص

 699   ...................   طانیش یادیا ۀنقش و ندهیآ مسائل به نسبت یطهران علّامه مرحوم اطّلاع

 255     اختلافات و ها مخالفت تحمّل تیّظرف و صدر ۀسع: دوم شاخص

 698   ........................(  ت) یرازیش یتق محمّد رزایم آقا الوصف زائد کرامت و صدر ۀسع

 686   ..........................................   شیخو یحقوق تیّشخص به تیّمرجع دیأک توجّه

 225 افراد توقّعات و ها دگاهید و جامعه طیشرا به نسبت رتیبص و تیّخبرو: سوم شاخص

 681   .................................................   گرانید دست به شیخو امور زمام نسپردن

 681   ................................................................   ایدن احوال و اوضاع از اطّلاع

 687   ................   شیخو شوم مقاصد به دنیرس یبرا طرق انحاء از نیاطیش ۀاستفاد به توجّه

 229     یریگ میتصم در قوّت و اقتدار: چهارم شاخص

 687   ........ (  ت) اشرف نجف در یخوئ الله ةیآ و یرازیش یرض دیّس آقا الله ةیآ ملاقات انیجر

 684   .... (  ت) نجف هیّعلم حوزه از یمسقط حسن دیس آقا الله ةیآ ۀمظلومان طرد و ریتکف انیجر

 220     یاله ریتقد و تیّمش و اراده از تیّتبع: پنجم شاخص

 683   ............................................   او صفات و اسماء ۀهم در حق حضرت ۀمشاهد

 223     جهان سراسر در افراد و مذاهب ۀهم با ارتباط: ششم شاخص

 225     قلب و سرّ و نفس طهارت و یقدس ۀملک به وصول: هفتم شاخص
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 بسم الله الرّحمن الرّحیم
 

الَلهمّ یا ذا العرشِ المجید و المَنّ القدیم و العَطاء العَمیم و الصّّاط 
عَوات المُستَجابات، أفضِ صِلَةَ صلواتکِ و  المستقیم، یا ذا الکلمات التّامّات و الدَّ

تسلیماتکِ علی أوّل التَّعَیُّنات المُفاضة من العِماءِ الربّانّی و آخِرِ التنزّلاتِ سلامةَ 
المُضافة إلی النّوع الإنسانی، کان الُله و لم یکن معه شیءٌ ثانی، و علی آله الأطهار 

رتََُم تَطهیًرا.  المُنتَجَبین الأخیار الّذین أذهَبتَ عنهم الرّجسَ أهلَ البیت و طَهَّ
پاس لایزال حضرت ذات ذوالجلال را سزاست که بر این حقیر حمد و س

ترین آثار  ترین و راقی مسکین منّت نهاد و توفیق اقدام به طبع و نشر یکی از نفیس
الله علی الإطلاق حاج سیّد محمّد  علمی عالم بالله و بأمر الله، حضرت علّامه آیة

 ارزانی فرمود.حسین حسینی طهرانی ـ روحی له الفداء ـ را به او 
  این سِفر قویم یادگار دوران تحصیل و اقامت ایشان در نجف اشرف، آستان

الهیّه  یتناهی  و لا مطلقه  ولایت   صاحب  الموالی مولی   حضرت  پاسبان ملائک 
مسمّی گردیده است.  اجتهاد و تقلیدباشد، که به نام  السّلام می أمیرالمؤمنین علیه

لس درس عالِم عابد وَرِع، علّامۀ خبیر و متضلّع، استاد یادگاری که از حضور مج
ـ حاصل  أعلی الله مقامه الله العظمی مرحوم حاج شیخ حسین حلّی ـ الأساتید آیة

 گردیده است.
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 الله حاج شیخ حسین حلّی رضوان الله علیه ای از احوال آیة شمّه

پیوسته از این ـ در زمان حیات خود  رضوان الله علیه مرحوم علّامه طهرانی ـ
عالم جلیل القدر به عظمت و علوّ روح و صفای ضمیر و خلوص نیّت و اقتدار 

انگیز بر احادیث و آثار  ای اعجاب علمی و تضلّع بر مبانی و فروع، و احاطه
های  السّلام و نیز اشراف بر تاریخ و تفسیر و کلام و نوآوری معصومین علیهم

یافته از فرهنگ و تمدّن غرب، یاد  راه متداولۀ عصر خویش و قضایای مستحدثۀ
گیری ذهن وقّاد ایشان در ادراک متین و اتقان نظر  نمودند؛ و این نکته را در شکل می

دانستند. مطالعات ایشان در کتب مارکسیستی و  نسبت به مسائل و مبانی دخیل می
و به  عقاید آنها و نیز مبانی سست و خرافی پیرامون خلقت انسان و فلسفۀ داروین

 ای بود که موجب شگفتی مرحوم والد شده بود. طور کلّی مبانی دهریّین، به اندازه
 فرمودند: ایشان می

ای از مشکلاتم رفته بودم.  روزی به منزلشان برای توضیح و رفع ابهام پاره
در اثناء بحث به مناسبتی ایشان مرا به صندوق بزرگی هدایت کردند، و 

از کردند دیدم تمام این صندوق مملوّ از هنگامی که درب صندوق را ب
اینها تمام »های ایشان است و سپس به من فرمودند:  کاغذها و نوشته

 «ام. آوری کرده هایی است که از کتب مادّیّین جمع نوشته
اعجاب مختلف، به تضلّع  ی در علوم  مرحوم حلّ نگیز  اسلام ا تاریخ   خصوص در 

انگیز بود و در  اسلام، اعجاب تضلّع ایشان بر تاریخ و به خصوص تاریخ
های فقهی و اصولی خویش، از نکات و ظرائف تاریخی  بسیاری از مباحث در درس
 بردند. جهت اثبات مطلب بهره می

و امّا تضلّع ایشان در فقه و اصول زبانزد اهل فنّ و حوزۀ نجف بوده است و 
شد، و چه  نام برده میـ  قدّس سرّه از او به عنوان مبرّزترین شاگرد مرحوم نائینی ـ

دقّت نظر و احاطۀ غریب ایشان بر  1دادند. بسا بسیاری ایشان را بر استاد ترجیح می
                                                      

ـ در فقه و اصول  ـ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون تسلّط آقا شیخ حسین حلّی ـ رضوان الله علیه1
 .65، ص 7، ج ولایت فقیه در حکومت اسلامرجوع شود به 
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ای، روایت  رسید؛ و چه بسا در بحثِ از مسأله مدارک فقهی گاهی به حدّ اعجاب می
گونه توقّعی را در اثبات و تأیید مسأله ایجاب  و کلامی را از مباحث دیگر که هیچ

کردند؛ و این نکته جز برای خبراء  آوردند و مسأله را اثبات می ، به میان مینمود نمی
به مبانی استنباط و مجتهدین متضلّع قابل فهم نیست، که البتّه توضیح این مطلب در 

 شاءالله. های اصل کتاب خواهد آمد؛ إن پاورقی
و و اما دوری ایشان از مسائل اجتماعی و مناصب مرجعیّت و امور حسبیّه 

التزام به تقوا و ابتعاد از حطام دنیوی و هواهای نفسانی، که خود داستانی مفصّل و 
 حکایت دیگری دارد.

 سیرۀ مرحوم حلّی در ترجیح مصالح اسلام بر منافع ظاهری و دنیوی خویش

دغدغۀ آن بزرگوار در تصدّی و یا عدم آن صرفاً و انحصاراً حفظ آبروی 
اند این منظور  نهاده و در هرجا قدمی پیش می اسلام و شئون شریعت بوده است،

نموده است مصالح اسلام را بر منافع  فقط مورد نظر او بوده و در هرجا توقّف می
داده است، و به اغواء اهل دنیا و اغراء متملّقین  ظاهری و دنیوی خویش ترجیح می

جیفۀ دنیا  نموده است و پیوسته بر نفس خود از غلبۀ هویٰ و تکالب بر توجّهی نمی
داد  و ریاسات، حاکم بوده است و به کسی اجازۀ جرأتِ دخالت در امور خود را نمی

انگیز سخت در حذر بود؛ و این شیوۀ تمامی  و از اطرافیان و اصحاب بیوتِ فتنه
بزرگان و برگزیدگان الهی است که دائماً مراقب جریانات اطراف خود و متنفّذین از 

ترین  گاه کوچک باشند و هیچ و منتسبین به خویش میاصحاب و به خصوص اقرباء 
 دارند. حرکت و تصرّف آنان را از انظار خود دور نگه نمی

 توصیه مرحوم علّامه بر پرهیز از وساوس و اغوای مریدان و حواریّون ناآگاه

ـ پیوسته این حقیر را از وقوع در چنین  رضوان الله علیه مرحوم والد معظّم ـ
 فرمود: داشت و می میای برحذر  فتنه
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بر شما باد که از اطرافیان و وابستگان به حریم خود به شدت مراقبت نمایید! 
الحیل و انواع ترفندها و تشویه  این مریدان و حواریّون، انسان را با لطائف

افکار و بیان خلافِ واقع و تغییر و تفسیر حوادث به مقتضای امیال و اهداف 
دهند و  طریق شیطانی خود، ناخودآگاه قرار مینفسانی خویش در مسیر و 

ها و مکرها ذهن و نفس انسان را با افکار  ها و تملّق همواره با وسوسه
سازی  سازند؛ و در این زمینه های خویش هماهنگ می شیطانی و تلبیس

کنند که انسان آنان را همچون پدری دلسوز  چنان استادانه و مکّارانه عمل می
ای از مکر و  شائبهاحتمال پندارد که ابداً   صدیقی رفیق میو برادری شفیق و 

دهد و آنان را پیوسته در کنار خویش و  آنان نمینفاق و تزویر در تصرّفات 
دهد، و از مکر و  همراه خویش و ملازم با خود در سفر و حضر قرار می

تزویر آنان در تنظیم امور دنیوی و تنسیق نظام اجتماعی خویش بهره 
های  و هوس یٰد و رأی و نظر آنان را بر افراد دلسوز و به دور از هوگیر می

گذارد و از  دهد و به نصیحت و اندرز مشفقین وقعی نمی شیطانی ترجیح می
 ورزد. گزیند و از ملاقات و دیدار با آنان اجتناب می آنان دوری می

 چنان ادامه پیدا کند طولی نخواهد کشید که و این روش و سیره اگر هم
گیری تصوّرات و ترتیب قیاسات او به همان کیفیّت و  ذهنیّت و طرز تفکّر و شکل

نحوۀ تفکّر آن شیاطین متبدّل خواهد شد، و حتّی از آنان جلوتر خواهد رفت و رو 
های کُشنده و خسران ابدی، و در نهایت پذیرش قهر و غضب  به مهالک و باتلاق

 لایزال سرعت و سبقت خواهد گرفت.الهی و ورود در آتش دوزخ و نکبت و بوار 
آیة ن  نمود مرجعیّت طرد  مر  ل دخالت در ا ا به دلی منتسبین خویش ر ز  ی ا ی یک لهادی شیراز  الله سیدّ عبدا

 فرمودند: می ـ رضوان الله علیه مرحوم والد ـ
اعاظم و فقهای معروف نجف که چندی مرجعیّت عامّه را نیز حائز یکی از 

ـ بود که  أعلی الله مقامَه سیّد عبدالهادی شیرازی ـ الله گشته بود، مرحوم آیة
دارای مراتبی از تهذیب و حالات معنوی و درجات روحانی و مکاشفات 

ها به واسطۀ غلبۀ واردات برزخی بوده، به طوری که در بسیاری از شب
های الهی تا صبح قدرت بر خوابیدن و استراحت از او سلب ملکوتیّه و بارقه

 رسانید.های ربّانی شب را به صبح مینان در حال جذبهچشد و هممی



 20 و زعامت عامه تیّاز مرجع یاستنکاف مرحوم حلّ

 

ایشان وقتی مشاهده کرد که برخی از منتسبین به او در امور مرجعیّت و 
کنند، آنها را طرد نمود و از بیت خود ارتباطات اجتماعی او دخالت می

 1بیرون کرد و تا آخر عمر به منزل خویش راه نداد و از آنان فاصله گرفت.
ن چنین است روش و ممشای مردان الهی که حفظ و صیانت از آری، ای

دهند و آن لؤلؤ تابناک  حریم شرع را بر مصالح و تعیّنات این دار فانی ترجیح می
های ترفّه و لذّات شهوانی دنیای دنیّ  فلاح و حیات اخروی را به خرمهره

«راحةً طویلةً. صبََوا أیّامًا قصیرةً أعقَبَتهُم»کنند:  فروشند و تعویض نمی نمی
7 

 استنکاف مرحوم حلّی از مرجعیّت و زعامت عامه

ـ از زمرۀ چنین  أعلی الله مقامه الله حاج شیخ حسین حلّی ـ مرحوم علّامه آیة
افرادی بود. این مرد بزرگ که بَطَل میدان علم و فقاهت و شخص فرید وادی 

ور ظاهری و کیفیّت آمد، هنگامی که مشاهده کرد از جنبۀ ام مرجعیّت به شمار می
ـ بر او پیشی  قدّس سرّه الله حکیم ـ حیازت این منصب و جَری امور، مرحوم آیة

گرفته است از ادامه و استمرار مسیر مرجعیّت و تصرّفات در این ورطه اعلام 
انصراف نمود و اطرافیان و متصدّیان تدبیر و تنظیم این مسئولیّت را از ادامۀ این 

 منع نمود و فرمود:حرکت برحذر داشت و 
از این پس پیگیری مسألۀ مرجعیّت و استمرار این حرکت از ناحیۀ ما 

 تضعیف اسلام و موجب وهن دین مبین خواهد شد.
شکّ و شبهه بر مرحوم آقای حکیم تفوّق علمی قاطعی  و با آنکه خود بی

ه یافت و ب کرد و در حوزۀ استفتاء او حضور می داشت، در مجالس ایشان شرکت می
                                                      

، تابناکمهر الله سید عبدالهادی شیرازی رجوع شود به  ـ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون احوال آیة1
 .165، ص 1ج 
 .136، ص 7)عبده(، ج  نهج البلاغةـ 7
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گفت، و تا آخر عمر شریف خود به تأیید و تسدید  ها و سؤالات وارده پاسخ می نامه
 1مرحوم حکیم و حضور در این مجالس ادامه داد.

 تواضع خاص مرحوم حلّی نسبت به اولیای الهی و عرفای بالله

مرحوم علّامه شیخ حسین حلّی نسبت به اولیای الهی و عرفای بالله با تواضع 
شمرد و به  نمود و خود را در قبال آنان ناچیز می ب ایشان یاد میخاص از مرات

نمود و وصول به  عظمت روح و علوّ مقامات آنان و حقارت خویش اعتراف می
مدارج راقیۀ توحید و تجرّد را از آنِ برگزیدگان از عرفای شامخین و علمای بالله و 

 دانست. رب و تجرد میشمرد، و خود را فاقد چنین مراتبی از قُ بأمر الله برمی
 فرمودند: ـ می رضوان الله علیه مرحوم والد ـ

بارها اتّفاق افتاد که مرحوم حلّی در مجلس درس وقتی که به مناسبتی 
سخن از مرتبت و مقام مرجعیّت عامّه و حائزیّت شرایط تقلید به میان 

  مِنَ  کانَ أمّا مَن و »آمد و روایت معروف:  می
ِ
 حافظًِا لنَِفسِهِ  صائِناً الفُقَهاء

 «یُقَلِّدوه. أن فَلِلعَوامِّ  ،مَولاهُ  لِأمرِ  مُطیعًا هَواهُ  عَلَ  مُُالفًِا لدِینهِِ 
را مطرح  7

 فرمودند: که اشک از چشمان ایشان جاری بود می حالی کردند، در می
یافتگان به حریم الهی  این مقام فقط درخور شأن و مرتبت خاصّان از راه»

از این مطالب و مقامات خبری و   که هیچ 6... ثال منِاست، نه برای ام
دست نیاوردیم، این مقامات ارتباطی به ما ندارد و ما نسبت به  اطّلاعی به

 «ایم. کُنه و حقیقت آنها بیگانه
                                                      

الله حکیم  الله شیخ حسین حلّی در دفتر استفتاء آیة ـ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون حضور آیة1
 .66، ص 7، ج ولایت فقیهرجوع شود به 

 .161، ص 72، ج الشّیعة وسائل؛ 459، ص 7، ج حتجاجالإـ 7
ـ این قلم به واسطۀ شرم نگارش نتوانست لفظ صریح ایشان را در متن ذکر کند، امّا برای اثبات 6

داند در پاورقی  ـ مناسب می رضوانُ الِله و برکاتُه علیه ـطهارت نفس و علوّ روح آن رجل الهی 
 «.الاغ»بیاورد: 



 23 بالله یو عرفا یاله یاینسبت به اول یتواضع خاص مرحوم حلّ

 

ـ  رضوان الله علیه ای از احوال و اوصاف مرحوم حلّی ـ این بود شمّه
در تفوّق علمی او بر اقران و  نظیر در حوزۀ علمیّۀ نجف که همگان شخصیتی کم

امثال متّفق بودند و در صفای باطن و خلوص فِعال او تردیدی نبود به طوری که 
 1فرمودند. ـ از ایشان به علّامۀ حلّی ثانی تعبیر می قدّس سرّه مرحوم والد ـ

س الله سّره و رضوانه علیه و حشره مع أولیائه المقرّبین و جزاه الله عن  قدَّ
 المسلمین خیَر جزاء المعلّمین و المربّیین، بمحمّد و آله الطّاهرین. الإسلام و

 

 ای از احوال حضرت علّامه طهرانی رضوان الله علیه شمّه

و امّا شخصیّت دیگر این کتاب که مقرِّر مطالب درسی و تلمیذ مرحوم حلّی 
مُحیی  الله العظمی و حجّته الأکبر افتخار مکتب تشیّع و اسلام و است، حضرت آیة

ارکان شریعت غرّاء، لوادار مکتب توحید و عرفان، زعیم مدرسۀ ولایت و امامت، 
کامل به کمالات ربّانی، وافد حریم کبریاء سبحانی، متحقّق به فقه الله الأکبر، حسنۀ 
دهر و فرید عصر، عالم بالله و بأمر الله، سیّد الفقهاء و المجتهدین، مرحوم والد معظّم، 

د حسین حسینی طهرانی ـ أفاض الله علیه من نفحات قدسه و قدّوسه حاج سیّد محمّ
 باشند. و انار الله براهینه فی المعارف الحقّة الإلهیّه ـ انسان العین و عین الإنسان می

 گـر اسـت   گرچه تفسیر زبـان روشـن  
 

 تـر اسـت   زبـان روشـن   لیک عشق بی 
 شـتافت  چون قلـم انـدر نوشـتن مـی     

 
 خود شکافت چون به عشق آمد قلم بر 

 عقل در شرحش چو خر در گل بخفت 
 

 شرح عشق و عاشقی هم عشق گفـت  
ــاب    ــل آفتــ ــد دلیــ ــاب آمــ  آفتــ

 
ــاب    ــد از وی رو مت ــت بای ــر دلیل  7گ

                                                       
رجوع شود به  ـ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون احوالات مرحوم آیة الله شیخ حسین حلّی1

 .67، ص 7؛ ج 751، ص 1، ج فقیه ولایت
 ، دفتر اوّل.مثنوی معنویـ 7
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 کلللللُّ شیءل قاللللله فللللیُر المُفیلللل 
 

 إن تَکلّلللل  أو تسلللللَّ  لا یَلیلللل  
 من چه گویم یک رگم هشـیار نیسـت   

 
 شـرح آن یــاری کـه او را یــار نیســت   

 سخن در وصف این حالت رسیدچون  
 

 1هم قلم بشکست و هـم کاغـذ دریـد    
السّلام  و یقیناً از مصادیق لا یُنکر کلام مولا أمیرالمؤمنین علیه قطعاًایشان  

 بودند که فرمود:
هَجَم بهم العلمُ عل حقیقَةِ البصیرةِ، و باشََوا روحَ الیَقیِن و اسْتلانوا ما 

سوا بما استَوحَشَ مِنه الجاهلونَ، و صَحِبوا الدّنیا استَوعَرَه المُتِرفون، و أنَ 

عاةُ  بأِبدانٍ أرواحُها معلّقةٌ باِلمحلّ الأعل؛ أولئک خُلَفاءُ الله فی أرضه و الدُّ

إلی دینه، آه آه شوقًا إلی رُؤیتهم.
7 

مرحوم علّامۀ والد ـ قدّس الله رمسه ـ از معدود فقهایی بود که حقیقت 
مبانی و موازین تشریع را از مصدر ولایت و منبع رسالت اتّخاذ ملاکات احکام و کنه 

 توان او را در عصر خویش عدیم النّظیر به حساب آورد. نمود و از این جهت می می

 اساتید و مربّیان مرحوم علّامه

در حوزۀ فلسفه و حکمت به مدّت هفت سال از محضر فیلسوف شرق و استاد 
ی ـ قدّس سرّه ـ لیلًا و نهاراً مستفیض و مستفید بود به الکلّ فی الکلّ، علّامۀ طباطبای

نحوی که در میان فضلاء و علمای حوزۀ قم به زمیل و ألیف بیت علّامۀ طباطبایی 
انگیز به عمق  ای اعجاب نظیر و حافظه معروف شده بود، و با ذهن وقّاد و استعدادی کم

ت. و خود در آراء حکمی یاف  و کنه حکمت متعالیه و مبانی رصین و رشیق او دست
صاحب نظر و رأی گردید به نحوی که علّامۀ طباطبایی برای افاضه و افادۀ بیشتر ملزم 

 شدند که جلسات خصوصی بین الأثنینی برایشان برقرار نمایند، و فرمودند:
                                                      

 ، دفتر پنجم.همان مصدرـ 1
 .121، ص 4)عبده(، ج  نهج البلاغةـ 7



 22 حضرت حق دیو سلوک و توح ریمه در سمرحوم علّا دیاسات

 

توانم به سؤالات شما در جلسۀ درس پاسخ دهم، جلسۀ درس  من نمی
ارد؛ فلذا این مطالب را در جلسۀ قدرت و توان طرح مطالب شما را ند

 کنیم. خصوصی مطرح می
و در همان وقت تحت ارشاد و ارادت سلوکی و عرفانی مرحوم علّامه به 
مدت هفت سال از برنامۀ سلوکی و پرداختن به اذکار و اوراد و قیام اللّیل و مراقبه 

 دریغ نورزیدند.
السّلام و باب مدینۀ علم سیّد  و پس از هجرت به عتبۀ مقدّسۀ أمیرالمؤمنین علیه

الله حاج شیخ حسین حلّی و خویی و  المرسلین از محضر اساتید وقت: مرحوم آیة
مند گشتند به طوری  شاهرودی و آقا شیخ آغا بزرگ طهرانی به مدّت هفت سال بهره

که در تمامی علماء و فضلای نجف مشارٌ بالبنان شدند، و به تصدیق فضلای نجف در 
 گرفت. در حوزه، مرجعیّت شیعه مطلقاً در انحصار ایشان قرار می صورت بقاء

 اساتید مرحوم علّامه در سیر و سلوک و توحید حضرت حق

در زمان اقامت در نجف علاوه بر جدّیّت و ممارست غیر عادی در مباحث 
علمی و فنون ظاهری، به دستورات سلوکی مرحوم استاد علّامۀ طباطبایی ادامه 

الله  ز صحبت و مجالست فقهای صالحین و عباد مکرّمین: مرحوم آیةدادند و ا می
الله  الله سیّد عبدالهادی شیرازی و آیة سیّد جمال الدین موسوی گلپایگانی و آیة

هاتف قوچانی و دیگران، محظوظ بودند. و در همین سنوات با عارف واصل و 
باب مراودت و ارادت  ـ قدّس سرّه الله انصاری همدانی ـ مربّی نفوس، مرحوم آیة

 ها از محضر ایشان مستفید و مستنیر بودند. گشوده شد و سال
الله علیهما ن  ت سیدّ هاشم حداد رضوا ل حضر موحدّ واص مل و  مه به عارف کا ن حضرت علّا  رسید

تا اینکه در سال آخر اقامت در نجف به مراد و مطلوب و گمشدۀ خویش که 
او دیده به تقدیر بسته بودند رسیدند و با  سالیان سال در انتظار رؤیت و ملازمت

مثال عارف کامل، شاگرد سلوکی و عرفانی حضرت سیّد الفقهاء و  مشاهدۀ جمال بی
الله العظمی حاج سیّد علی قاضی، به  الصّدیقین و سند الأولیاء الکاملین، مرحوم آیة
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در فکر و  نام حضرت حاج سیّد هاشم حدّاد ـ رضوان الله علیهما ـ دیگر جای خالی
قلب و ضمیر خویش نیافتند و یکسره دل و دین به این ولیّ ربّانی سپردند و به اوج 

 مقصود و ذروۀ مطلوب دست یافتند.
 فرمودند: مرحوم علّامۀ طهرانی بارها می

 من وقتی به حدّاد رسیدم به همه چیز رسیدم و او برای من فرد دیگری بود.
به مدّت بیست و هشت سال، و تتلمذ در خدمت چنین استاد و عارفی 

وصول به مراتب شهود و فناء فی الله و رجوع به عوالم بقاء، از ایشان عارف و فقیه 
النظیر به وجود آورد که به تأیید و اعتراف استاد خویش،  و حکیمی عدیم

 گردید.« سیّدالطائفتین»
مرحوم علّامه طهرانی پس از مراجعت از نجف أشرف، حدود بیست و دو 

در طهران به وعظ و ارشاد و تربیت مستعدّین و دستگیری دردمندان در سیر و  سال
سلوک الی الله همّت گماشت، و پس از انقلاب ایران به عتبۀ مقدّسۀ حضرت ثامن 

علوم و »السّلام ملتجئ گردید و تا پایان عمر به تألیف و تصنیف دورۀ  الحجج علیه
مقالات، مبانی و اصول مکتب و مدرسۀ ها و  پرداخت. در این کتاب« معارف اسلام

توان اذعان نمود که تألیفی این چنین  تشیّع تبیین و تفسیر شده است؛ و به تحقیق می
 شیوا و پر محتوا در فرهنگ شیعه تا کنون نیامده است.

لهی ی ا لایت کبرا مه در ساحت و ی حضرت علّا قدس نفس  نمحاء  ک و ا ندکا  نتایج ا

ای تراوش نموده  های او از همان افق و ذروه مطالب و نوشتجات و سخنرانی
اند، و این است نتیجۀ  است که لواداران دین حنیف و حمَلۀ وحی از آنجا سخن گفته

اندکاک و انمحاء نفس قدّوسی او در ساحت ولایت کبری؛ و بدین جهت است که 
شود.  گاه خواننده از تکرار مطالعه و تحقیق در مطالب ایشان خسته و دلگیر نمی هیچ

و این حقیر پس از گذشت و انقضاء عمر و ممارست با آثار بزرگان و زعمای دین، 
ام حقایقی نو و  کنم که: هرگاه مطلبی از ایشان و لو مکرّر مطالعه کرده اعتراف می

افقی جدید به رویم باز شده است که با مطالب گذشته تفاوت داشته است؛ چنانچه 



 92 فقه یهنگام طرح مبان نید یباطن یها هیها و لا پرده برداشتن حضرت علّامه از افق

 

 فرمود: می مرحوم قاضی ـ رضوان الله علیه ـ
قدّس الله سرّه ـ را مطالعه  من هشت بار مثنوی مولانا جلال الدّین رومی ـ

 نمودم و هر بار مطلبی جدید جدای از مطالب پیشین برایم مکشوف شده است.

های باطنی دین هنگام طرح  ها و لایه پرده برداشتن حضرت علّامه از افق

 مبانی فقه

داشت که اطّلاع بر  هایی پرده برمی از افقعلّامه طهرانی در طرح مبانی فقه 
این آفاق جز برای کسی که قلب و ضمیرش فانی در مراتب توحید و ولایت شده 

 باشد، ابداً امکان نخواهد داشت.
چنین مطالب عالیه و حقایق راقیه را هر کسی توان فهم و پذیرش  و این

ای از این مبانی با  در پارهنداشت، حتّی اساتید معظّم ایشان همچون علّامه طباطبایی 
ایشان در اختلاف و فاصله بودند. و حقیر در بعضی از جلسات با علّامه طباطبایی 
شاهد و ناظر بودم که در بعضی از مسائل سلوکی و فقهی و تقلید متفاوت بودند و 

 نگریستند و معتقد بودند. هر کدام از افقی خاص به مطالب می
و یاد صالحین موفّق گردیده است، وقتی به آن و اکنون که این قلم به ذکر 

نگرم سر تعظیم و انکسار در پیشگاه مرحوم علّامۀ والد ـ قدّس  مباحث و مطالب می
آورم و بر روح پر فتوح آن رجل الهی و بطل عرصۀ معرفت و اتقان  سرّه ـ فرود می

 فرستم؛ رضوان الله علیهما. درود می

 علّامه نسبت به سایر اساتید ایشانهای حضرت  گیژها و وی تفاوت

و امّا تفاوت بین ایشان و سایر اساتیدشان، چه در قم و چه در نجف، به 
گنجد. و حقیر راقم این سطور پس از طیّ  نحوی بود که در قیاس و معیار نمی

های علمیّه و اشتغال به مباحثات عالیه در طی سی سال،  سالیان متمادی در حوزه
خور فهم و  دیدگاه ایشان در مسائل فلسفی و عرفانی و فقهی در تازه به مبانی و
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سعۀ خود دسترسی پیدا نمودم؛ و به حول و قوّۀ پروردگار تا جایی که ظروف و 
بیت  مقتضیات اجازه دهند، به نشر و تفسیر و تبیین آنها برای شیفتگان مدرسۀ اهل

 شاءالله تعالی. اخت؛ إنالسّلام و پویندگان مکتب ولایت و امامت خواهم پرد علیهم
برای روشن شدن مسأله و تذکّر و تنبّهی برای اخوان فضلاء و مجتهدین و 

بینم به ذکر داستانی بپردازم که خود نیز شاهد و ناظر در  اهل درایت مناسب می
ام و حقیقت مبانی رشیقه و رقیقۀ مکتب ولایت و زعمای شایسته و  قضیّه بوده

 ام. فتهحقیقی آن را بالعیان دریا
مسجد توسعۀ  زل برای  منا تخریب  ن با  مقایسۀ آ مشهد و  ن  تخا مدرسۀ خیرا لحرام تخریب   ا

در سنواتی که مرحوم والد ـ قدّس سرّه ـ در مشهد مقدّس رحل اقامت 
افکنده بودند و معتکف حریم و حرم کبریائی حضرت ثامن الأئمّه ارواحنا فداه شده 

ن که به مشهد مشرّف شده بود به دیدن بودند، روزی یکی از علمای معروف طهرا
آید و بنده نیز در منزل و مجلس حاضر بودم. در ضمن صحبت سخن از  ایشان می

تخریب مدرسۀ خیراتخان و انضمام آن به محوّطۀ آستان قدس به جهت توسعه و 
رفاه حال زائران به میان آمد، و آن فرد عالم که خود نیز ظاهراً از متصدّیان و 

ن مدرسه بود، سخت برآشفت و با شدّت و حدّت این تخریب را با تعابیر مسئولان آ
 تند و غیر متعارف محکوم نمود و گفت:

الله خمینی این مطلب را در  من پیش از تخریب رفتم طهران و با مرحوم آیة
کنند و  میان گذاشتم و گفتم: ببینید در زمان مسئولیّت و اقتدار شما چه می

که همان از بین بردن وقف وتغییر و تبدیل آن  ن را ـیک امر خلاف شرع بیّ
 دهند! ـ دارند انجام می به موضوعی دیگر است

فوراً با »ایشان از شنیدن سخنان من خیلی متغیّر شدند و لرزیدند و گفتند: 
 «مسئول آستان قدس تماس بگیرید و بگویید که این کار را انجام ندهند.

مشهد تماس گرفتیم تا پیغام ایشان را به  ما از نزد ایشان خارج شدیم و با
فرد مسئول ابلاغ کنیم، ولی هر چه سعی کردیم نتوانستیم با ایشان صحبت 
کنیم و بالأخره کار از کار گذشت و مدرسه تخریب شد و وقف به کلّی زیر 

 پا گذاشته شد و از بین رفت.
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 پس از ختم سخنان ایشان مرحوم والد ـ قدّس سرّه ـ فرمودند:
السّلام، منصور دوانیقی علیه اللّعنة به مکّه  زمان موسی بن جعفر علیهما در

رفت و هنگام انجام طواف مشاهده کرد که صحن مسجد الحرام برای 
های اطراف  دهد و لذا تصمیم گرفت که خانه طواف حجّاج کفاف نمی

الحرام بیفزاید. بعضی از افراد حاضر به  مسجد را بخرد و به بنای مسجد
ش شدند و برخی دیگر از فروش منازلشان امتناع ورزیدند. منصور فرو

دوانیقی در کار آنان متحیّر گردید، پس دستور داد فقهاء را دعوت کنند و 
 در این باب از ایشان استفسار نماید.

توان کرد؛ زیرا آنان  تمامی فقهاء بالإتّفاق حکم نمودند که: کاری نمی
و أخذ بالقوّه و قهراً غصب و حرام  ها هستند صاحبان شرعی این خانه

 ای نیست که از گرفتن این منازل صرف نظر نمایی. باشد و چاره می
السّلام  در این هنگام منصور چارۀ کار را در استفسار از موسی بن جعفر علیهما

دید و پیکی به مدینه فرستاد و از آن حضرت تقاضای رفع معضله را نمود. امام 
 السّلام در پاسخ نامه چنین مرقوم فرمودند: اموسی بن جعفر علیهم

به  ،دربارۀ جواز و عدم جواز تخریب این بیوت و توسعۀ مسجد الحرام»

این فقهاء بگو: آیا بناء کعبه مقدّم بوده است بر تملّک صاحبان این بیوت 

یا تملّک صاحبان این بیوت بر بناء کعبه مقدّم بوده است؟! و به عبارت 

در جوار و همسایگی این افراد قرار گرفته است یا اینکه دیگر: آیا کعبه 

 اند؟! اند و تبرّک جسته این افراد به جوار کعبه التجاء آورده

اند و سپس کعبه در جوار این افراد  اگر اینها ابتدائاً در اینجا ساکن بوده

باشد؛ و اگر کعبه پیش از اینها بنا شده  حق با اینها می ،مستقر گردیده است

و این افراد و پدرانشان و صاحبان این بیوت پس از بنای کعبه به این  است

در این صورت حق با کعبه و بیت الله است که  ،اند مکان مقدّس پناه آورده

توانند از حقّ کعبه  و اینها نمی ،متعلّق به همۀ افراد است إلی یوم القیامة

 بکاهند و آن را محدود نمایند!

و اگر این افراد با رضا و رغبت و طیب خاطر منازل خود را واگذار 
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های آنها را تصرّف کن و در عوض منازلی به  فبها؛ و الّا قهراً خانه ،نمودند

 .«آنها در جای دیگر واگذار نما

منصور دوانیقی فقهاء را جمع نمود و فتوای امام موسی بن جعفر 
مود و همگی از این حکم و فتوای متین السّلام را برای آنها قرائت ن علیهما

 1انگیز متحیّر گشتند. و اعجاب
مرحوم والد ـ رضوان الله علیه ـ وقتی این قضیّه را نقل کردند آن مرد عالم 

 فوراً گفت:
کنید بین داستان مکّه که حجّ واجب است و بین  آقا چطور شما قیاس می

اگر این مسأله صحیح السّلام که مستحبّ است؟! و  زیارت امام رضا علیه
توان برای غسل روز جمعه که مستحبّ است، حکم کنیم فردی  باشد، می

که متمکّن از تحصیل آب نیست برود از جیب مردم پول آب را بدزدد و 
 بچاپد تا اینکه توفیق غسل جمعه را پیدا نماید!

 ای که حاکی از نوعی استخفاف به مطلب است ادامه داد: و سپس با خنده
السّلام مستحب است و تخریب وقف شرعاً حرام است، و  امام علیه زیارت

تواند امر مستحب با امر حرام شرعاً تقابل و حکومت نماید؟! آخر  کجا می
 فرمایید! این چه کلامی است که می

تازه علاوه بر این اصلًا مسأله فیما نحن فیه با قضیّۀ مکّه تفاوت دارد؛ در 
خته شد و سپس افراد آمدند و در جوار بیت الله آنجا ابتدائاً خانۀ کعبه سا

سکنی گزیدند، ولی در اینجا ابتدائاً قریه بوده است به نام سناباد سپس بدن 
السّلام را آوردند و دفن کردند؛ پس در اینجا حقّ مردم  مطهّر امام علیه

 السّلام. مقدّم است بر حقّ امام علیه
ن نگفتند و به سکوت پرداختند و مرحوم والد ـ رضوان الله علیه ـ هیچ سخ

خبری ماندم که چطور این افراد  بنده نیز در بهت و حیرت از این همه جهالت و بی
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را فراگرفته است که فرقی بین استحباب زیارت ثامن الأئمه و بین غسل جمعه و 
 جهلا! مصیبتاه و وا اسفاه و وا گذارند؛ وا خوردن گردو همراه با پنیر نمی

را به که باید گفت که ناموس تشیّع و تمام هستی و وجود  آخر این درد
مکتب حقّ و همه سرمایۀ حیات و همه چیز یک مسلمان، همان ولایت و امامت 

 باشیم! است؛ و بدون آن همۀ ما صفر صفر صفر می
شدیم، من به  فردا صبح که در خدمت مرحوم والد به حرم مطهّر مشرّف می

فهمند تا  مطلب دیروز شما را اینها اصلًا نمی ایشان عرض کردم: آقاجان! این
بخواهند دربارۀ آن تفکّر نمایند! و به طور کلّی افق ادراک و فهم این افراد امکان 

 ندارد به این مبانی و مطالب دسترسی پیدا کند.
 ایشان فرمودند:

السّلام مثل سایر مستحبّات و  کنند زیارت امام علیه بله آقا! اینها خیال می
ن به این طرف و آن طرف است، هزار وقف در ازای یک زیارت امام رفت

السّلام پوچ است و محو است و فانی است؛ هر چه هست در  رضا علیه
ولایت است و آن باید رأس و تاج همۀ امور و مسائل قرار گیرد، و همۀ 

 امور باید در راستای تحقّق آن سنجیده و ارزیابی شود.
 و سپس فرمودند:

 دانند. زی از دین و شریعت جز مفاهیم و الفاظی نمیاینها چی
کنم: این سخنان از بنده و امثال بنده نیست، از  حقیر در اینجا عرض می

فردی است که در حوزۀ نجف به کیاست و درایت و احتجاج و اعلمیّت و حکمت 
فی و اتقان زبانزد همگان و مشارٌ بالبنان بوده است. و این است فرق بین فقیه و عار

که دیدگاهش به احکام بر سرچشمۀ وحی و منبع تشریع گشوده شده است، و بین 
ترین مرتبه از مراتب شناخت و  افرادی که با معرفت سطحی و عامیانه در پایین

 برند. ادراک بسر می
شود، مخصوصاً اخلّاء  العاده خطیر و حسّاس می در اینجاست که مسأله فوق
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یان ایتام آل محمّد باید سخت نگران موقعیّت و روحانی و فضلای مکرّم و متولّ
شرایط خویش باشند و خدای ناکرده به واسطۀ غلبۀ هویٰ و وسوسۀ شیطان و 
توهّمات قدم از جادّۀ حقّ و صدق فراتر نگذارند و مسئولیّت و تعهّدی را که از 

آیند به دوش نگیرند و همواره جانب احتیاط و حزم را  عهدۀ حمل آن برنمی
 کنند. رعایت

 دغدغۀ غریب و زائدالوصف حضرت علّامه نسبت به تقلید و مسأله مرجعیّت

ای غریب نسبت به مسألۀ حیاتی  مرحوم علّامۀ والد ـ قدّس سرّه ـ دغدغه
دانستند که  تقلید و مرجعیّت داشتند و آن را منحصراً در صلاحیّت و توان فردی می

ه باشد، و دخالت سایر اشخاص را نفس او متّصل به عالم ملکوت و منبع تشریع شد
شمردند. و در این میان در زمان حیات  تجاوز از حریم این مسئولیّت خطیر الهی می

مرحوم علّامه طباطبایی ـ قدّس سرّه ـ فقط ایشان را حائز مرتبت تقلید و منزلت 
 کردند. مرجعیّت و فتوا معرفی می

آیة ز  مه ا ت علّا ب غُسل  پرسش حضر ایشانالله بهجت در با  و پاسخ 

الله  به یاد دارم در زمان حیات مرحوم والد ـ قدّس سرّه ـ روزی مرحوم آیة
بهجت ـ قدّس سرّه ـ به منزل ایشان تشریف آوردند و از مطالب مختلف سخن به 

 میان آمد. به ناگاه مرحوم والد به طرف مرحوم بهجت متوجّه شدند و فرمودند:
کرده است و آن اینکه: اگر فردی  ای نظر من را به خود جلب یک مسأله

هایی را که انجام داده باطل بوده است،  به مدّت سی سال تمام غسل
بنابراین نمازهایی که در این مدّت بجای آورده است چه حکمی پیدا 

 خواهند نمود؟
 مرحوم آقای بهجت در پاسخ فرمودند:

نیست و با اشکالی ندارد؛ زیرا در غَسل اجزاء بدن در غُسل فوریّت شرط 
شود انجام داد، بنابراین این شخص در غُسل اوّل سر خود را  تراخی می

قهراً شسته است و در غسل بعدی سمت راست انجام خواهد شد و در 
 غسل سوّم سمت چپ، بنابراین یک غسل کامل انجام داده است!!!
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بنده در آن مجلس نتوانستم استغراب خویش را از این پاسخ کتمان نمایم، 
آخر این نمازهای بین سه غسل که ممکن است روزها به طول انجامد چگونه 

طهارةٍ اتیان شده است؟! ثانیاً: جواز تراخی در اجزاء غسل در حدّ تراخی  عن
عرفی است نه به طور مطلق و نامحدود! و ثالثاً: ترتیب در اجزاء غسل باید همراه 

ون نیّت محقّق شده است اثری با نیّت باشد، مانند وضوء، و در این صورت که بد
مترتّب بر او نخواهد شد؛ به خلاف غسل ارتماسی که با یک نیّت واحده غَسل 

 شود. انجام می
من از طرح این سؤال از مرحوم والد خیلی تعجّب کردم و نفهمیدم که چه 

ای در پشت این قضیّه وجود دارد، ناگفته نماند که در آن زمان هنوز مرحوم  انگیزه
لله بهجت به طور رسمی متصدّی مرجعیّت نشده بودند و حتّی مقدّمه و زمزمۀ ا آیة

 این قضیّه نیز آغاز نشده بود.
پس از رفتن از منزل، خدمت مرحوم والد عرض کردم: این چه سؤالی بود 

 که شما از ایشان پرسیدید با این پاسخی که ایشان دادند؟
 ایشان در پاسخ فرمودند:

ان بفهمانم که تصدّی مرجعیّت و پذیرش مسئولیّت خواستم به ایش من می
فتوای عامّ، بسیار بسیار مسألۀ خطیر و حسّاسی است و انسان باید مراقب 
باشد و بفهمد که ملاکات احکام و مبانی تکلیف در کدام مورد و چه 

کند؛ ولی ایشان متوجّه این مطلب نشدند  جایگاهی مصادیق خود را پیدا می
 دیگری دادند. و پاسخ را به نحو

 عبدالکریم کشمیری پیرامون خطرات سیّد حداد در منزل آقا کلام مرحوم

 مرجعیّت

داستان برای استاد سلوکی و عرفانی ایشان مرحوم حاج سیّد هاشم  نظیر این
 باشد. ـ اتّفاق افتاد که ذکر آن نیز خالی از لطف نمی رضوان الله علیه حدّاد ـ
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د به نام آقا سیّد قاسم ـ أیّده الله و سدّده ـ برای یکی از آقازادگان مرحوم حدّا
 حقیر نقل فرمودند:

روزی به اتّفاق مرحوم والد، حضرت حدّاد ـ قدّس سرّه ـ به نجف رفتیم 
الله حاج سیّد  السّلام به منزل آیة و پس از زیارت مولی الموحّدین علیه

بل از ما مرد عبدالکریم کشمیری ـ رحمة الله علیه ـ وارد شدیم. دیدیم ق
عالم و سیّدی موجّه با آقا سیّد عبدالکریم ملاقات داشته است. مرحوم 
حدّاد پس از مدّتی شروع کردند دربارۀ خطرات مرجعیّت و مسئولیّت 

العاده و وساوس شیطان در این مورد و کیفیّت انحراف مسیر و ابتلاء  فوق
مطالبی مطرح مرجع به آفات نفسانی و حسابرسی از او در روز قیامت، 

کردند و ما همچنان مبهوت و متحیّر که این سخنان چه تناسبی با این 
طور با جدّیّت و حدّت به بیان آنها  مجلس دارد و چطور مرحوم حدّاد این

اند! به هر حال پس از دقایقی سخنان ایشان تمام شد و از مرحوم  پرداخته
ه خداحافظی کردند و آقا سیّد عبدالکریم و آن سیّد عالم مُعمَّر و موجّ

 بیرون آمدیم.
پس از این جریان روزی مرحوم کشمیری را در کربلا ملاقات کردم و 

 ایشان فرمودند:
پس از رفتن شما آن سیّد از من پرسید: این شخص که این مطالب را »

 گفت آیا امام زمان بود؟
 من گفتم: خیر او امام زمان نیست!

 اً باید امام زمان باشد!گفت: راستش را به من بگو، این قطع
شود، چنانچه در آثار به این نکته اشاره  من گفتم: آخر امام زمان که پیر نمی

 گذرد! شده است، و این سیّد اکنون بیش از هفتاد سال از عمرش می
خواهد باشد، این مرد از تمام منویّات و مرتکزات  گفت: حال هر که می

را نسبت به عواقب مرجعیّت که ذهن و قلب من یک به یک اخبار نمود و م
کس جز خدای متعال از آن خبر ندارد آگاه  ام و هیچ در صدد آن بوده

 «ساخت، و او یا امام زمان است و یا مرتبط با امام زمان!
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های مرحوم علّامه  ها و بحث حضور حضرت علّامه در درس

 حاج شیخ حسین حلّی

ها و  در نجف اشرف به درسمرحوم علّامۀ والد ـ قدّس سرّه ـ هنگام توطّن 
شدند،  ـ حاضر می أعلی الله مقامه های مرحوم علّامه حاج شیخ حسین حلّی ـ بحث

که از جملۀ آن مبحث اجتهاد و تقلید است و آن را به نیکوترین وجهی تقریر و 
 مکتوب نمودند.

 علت و انگیزه معلِّق در چاپ و نشر تقریرات مرحوم حلّی

ی از آن متوجّه شدم که بنای این رساله بر وضع حقیر پس از تورّق صفحات
مبانی و اصولی متین و استوار و چه بسا خارج از فضای متداول و متعارف بین 

صدد برآمدم که ضمن اقدام به طبع و نشر آن،  فضلاء و اهل علم است؛ لذا در
ن أی مطالبی در توضیح و تبیین آن در پاورقی بیفزایم، گرچه باید اذعان نمود که:

 الثّری من الثّریّا و أین الأرض من الأف  الأعلٰی.
نکتۀ دیگر اینکه: تقریرات این بحث به قلم حضرت والد ـ قدّس سرّه ـ به 
زبان عربی تحریر یافته است؛ ولی از آنجا که مطالعۀ این ابحاث برای برخی از اهل 

ر الأسف حتّی د فضل ممکن است توأم با کمی صعوبت باشد، و از طرفی مع
های علمیّه اشتیاق و رغبت فضلاء به مطالعۀ مباحث علمی به زبان فارسی  حوزه

صدد برآمدم که علاوه بر تذییل مباحث به  بیش از زبان عربی است، لذا حقیر در
زبان فارسی، خود متن رساله را نیز به فارسی ترجمه نموده در یک مجموعه طبع و 

تأمّل بیشتر اصل رساله را با زبان عربی  نشر نمایم، و به جهت حفظ امانت و دقّت و
 و املاء خود مرحوم والد و تذییلات حقیر به زبان عربی نیز طبع و نشر نمایم.

ای در وجوب صلاة جمعه در نجف أشرف  جالب توجّه اینکه آن مرحوم رساله
الله حاج سیّد محمود شاهرودی  تألیف کردند که مقتبس از تقریر بحث مرحوم آیة
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باشد و این بنده آن را به همان کیفیّت با تذییلاتی به زبان عربی  ـ می الله علیهرحمة  ـ
چاپ و نشر نمودم، امّا چنانچه مشهود است فضلاء و علماء آن بهره و استفادۀ متوقّع و 

اند؛ ولی نوشتارهای دیگری از این قلم که به زبان فارسی  مطلوب را هنوز از آن ننموده
های  ای است برای حوزه شده است؛ و این ضایعه میاب میاست در فرصت اندکی ک

 علمیّه و مجامع علمی که باید بیش از این بدان توجّه نمود.
زه ی در حو ن عرب زبا ی  فراگیر ل  تساه مح و  ز تسا ا ی علمیه تأسّف شدید   ها

دین و شریعت ما بر اساس لغت عرب نازل شده است؛ کتاب آسمانی ما 
ن عربی است، تمام آثار و سرمایۀ سعادت ماندگار از قرآن، و نماز ما همه به زبا

السّلام همه و همه به زبان عربی است؛ آن وقت هرچه  حضرات معصومین علیهم
 شود! گذرد تسامح و تساهل در توجّه به این مسأله بیشتر محسوس می می

هاء مضافاً به اینکه اکثر قریب به اتّفاق آثار علمی و معرفتی از علماء و حکماء و فق
نیاز از ممارست و تحقیق و تدقیق در  و فضلای تاریخ اسلام به لغت عرب است، و ما بی

 شاءالله در جای خود به این مسأله نیز خواهیم پرداخت. باشیم. و إن آن مطالب نمی
ها را به  دهیم و باقی مطالب و ناگفته در اینجا به نوشتار مقدّمه خاتمه می

بحول الله و قوّته و آخر دعوانا أن کنیم؛  کتاب احاله میهای  موارد متناسبه در بحث
 الحمد للّه ربّ العالمین.

 قم المقدّسة
 هزار و چهارصد و سی و سه هجری قمری سیزدهم شعبان یک

 و أنا الرّاجی عفوَ ربّه
 سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی
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 بسم الله الرّحمن الرّحیم
 و السّلام علی خیر خلقه و أشرف بریّته سیّدنا و نبیّنا محمّدو الصلاة 

 و علی آله الطّیّبین الطّاهرین
 و لعنة الله علی أعدائهم أجمعین إلی قیام یوم الدّین

 
 نیاز: چنین گوید، بندۀ محتاج و نیازمند به رحمت پروردگارِ بی

س و ای است که از شرکت در جلسات در رو، مجموعه  این نوشتار پیش
ـ در اصول،  أدام الله ظلّه الشّریف بحث استادمان علّامه شیخ محمّد حسین حلّی ـ

ایم و از خدای منّان توفیق تقریر و تحریر هرچه نکوتر و  آوری نموده استفاده و جمع
نماییم که ما را  را خواستاریم و از پروردگار متعال عاجزانه مسألت می  تر آن منقّح

 و پسند خویش قرار دهد.موفّق به تحصیل رضا 
 
 
 
 
 





 

 
 

 فصل اوّل:

 حدود و تعاریف اجتهاد

 استاد فرمودند: بحث در اجتهاد و تقلید است.
ل اصو ی  از دیدگاه علما اجتهاد   تعاریف 

 بدان که برای اجتهاد تعاریف متعدّدی ذکر شده است، همچون:
 1. ملکۀ استعداد برای استنباط احکام شرعیۀ فرعیّه.1
 7شرعی. کارگیری تمام توان و استعداد در تحصیل ظنّ به حکم . به7
 6کارگیری فقیه، استعداد و توان خویش را در تحصیل حکم. . به6
 4. اعمال قدرت و استعداد در تحصیل حجّت.4
 . تحصیل علم و یقین به حجّت شرعیّه.5
اجتهاد عبارت است »چنان که استاد ما ]مرحوم نائینی[ فرمودند:  . و یا هم3
ریات را به صغریات متّصل نماید و تواند کب ای که مجتهد به واسطۀ آن می از: ملکه

 5«احکام شرعی فرعی را استنباط نماید.
ولی با تمام این تفاصیل ضرورتی در توضیح و تفسیر این تعاریف دیده 

                                                      
 .462، ص زبدة الأصولـ 1
شرح مختصر ؛ 462، ص زبدة الأصول، به نقل از 734، ص إلی علم الأصولنهایة الوصول ـ 7

 .436، ص الأصول
مبادی الوصول إلی علم ؛ 768، ص منتهی الوصول و الأمل فی علمی الأصول و الجدلـ 6

 .166، ص تهذیب الوصول إلی علم الأصول؛ 692، ص الفصول الغرویة؛ 746، ص الأصول
 .434، ص الأصولکفایة الأصول فی علم ـ 4
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باشند یا خیر؛ زیرا اختلاف در  شود و اینکه آیا اینها مانع اغیار و جامع افراد می نمی
هاد و استنباط نیست و معنای تعبیرات به لحاظ اختلاف در حقیقت و هویّت اجت

اجتهاد برای همه واضح و آشکار است و در این مسأله اختلافی وجود ندارد، ولی از 
اند هر کدام تعبیری را که عنوان مشیر به مقصود  آنجا که در مقام تبیین مراد برآمده

 اند گرچه آن تعبیر وافی به مقصود نبوده است. داشته است ابراز کرده
لإسمی  شرح اجتهادا تعاریف  ن   بود

 ـ در این باب فرموده است: قدّس سرّه ـ کفایة الأصولو چه نیکو صاحب 
فقهاء در تعریف اجتهاد در صدد بیان حدّ حقیقی و یا رسم تعریفی آن 

الإسم و اشاره به اجتهاد با تعبیر دیگر و  اند، بلکه صرفاً در مقام شرح نبوده
بیر از جهت مفهوم و دلالت اخصّ یا اند. گرچه این تعا الفاظ متفاوت بوده

 1اعمّ از لفظ و مفهوم اجتهاد است.
و در هر حال بحث از معنای اجتهاد و تعریف آن، همچون بحث از اینکه از 
جُهد مشتق است که به معنای بذل طاقت و قدرت در تحصیل حکم یا اینکه از جَهد 

ورت معنای آن تحمّل بالفتح مشتق است که به معنای تعب و رنج است و در این ص
باشد، چندان مفید فایده نخواهد بود، بلکه مضرّ به  مشقّت در تحصیل حکم می

رساند و موجب فوت وقت و زمان و از  باشد و به مطلوب اخلال می مقصود می
دست رفتن فرصت بدون نتیجه و عائد خواهد بود و راه به مقصود را منحرف و 

 کند. یسازد و از حق فاصله پیدا م دور می

 اجتهاد عبارت است از: تحصیل علم به حکم

نظر نماییم.  بنابراین، حق در این است که به طور کلّی از تعریف اجتهاد صرف
مضافاً به اینکه اجتهاد موضوع برای حکم شرعی نیست، بلکه صرفاً یک معنای 
اصطلاحی است که در ألسنۀ فقهاء متداول شده است و هیچ اثر شرعی بر آن مترتّب 
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شود تا در مقام نقض و ابرام در تعریف برآییم و در جامعیّت یا مانعیّت تعریف  نمی
 گوییم: طور می بخواهیم تعریفی از اجتهاد ارائه دهیم اینبحث نماییم. اگر به ناچار 

 اجتهاد عبارت است از: تحصیل علم به حکم.

دین این است که ما مکلّف به تکالیف   توضیح مطلب اینکه: از ضروری
باشیم و باید به آنها عمل نماییم و مانند حیوانات بدون حکم و تکلیف  می

لیف را اجتهاد گویند. آری، کیفیّت تحصیل باشیم؛ و تحصیل علم به این تکا نمی
این علم بر حسب مرور زمان و بُعد از مدارک احکام از معصومین صلوات الله 

 علیهم أجمعین متفاوت است.
السّلام بوده است، اجتهاد  پس کسی که در زمان رسول خدا یا یکی از ائمّه علیهم

آوردن حکم شرعی بدون واسطه از دست  در حقّ او عبارت است از سؤال از آنها و به
ایشان. گرچه ممکن است همین شخص نسبت به ناسخ و منسوخ و عامّ و خاصّ و 
محکم و متشابه و مطلق و مقیّد و نظایر اینها مجبور به فحص و تأمّل گردد، ولی از آنجا 

السّلام بدون واسطه صورت پذیرفته است دیگر نیازی به  که سؤال از معصومین علیهم
 در راوی و جهت صدور روایت از جهت تقیّه و خلاف آن نخواهد بود. نظر

شویم،  لیکن هرچه از زمان معصومین صلوات الله علیهم أجمعین دورتر می و
تر خواهد شد، و  گردند و بدین لحاظ اجتهاد مشکل مبانی اجتهاد بیشتر و بیشتر می
علم درایه و اُنس به  ای جز اطّلاع بر رجال اسانید و در این صورت است که چاره

مفاد روایات و لحن ائمّه و فهم معانی کلمات آنها و نیز تمییز جهت صدور روایت 
در صورت تقیّه و غیر تقیّه نیست؛ مضافاً به اجتهاد در قواعد اصولیّه و اخذ به حکم 

 1مظنون و طرح مشکوک یا موهوم بر فرض پذیرش انسداد حکومتاً یا کشفاً.
                                                      

عبارت است از: فرض حجّیت ظن از باب حکم عقل به لزوم عمل به ظن در مقام  حکومتـ 1
 اطاعت تکالیفی که نسبت به آنها علم اجمالی وجود دارد.

عبارت است از: فرض حجّیت ظن از باب اینکه ظن طریق و کاشف است به سوی احکام  کشف
 واقعیّه و مثبت آنهاست. )محقّق(
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السّلام و عدم وصول به خدمت  د بر فرض غیبت امام علیهولی همۀ این موار
باشد؛ و امّا در زمان حضور، اجتهاد  او و استفادۀ حضوری از محضر شریفش می

نیازی به این مقدّمات ندارد بلکه هر فردی که حکم شرعی و تکلیف خود را از زبان 
شود، یعنی  حسوب میالسّلام اتّخاذ نماید مجتهد م الله یا یکی از ائمّه علیهم رسول

 تحصیل حکم شرعی و حجّت فعلیّۀ قطعیّه را نموده است.
و بر این اساس ممکن است حتّی بر مقلِّدین و سائلین از فتاوای مقلَّدین خود 

گونه  نیز اطلاق مجتهد بشود؛ زیرا طریق تحصیل علم به حکم در حقّ آنها این
 خواهد بود.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 
 

 فصل دوم:

 وجوب اجتهاد

 وجوب اجتهاد برای تحصیل وظیفۀ شرعی به حکم واقعی یا ظاهری

توانی الفاظ اجتهاد و تقلید را رأساً کنار بگذاری، ولی از این  و اگر خواهی می
به  ای نیست برای هر فرد مکلّف که تحصیل علم توان گذشت که: چاره مطلب نمی

 وظیفۀ شرعیّه خود به عنوان حکم واقعی یا ظاهری بنماید.
یک از اخباریّون و اصولیّون در این مسأله اختلافی ندارند، بلکه همۀ  و هیچ

افرادی که اطّلاعی بر موازین شریعت ما دارند و از کیفیّت اخذ احکام آگاه هستند 
ستشرقین را یافتم که در در این مسأله اختلافی نخواهند داشت؛ حتّی من بعضی از م

کردند، زیرا به موازین کیفیّت تحصیل  فقه حنفی و حنبلی و حتّی جعفری اجتهاد می
 احکام از این مآخذ مطّلع بودند.

ماند به اینکه:  بنابراین، دیگر راهی برای اعتراض اخباری بر اصولی نمی
باشد.  وع میاجتهاد عبارت است از: إعمال رأی و نظر، و این مسأله در شرع ممن
چنانچه عامّه  زیرا إعمال رأی اگر به معنای قیاس و استحسان و مشابه آنها باشد ـ

باشد؛ و اگر به معنای نظر  ـ پس اصولی از همۀ اینها گریزان می بدان معتقد هستند
در ادلّه و إعمال رأی و دقّت در کیفیّت استخراج حکم از بین روایات متعارضه و 

ای از آن نیست، و گمان  ه باشد پس این معنا و مفهوم چارهاستنباط حکم از ادلّ
کنم که از اخباریّین کسی آن را انکار بنماید. و در هر حال خلاف و اشکالی در  نمی

باشد بلکه خلافی در وجوب آن نخواهد بود؛ زیرا عمل مکلّف و  جواز اجتهاد نمی
 باشد. حکم شرعی متوقّف بر آن می
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 وجوب عینی اجتهاد

 گوییم: سخن در این است که وجوب اجتهاد عینی است یا کفائی. پس میولی 
پس از اینکه روشن گشت که حقیقت اجتهاد عبارت است از: تحصیل علم 
به حکم شرعی به هر نحوی از انحاء تحصیل و از هر راهی که متصوّر است، و پس 

تهد اصطلاحی و چه مج از اینکه دانستی که این مفهوم از اجتهاد در جمیع مکلّفین ـ
 ـ مشترک است، متوجّه خواهی شد که وجوب آن قطعاً عینی خواهد بود. چه مقلّد

و برای توضیح مطلب ابتدائاً باید به تفصیل مرام و مقصود بپردازیم. پس 
 بدان:

شکی نیست که احکام ثابتۀ واقعیّه برای جمیع مردم وجود دارد، زیرا از 
اند بلکه خلقت آنان  مانند بهائم خلق نشده ضروری مذهب و دین این است که مردم

برای وصول به درجه و مرتبۀ انسانیّت است؛ و ممکن نیست وصول به این درجه مگر 
به واسطۀ تهذیب نفس و تکمیل اخلاق فاضله و معرفت به خالق متعال و 
پروردگارشان به حقّ معرفت و شناخت؛ و ممکن نیست وصول به درجۀ معرفت مگر 

مل بر طبق احکامی که خدای متعال به جهت مصالح و مفاسد عباد جعل به واسطۀ ع
فرموده است؛ و نیز ممکن نیست عمل به احکام مگر به واسطۀ علم و شناخت به آنها. 

 تواند انکار نماید و در آنها تشکیک بنماید. پس این مقدّمات ثلاث را کسی نمی

 ت، اجماع، عقلانحصار ادلّۀ معتبرۀ استنباط احکام در: کتاب، سنّ

ای که دلالت بر احکام شرعیّه دارد در چهار چیز  پس بدان: ادلّۀ معتبره
 عقل. ،اجماع ،سنّت ،کتابمنحصر است: 

شود، مانند قیاس و  و امّا آنچه در مذهب عامّه به عنوان دلیل ذکر می
نها استحسانات و استقراء ناقص و اولویّت ظنّیّه، باید اینها را بر دیوار زد و از آ

نظر نمود، زیرا این طُرق ما را به حکم شرعی نخواهد رساند و از ناحیۀ شرع  صرف
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نیز دلیل شرعی بر تعبّد به آنها نیامده است، بلکه ادلّۀ متواتره بر بطلان آنها وارد شده 
 حنیفه فرد دیگری از عامّه به این ادلّه عمل ننموده است. و ظاهراً غیر از ابی 1است.

 باشند. دلیل می در این چهار به احکام منحصر موصله شد که طُرق ستهبنابراین، دان
باشد؛ زیرا هیچ  : گرچه سند او قطعی است ولی دلالت او ظنّی میکتابامّا 

باشد ظهور  ای که دالّ بر او می حکمی از احکام ثابته در کتاب نیست مگر اینکه آیه
واهر کتاب نیاز به اجراء و در این صورت برای اثبات حجّیت ظ 7دارد )نه نصّ(.

اصول عقلائیّه داریم، مثل أصالة ظهور و أصالة عدم قرینه و تمسّک به مقدّمات 
باشد اصول آنها است  حکمت و غیر آن. و در عین حال آنچه از احکام در کتاب می

نه فروع، و علم به این اصول از ضروریّاتی است که نیازی به اکتساب ندارد؛ مانند 
 ماز و صوم و حجّ و جواز بیع و نکاح و ارث و طلاق.تشریع اصل ن
باشد، زیرا اخبار قطعیّة الصّدور در نزد  : پس غالباً سند آن ظنّی میسنّتو امّا 

باشند، زیرا خبری که نصّ  ما بسیار اندک است؛ مضافاً به اینکه اکثراً ظنّیّ الدّلالة می
 شود؛ السّلام یافت نمی ین علیهمدر مراد باشد نه از رسول خدا و نه از ائمّۀ معصوم

مور اطّلاع بر حقایق ا نفس و صفای باطن جهت  نیّت  نورا ت( لزوم  ( 

زیرا طریق علم عادی بدون نورانیّت نفس و صفای باطن منحصر است در تفهیم 
و معلوم است که این دو ممتنع خواهند بود مگر به اجراء اصول عقلائیّه،  6و تفهّم،

 4عدم القرینه و عدم التّوریة و امثال اینها. مانند اصالة الظّهور و
                                                      

 .3، باب کتاب القضاء، ابواب صفات القاضی، 72، ج الشّیعة وسائلـ رجوع شود به 1
، 4، ج کوت قرآننور ملالدلالة بودن قرآن رجوع شود به  السند و ظنّی ـ جهت اطّلاع بیشتر بر قطعی7

 .756ص 
ای بس  ـ به نکته چنانچه گذشت الله شیخ حسین حلّی ـ رحمة الله علیه ـ در اینجا ـ ـ مرحوم آیة6

اند و آن: نورانیّت نفس و  ظریف و عمیق در اکتساب احکام و اطّلاع بر حقایق امور اشاره فرموده
 صفای باطن در اطّلاع بر حقایق امور است.

 شود؛   که کشف حقیقی و علم تعیینی به تکلیف برای انسان حاصل میدر این صورت است 
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آیة  شمّه احوال  ی از  ت( ا الله علیه ) ن  ی رضوا ی شوشتر  2الله سیدّ عل

                                                      
   السّلام چنین مذکور  در روایت منسوب به امام جعفر صادق علیه مصباح الشّریعهچنانچه در

 است:
ه و إخلالا ” السّلام: قال الصّادق علیه»  سِِِّ

ِ
صِ یََلُِّ الفُتیا لمَِن لا یَستَفتی مِن الِله عزّوجلَ بصَِفاء

 “.«لِّ حالکُ عَمَلهِ و عَلانیَِتهِ و بُرهانٍ مِن رَبِّه فی 

 دهد: چنین توضیح می مصباحو سپس در ادامه صاحب 
مَ باِلخبَََِ کَ و مَن حَ  ،مِنَ اللهِ ]عزّوجلّ[ و بُرهانهِ صِحُّ إلّا بإِذنل یَ مُ لا کو الحُ  ،مَ کَ لِأنّ مَن أفتَی فَقَد حَ »

 لّی الله علیه و آله و سلّم:ص یُّ قالَ النبِّ  .مِهکمَأخوذٌ بجَِهله و مَأثومٌ بحُِ نةل فهو جاهلٌ یَ بلِا مُعا
 الله اعالی و ینَ دخُلُ بیَ  یأنّهُ هو الّذ یعلَمُ المُفتیَ لا  أ وَ  ،م عَلَ الِله عَزّوجلّ کُ ا أجرَأُ یم عَلَ الفُتکُ أجرَأُ ”

 .(13 ، الباب الثالث و الستون فی الفتیا، صمصباح الشریعة)“« ؟!بیَن عِبادِه و هو الحائرُِ بیَن الجنَةِّ و الناّر
اند که: شخص غیر متّصل با قلب و ضمیر  السّلام تصریح فرموده در این روایت شریفه امام علیه

خود به صقع جبروت و شعشعۀ لاهوت که عالم مشیّت و تقدیر احکام و تکالیف است، جائز 
د؛ و لازمۀ این حرمت و عدم جواز، حرمت و عدم نیست که متصدّی مصدر فتوا و تقلید گرد

 بالملازمة العقلیّة و الشّرعیّة.باشد،  جواز تقلید از او می
کنیم صلحاء از فقهاء و اتقیاء در این مسأله کمال احتیاط و حزم را مراعات  و لذا مشاهده می

ی و نظر و اظهار فتوا فرمودند و در قبال فرد متّصل و مرتبط به عالم مشیّت و تکلیف ابراز رأ می
های ظاهری و علوم  فرمودند، گرچه خود مجتهد مسلّم بوده و شخص مقابل متکفّل بحث نمی

 رسمی نبوده باشد.
الله العظمی سیّد الفقهاء و زبدة الأبطال حاج سیّد علی شوشتری که شاگرد  در احوالات مرحوم آیة

لیهما ـ بود و پس از ارتحال شیخ حدود ممتاز و مبرّز جلسات درس شیخ انصاری ـ رضوان الله ع
شش ماه بر کرسی تدریس و افادۀ شیخ تکیه زد و مطالب درس را به همان سبک و سلاست ادامه و 

 گفتند: گویا اصلًا شیخ انصاری از دنیا نرفته است! نقل شده است که: استمرار داد به طوری که می
اشتغال داشت و به دعاوی و مسائل اجتماعی و وقتی ایشان در شوشتر به رتق و فتق امور عباد »

زند، آمد و درب را  کرد، شبی دیرهنگام دید شخصی درب خانه را می شرعی مردم رسیدگی می
باز کرد دید یک فرد عادی کنار درب ایستاده، و پس از سلام به او گفت: تو که هستی و چرا این 

 ای؟ وقت شب به اینجا آمده و مزاحم شده
مِلک من ملّاقلی جولا هستم و آمدم به تو بگویم: حکمی را که امروز دربارۀ فلان ”گوید:  آن مرد می

 اند   نمودی که مربوط به بچّۀ صغیری است، باطل است و افرادی که پیش تو شهادت داده
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آیة شمّه احوال  ی از  ت( ا الله علیه ) ن  ی رضوا میلان ی  محمدّ هاد میرزا حسین شیشه 2الله سیدّ  آرای  ز،  مبرّ نصب مجتهدین  می گر را  قرار  لعین خویش  ت( ا ند ) ت(عظ 7داد الله علیه ) ن  نجانی رضوا ی ز نعل قربا ملاّ  ی حاج  لت علم  1مت و جلا

                                                      
  که باشد نه به آن فردی  فاسق بوده و این شهادت زور و باطل است، و ملک متعلّق به بچّه می

 این را گفت و رفت.“ تو حکم به تعلّق ملک به او نموده بودی!
ور بود و شب هنگام،  مرحوم سیّد تمام شب و فردای آن روز در فکر و اندیشۀ این داستان غوطه

پاسی نگذشته بود که دید دوباره درب خانه به صدا درآمد، آمد و دید همان شخص کنار درب 
ب به شما گفتم که حکم فلان ملک اشتباه است، حال فردا به دیش”ایستاده و پس از سلام گفت: 

شکافی و سند آن ملک به اسم فلان طفل یتیم در آنجا مخفی  روی و زمین را می فلان محل می
 این را گفت و خداحافظی نمود و رفت.“ شده است.

کور رفته سند را ای به محل مذ در اینجا دیگر بر تعجّب سیّد افزوده شد و فردا صبح به اتّفاق عدّه
 از زیر خاک بیرون آوردند و حکم قبلی را ابطال نموده و ملک را به طفل یتیم مسترد نمود.

مسیر شما این ”شب سوّم ملّاقلی جولا به خانۀ مرحوم سیّد علی شوشتری آمد و به ایشان فرمود: 
ر آنجا به این اذکار و نیست که بدان اشتغال دارید، شما باید منزل را بفروشید و به نجف بروید و د

 “اوراد و برنامه مشغول باشید و پس از شش ماه مرا در وادی السّلام ملاقات خواهی نمود.
نماید و به  فروشد و به نجف اشرف هجرت می مرحوم سیّد طبق توصیۀ ملّاقلی جولا منزل را می

که برای زیارت اهل نماید، تا اینکه یک روز  برنامۀ آن ولیّ الهی به مدّت شش ماه مداومت می
اند و پس از تفحّص  ای را به آنجا آورده قبور و قرائت فاتحه به وادی السّلام رفته بود دید جنازه

تاریخ ؛ 148الی  143، ص لب اللباب)رجوع شود به  «باشد. متوجّه شد متعلّق به ملّاقلی جولا می
 (432و  433، ص 6، ج طرائق الحقائق؛ 716، ص حکماء و عرفای متأخر

مرحوم سیّد در مدّت اقامت در نجف به مراتبی از معرفت و شهود رسید و ابواب مکاشفات رحمانیّه و 
نظیر، همچون مرحوم آیت دهر و نادرۀ  مشاهدات جمالیّه بر قلب و نفس او منفتح گردید و شاگردانی کم

 راه یافتند.زمان: آخوند ملّاحسینقلی همدانی از محضر فیّاض او به مقام انس و حریم قرب 
شمرد مرحوم  از دیگر اشخاصی که ارتباط با مردان پاک سیرت و صافی ضمیر را پیوسته مغتنم می

ای که  ـ بود که در موارد عدیده رضوان الله علیه الله العظمی حاج سیّد محمّد هادی میلانی ـ آیة
رحمة الله  ی ـشد، به مرحوم حاج هادی خانصنمی ابهر دچار شکّ و تردید در حکم و فتوا می

حاجی، از این دو حکم و دو تکلیف کدام حکم در نظر شما »گفت:  نمود و می ـ مراجعه می علیه
 نمود. داد عمل می و به هرچه مرحوم ابهری نظر می« ارجح است؟

نمودند، مرحوم حاج  از دیگر افرادی که مجتهدین مسلّم زمان در موارد مشکوکه به او مراجعه می
گر بوده است که بسیاری از شاگردان و تلامذۀ سلوکی او که از مجتهدین مبرّز  همیرزا حسین شیش

  نمودند.  دادند و چون و چرا در آن نمی عصر بودند آرای او را نصب العین خویش قرار می
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  ها و رفع نزاع بین  الله العظمی حاج ملّاقربانعلی زنجانی در بسیاری از حکومت مرحوم آیة

گردید و از علوم رسمی و فقاهت  ن به اتّصال و ربط با ملکوت متشبّث میمسلمین در زنجا
که از جهت تضلّع بر مبانی اجتهاد و اطّلاع بر مدارک استنباط  حالی کرد، در ظاهری استفاده نمی

 رفت. شمار می جزء نوابغ علمی و فقاهتی اسلام به
ـ أدام الله أیّام إفاداته ـ در مشهد  الله شبیری زنجانی روزی به زیارت سیّدنا الأستاد حضرت آیة

مقدّس رفته بودم و در ضمن سخن از تبحّر و تضلّع علمی مرحوم آخوند حاج ملّاقربانعلی 
 زنجانی ـ رحمة الله علیه ـ به میان آمد، ایشان فرمودند:

کان،  اند که مرام و شیوۀ مرحوم آخوند بر این بوده است که هر سؤال فقهی را بأیّ نحوٍ نقل کرده»
باره داستانی است  داده است، و از جمله حکایات در این فی البداهة بدون کمترین مکثی پاسخ می

الله حاج میرزا هادی نجم آبادی ـ  از یکی از مبرّزترین تلامذۀ مرحوم شیخ انصاری، مرحوم آیة
 رفت. رحمة الله علیهما ـ که جدّاً وحید عصر و فرید دهر به شمار می

ادی در زمان حیات مرحوم آخوند قربانعلی بوده است، منتها ایشان در طهران و آب مرحوم نجم
 اند. مرحوم آخوند در زنجان مصدر ریاست عامّۀ شرعیّه در فتوا و قضاء بوده

آبادی سخن از مراتب فقاهتی و علمی آخوند قربانعلی زنجانی به  روزی در محضر مرحوم نجم
لس حضور داشتند از احاطه و تسلّط ایشان بر منابع فقهی میان آمد و بعضی از افرادی که در مج

کنیم تا  ما اینک ایشان را امتحان می”آبادی فرمودند:  ها گفتند. در این وقت مرحوم نجم داستان
و سپس کاغذ و قلم و دواتی برداشتند و ده سؤال فقهی بر “ مراتب علمی او بر ما منکشف گردد!

بروید زنجان و به خدمت ”افراد حاضر در مجلس دادند و گفتند:  روی کاغذ نوشتند و به دو نفر از
 “آخوند برسید و سلام مرا به ایشان برسانید و پاسخ این ده سؤال را از ایشان بگیرید و بیاورید.

انجامید. این افراد  در آن زمان فاصلۀ بین طهران تا زنجان حدوداً یک یا یک روز و نیم به طول می
آبادی  آبادی بازگشتند و به خدمت ایشان رسیدند، مرحوم نجم نزل مرحوم نجمپس از سه روز به م

ایم و برگشتیم و اینک پاسخ  آنها پاسخ دادند: بلی، رفته“ اید؟! هنوز به سفر نرفته”به آنها فرمود: 
 آبادی دادند. های فقهی شما! و کاغذ را به دست مرحوم نجم سؤال

خ این ده سؤال حدّاقل یک هفته وقت لازم است و شما برای پاس”آبادی فرمودند:  مرحوم نجم
ای است که مانند او  رسیدید و این شخص یا دیوانه است و یا نابغه باید پس از ده روز به اینجا می

ها عیناً مطابق با واقع و به بهترین  و پس از آنکه نامه را گشود، دید پاسخ تمام سؤال“ نیامده است.
 وجه تقریر شده است.

  “ها پاسخ داد؟ چگونه آخوند به این سؤال”از آنها پرسید: سپس 
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قات آیة  ت( ملا نجانی ) ن ز قا جا ملاّ آ نی با حاج  نصاری همدا ت( 1الله ا الله علیه ) ن  نجانی رضوا ی ز نعل قربا ملاّ  ز حاج  ماتی ا  7کرا

                                                      
  خواست پاسخ سؤال فقهی را بدهد ابتدائاً قلم را به  )شیوۀ مرحوم آخوند این بود: وقتی می

پرداخت و پس از قرائت بدون کمترین مکث و  زد سپس به قرائت سؤال فقهی می دوات می
 آورد.( درنگی قلم را به روی کاغذ می

آنها گفتند: ما دیدیم که آخوند قلم را به دوات زد و مشغول مطالعۀ سؤال اوّل شد ولی فوراً قلم را 
به روی کاغذ نیاورد بلکه چند ثانیه تأمّل کرد و آنگاه پاسخ را در مقابل سؤال تقریر کرد. دوباره 

خ ننوشت بلکه چند بار بدون درنگ پاس قلم را به دوات زد و به قرائت سؤال دوّم پرداخت باز این
 «طور تمام ده سؤال را بدین نحو پاسخ داد. ثانیه تأمّل کرد و سپس پاسخ را نوشت و همین

رحمة الله  مناسبت نیست حکایتی غریب از مرحوم آخوند ملّاقربانعلی زنجانی ـ در اینجا بی
 حکومت گردد.ـ ذکر کنیم تا تذکّری برای فضلاء و تنبیهی برای اهل فنّ و ارباب قضاء و  علیه

رفیق شفیق و یار طریق ما مرحوم مغفور حاج محمّد حسن بیاتی همدانی، شاگرد سلوکی مرحوم 
کردند و  ـ نقل می قدّس الله سرّه ـ برای مرحوم علّامۀ والد ـ رضوان الله علیه الله انصاری ـ آیة

 فرمودند: بنده نیز در مجلس حاضر و مستمع بودم. ایشان می
الله العظمی حاج شیخ محمّد جواد انصاری همدانی به اتّفاق  عارف بالله آیةدر زمان مرحوم »

آقاجان زنجانی وارد شدیم. شب سخن  ایشان سفری به زنجان داشتیم و در منزل مرحوم حاج ملّا
آقاجان گفتند: از آنجا که  از مرحوم حاج ملّاقربانعلی زنجانی به میان آمد، مرحوم حاج ملّا

خواهان او را به عراق تبعید نمودند و خانۀ  ف با مشروطه بوده است، مشروطهمرحوم آخوند مخال
 سوخته موجود است. او را نیز آتش زدند و اکنون آن خانۀ نیم

آقاجان گفت: بسیار خب، من  مرحوم آقای انصاری فرمودند: مایلم آن خانه را ببینم. حاج ملّا
صبح کلید منزل را بیاورد و به اتّفاق آنجا  فرستم به دنبال خادم آن مرحوم، تا فردا امشب می

آقاجان به منزل مرحوم آخوند ملّاقربانعلی  برویم. صبح به اتّفاق مرحوم انصاری و حاج ملّا
باشد. به داخل منزل  زنجانی رفتیم و دیدیم که خادم زودتر از ما به آنجا آمده است و منتظر ما می

جایی که خود آن مرحوم از میهمانان استقبال   همانراهنمایی شدیم و در اطاق سوختۀ بیرونی، 
 کرد روی زمین نشستیم. می

آقاجان رو کرد به خادم ایشان و گفت: از مرحوم آخوند حکایات  پس از قرائت فاتحه حاج ملّا
 ای غیر عادی به یاد دارید؟ خارق عادتی نقل شده است، آیا شما نیز داستان و قضیّه

خود او نیز شخص مطّلع و متمایز است، گفت: بلی، من حکایات  آن فرد خادم که معلوم بود
  زیادی از خوارق عادات ایشان به یاد دارم، از جمله:
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  ”ای از وجوه تجّار و معاریف شهر به اینجا آمدند و دربارۀ ملکی  روزی در فصل زمستان عدّه

پیش از وفات آن ملک را به موروثی که صاحب آن اخیراً فوت کرده بود شهادت دادند که متوفّی 
یکی از تجّار که خود حاضر در مجلس بود فروخته است و سند آن را نیز ارائه دادند. مرحوم 
آخوند نیز طبق شهادت شهود حکم به ملکیّت ملک مذکور نمود و خود نیز با دستخط چند 

 م نمود.سطری در تعلّق ملکیّت به نفع آن شخص تاجر نوشت و مهر کرد و به آن فرد تسلی
دو سه روزی از این حکومت و قضاء نگذشته بود که یک روز صبح زود دیدیم درب خانه را 

گوید:  زنند. من رفتم و درب را باز کردم دیدم زنی با یک بچۀ شیرخوار پشت در است و می می
 با آخوند کار لازم دارم. او را به داخل منزل و همین اطاق راهنمایی کردم و سپس مرحوم آخوند

 را مطّلع ساختم. مرحوم آخوند آمدند بیرونی و به آن زن فرمودند: مطلب شما چیست؟
کرد گفت: آمدم به شما بگویم حکمی را که  که به طفل شیرخوار خود اشاره می حالی آن زن در

 باشد. چند روز پیش دربارۀ فلان ملک نمودید باطل است و متعلّق به این طفل می
 اساس گویی ای عفیفه؟! من حکم را بر سخت برآشفت و گفت: چه میمرحوم آخوند از این سخن 

شهادت عدول از مؤمنین انجام دادم و آنها سند این معامله را با امضاء متوفّی به من ارائه دادند، 
 گوئی حکم باطل است؟! وقت تو می آن

طفل شیرخوار در آن زن گفت: من فقط آمدم به شما واقع قضیّه را بگویم، دیگر خود دانید با این 
 روز قیامت! و سندی را که به شما ارائه دادند قطعاً تزویر و دروغ بوده است.

جا بگذارد و  در این حال مرحوم آخوند به آن زن فرمود که از اطاق خارج شود ولی طفل را همان
 به من هم فرمود از اطاق خارج شوم.

اظر صحنه و جریانات بودم. دیدم مرحوم من از اطاق خارج شدم ولی از کنار پنجرۀ اطاقِ دیگر ن
خواند که من نفهمیدم، گویا  آخوند دو رکعت نماز بجای آورد و پس از آن الفاظ و عباراتی را می

نه فارسی بود و نه ترکی و عربی، و پس از لحظاتی طفل را بغل کرد و با انگشت سبّابه به پیشانی 
ا درآمد و گفت: این ملک از مال پدر به من او دست کشید، در این هنگام طفل شیرخوار به صد

خواستند او را اغواء کنند  رسیده است و این افراد با پدر من در زمان حیات خصومت داشتند و می
درآورند، ولی پدر من از دنیا رفت و اینک با شهادت زور و تزویر در  و ملک را از دست او به

، و سند حقیقی این ملک توسّط این افراد در خواهند به مراد خود برسند جعل سند و امضاء می
 فلان نقطه در زیر زمین دفن شده است.

مرحوم آخوند پس از شنیدن این سخن دوباره انگشت سبّابۀ خود را به پیشانی طفل کشیدند و به 
 مادر او فرمودند: فرزند خود را بردار و امروز ما سند این ملک را به تو تسلیم خواهیم کرد.

 فاق چند نفر حرکت کردند و به محلّ مزبور رفتند و سند را از زیر زمین خارج کردند سپس به اتّ
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ت( مراجعۀ آیة مّل ) تأ مورد  احکام  ی در  مجتهد ی  قا ی به آ تبریز ی   2الله غرو

                                                      
  .و حکم قبلی را ابطال و حکم جدید مبنی بر مالکیّت طفل صادر نمودند»“ 

* 
ـ  رضوان الله علیه الله العظمی علّامه طهرانی ـ و از جملۀ فقهاء بلکه سیّد و سند آنان مرحوم آیة

به تصدیق و اعتراف اکثر فضلاء نجف اگر به اقامت خود در نجف استمرار  بودند، ایشان
کردند قطعاً مرجعیّت شیعه به نحو مطلق در اختیار ایشان  بخشیدند و به ایران مراجعت نمی می

 (563، ص افق وحی؛ 56، ص مهر فروزان)رجوع شود به گرفت.  قرار می
وقتی در مقابل استاد خویش حضرت سیّد هاشم  امّا همین فقیه نبیل و بطل عرصۀ معرفت و شهود

گرفت، تو گویی هیچ از علوم و رسوم و مبانی و مدرکات اطّلاعی  ـ قرار می قدّس الله سرّه حدّاد ـ
تأنّی و درنگ  گشت بی ندارد و سراپا گوش و چشم و قلب بود و هر آنچه از آن ولیّ الهی صادر می

)رجوع شود به « باشم. من در مقابل حدّاد صفر می»مود: فر گشت. و خود بارها می سمع و طاعت می
 (117، ص حریم قدس؛ 38، ص مهر فروزان؛ 743، ص 6؛ ج 44، ص 7، ج اسرار ملکوت

و از زمرۀ افرادی که در علوم رسمیّه و فنون متداوله حظّ و نصیبی نداشت ولی در محفل او 
نمودند، مرحوم حاج شیخ جعفر  مییافتند و کسب فیض  بسیاری از فضلاء و مجتهدین حضور می

 مجتهدی تبریزی بود.
ـ به بنده  رحمة الله علیه الله حاج شیخ ابوالقاسم غروی تبریزی ـ روزی شیخنا الأستاذ مرحوم آیة

 فرمودند:
در برخی از احکام و تکالیف که مستند و مدرک آن برای من مورد تردید و تأمّل است به آقای »

ایشان، هم خود آن حکم شرعی و هم مدرک و منبع آن را به من ارائه  کنم و مجتهدی مراجعه می
 «نماید. دهد، و نسبت به سایر افراد از مجتهدین نیز به همین شیوه عمل می می

هایی است از اتّصال و ارتباط بندگان صالح پروردگار که با کشف افق أعلی و رفع  اینها نمونه
به ملاکات احکام و عوالم غیب دسترسی پیدا  حُجب نفسانی با بصیرت قلب و منظر باطن

 اند. اند، گرچه خود آنها دارای مراتب مختلف از معرفت و شهود و قرب بوده کرده
شاءالله ما به حول و قوّۀ الهی در فصل خود با تفصیل و توضیح بیشتری به این مطلب خواهیم  و إن

 رحمة الله علیه:پرداخت، و به قول مرحوم حاج میرزا حبیب الله خراسانی، 
 عیــان گــردد چــو در آب افتــد ایــن مــرغ

 
ــت     ــان اس ــا ماکی ــود ی ــابی ب ــه مرغ  **ک

 و معلوم گردد که فرق بین فقیه و متفقّه از کجاست تا به کجا. 
، 6 ، جانوار مطلع*. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون احوالات مرحوم ملّا قربانعلی زنجانی رجوع شود به 

 .145الی  168 ص
 .776، ص میرزا حبیب الله خراسانی دیوان**. 



 وجوب اجتهاد/  تقلیداجتهاد و رساله  05

این صورت ممتنع است که علم قطعی وجدانی از کلام معصوم پس در 
حاصل شود. حتّی اگر فرض شود مثلًا کسی از رسول خدا صلّی الله علیه و آله و 

، باز به واسطۀ استمداد از این اصول عقلائیه «وصیّت واجب است»سلّم شنید که: 
ت در کند؛ پس اگر برای این اصول مدخلیّ است که علم به وجوب پیدا می

حصول علم باشد، در این صورت علم به احکام که از این اصول برای انسان 
شود دیگر یک علم قطعی نخواهد بود، بلکه یک علم عادی است و  حاصل می

منافاتی با تطرّق احتمال خلاف ندارد. بنابراین تمسّک به جمیع این اصول 
ب تحصیل علم به طور عقلائیّه ممّا لا بدّ منه است؛ زیرا در غیر این صورت با

 کلّی بسته خواهد شد.

 بنای اصل و اساس مذهب عامّه بر پایۀ اجماع

: در حقیقت یک دلیل مستقلّ در قبال سنّت نیست، بلکه اجماعو امّا مسألۀ 
اگر کاشف از رأی معصوم باشد داخل در سنّت است و اگر کشف از قول معصوم 

باشد، زیرا اصل و اساس  و فقط برای عامّه دلیل می 1ننماید دیگر دلیل نیست؛
شود مگر بر اساس  مذهب عامّه بر پایۀ اجماع است، و غصب خلافت اثبات نمی

 اجماع مسلمین که صرفاً ادّعایی است از ناحیۀ عامّه.
 ـ فرموده است: رحمۀ الله علیه و چه نیکو مرحوم سیّد مرتضی ـ

و خود آنها اصل و ریشۀ اجماع اجماع، اصلی است برای مذهب عامّه 
 7باشند؛ )در شیعه این مطلب سابقه نداشته است(. می

                                                      
ـ به طور کلّی اجماع را به عنوان دلیل و حجّت شرعی شمردن باطل محض است، و اینکه 1

اجماع در صورت کشف از رأی معصوم باشد صرفاً یک تصوّر و تخیّل است و وجود خارجی 
 ایم. نموده نظراجماع از منظر نقد و ندارد، و ما به طور تفصیل استیفاء مطلب را در کتاب 

 .641 ، صنهایة الوصول إلی علم الأصول؛ 194، ص 1، ج فرائد الأصولـ  7
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ما در فقه حتّی یک فرع فقهی سراغ نداریم که به واسطۀ اجماع   مضافاً بر این
ثابت شده باشد؛ زیرا اجماع منقول حجّیت ندارد، زیرا کاشف از رأی معصوم 

 1کلّی وجود ندارد. نیست؛ و اجماع محصّل بر تقدیر کشف، به طور
 : پس حکم قطعی در آن منحصر است در حسن احسان و قبح ظلمعقلو امّا 

و عدوان، و تمام مستقلّات عقلیه باید به این دو مسأله باز گردند. و در این صورت 
انکشاف حکم شرعی به واسطۀ عقل فقط به قاعدۀ ملازمۀ بین حکم عقل و شرع 

تا کنون ما موردی نیافتیم برای این استکشاف، پذیرد؛ ولی از آنجا که  صورت می
باشند، و کذلک فروعی که بر آن  زیرا حسن احسان و قبح ظلم از ضروریّات دین می

شوند همۀ آنها از ناحیۀ شرع، منصوصه هستند؛ پس تمامی فروع مطلقاً  دو متفرّع می
ور شویم به ماند که مجب شوند و موردی باقی نمی یا به کتاب و یا به سنّت وصل می

 حکم عقل ارجاع دهیم.

 نظر مرحوم حلّی در انحصار ادلّۀ معتبره در کتاب و سنّت

بنابراین ادلّۀ معتبره منحصر در کتاب و سنّت خواهد بود و این دو، طریق به 
باشند؛ و طریقیّت این دو طریق به جعل جاعل و اعتبار معتبر  ایصال به أحکام می

و شارع نیز آن را امضاء کرده است؛ زیرا قبلًا ذکر نیست، بلکه طرق عقلائیه است 
چنین نیاز به  شد که استفاده از کتاب و سنّت نیاز به اجراء اصول عقلائیه دارد، و هم

 حجّیت خبر ثقه که از ناحیۀ شرع امضاء شده است.
مطلب دیگر اینکه: این طرق و ادلّه اختصاصی به خصوص مجتهدین 

آید؛ برای اینکه مجتهد و مستنبط حکم با  یرا دور لازم میمطّلعین بر احکام ندارند، ز
                                                      

ـ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون عدم حجّیت اجماع منقول و عدم حصول اجماع محصّل رجوع 1
 .8الی  1، ذیل سوره حجر، آیات 17، ج المیزانشود به 
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شود که حجّیت  کمک و استعانت این حجج به اجتهاد رسیده است، پس چگونه می
آنها مختصّ به او باشد؟! و کذلک کیفیّت استفاده از این طرق نیز اختصاص به کسی 

حجج، راه و دلیل  باشد ندارد، بلکه طرق و که قادر بر استنباط از مدارک احکام می
 باشند اعمّ از مجتهد و عامی. برای تمامی مردم می

ت( لهّ در کتاب و سنّت ) اد نحصار  ی در ا مرحوم حلّ نظر   اشکال وارد بر 

باشد، ولی این دلیل  بلی، فرد عامی قادر بر رجوع و استفاده از این طرق نمی
 1بر استنباط. شود که ما حجّیت را مقیّد کنیم بالنّسبة به خصوص قادرین نمی

ت( قرعه ) لا ضرر و  قاعدۀ  ی  اجرا ل در  ت( 7حاکمیّت عق زه ) محر زه و غیر  محر اصول  ی  اجرا ل در   1حاکمیّت عق

                                                      
یان و ابلاغ حکم تکلیفی و جزئی و فرعی ـ شکّی نیست که وظیفه و تکلیف مجتهد استنباط و ب1

بر اطّلاع و ادراک و معرفت احکام  اوّلًا:است برای خود و مقلّدین، و این استنباط مبتنی است 
استخراج و تطبیق احکام فرعیّه و جزئیّات آن احکام کلّیه  ثانیاً:کلّیه و ملاکات عامّه، و پس از آن 

ن مسائل، آن نیرو و واسطۀ در تشخیص و تعیین عقل است؛ و ملاکات عالیه بر آنها؛ و در تمام ای
یعنی عقل هم در مرتبۀ اخذ ملاک و معرفت کلّیات احکام دخالت مستقیم دارد و هم در مرتبۀ 

 تعیین مصداق و انتزاع فروع از اصول کلیّه.
ده ای در نظر شارع مقدّس ضرر شمر تشخیص اینکه چه حادثه و مسأله« لا ضرر»مثلًا در قاعدۀ 

شود و شارع از مفهوم ضرر چه قصد و منظوری دارد و اینکه آیا ضرر نوعی هم در نظر شارع  می
شود یا مقصود همان ضرر شخصی و فردی است، همۀ اینها به حکم عقل  ضرر محسوب می

ای به این مصادیق نشده باشد؛ و  شود و الّا چه بسا اصلًا در نصوص اشاره تشخیص و تعریف می
شخیص مفهوم ضرر در نظر شارع، انطباق آن بر مصادیق جزئیّه و احکام جزئیّه قطعاً حال پس از ت

 گیرد. در دائرۀ حلّ و فصل عقلی قرار می
تشخیص موضوع آن که تحقّق اشکال و شبهه است، بر « القرعة فی کلّ أمر مشکل»و یا در قاعدۀ: 

یجاب إعمال قرعه را عهدۀ کیست؟ آیا صرف تحقّق شبهه و اشکال در موردی از موارد ا
تواند  ـ فقیه می اند چنانچه بعضی فتوا به إعمال قرعه کرده ـ دار متداعی علیهانماید؟ مثلًا در  می

قاعده را انجاز نماید؟ و آیا راه و طریقی دیگر برای رفع اشکال و شبهه وجود ندارد؟ در اینجاست 
ا در قضیّه به حدّاقل برساند، و آن که عقل حاکم به اتّخاذ راه و طریقی است که احتمال ضرر ر

تنصیف دار است نه إعمال قرعه؛ زیرا احتمال تحمّل ضرر در یکی از طرفین به نحو صد در صد 
صد؛ و با این بیان  مرجوح است بالنّسبة به احتمال ضرر در طرفین متخاصمین به نحو پنجاه در

  د. و قس علی هذا.گرد دیگر شبهه و اشکال که موضوع إعمال قرعه است منتفی می
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 اشتراک حجج و طرق عقلائیّه و شرعیّه بین قادر و عاجز

و خلاصۀ کلام اینکه: طرق عقلائیّه و حجج عقلائیّه و شرعیّه مانند احکام 
باشند. بلی، از آنجا که عامی قادر بر اکتساب  جز میواقعیّه مشترک بین قادر و عا

احکام از این طرق نیست، عقلاء برای آنها باب دیگری را باز نمودند به جهت 
مساعدت در امور آنها و آن بابِ رجوع به عالم است و شارع نیز این معنی را امضاء 

﴿فرموده است بقوله:                ﴾7.6 

                                                      
  چنین در اجرای اصول محرزه و غیر محرزه، حاکم به اجراء و عدم اجراء در موارد  و هم

چنین در عمل به خبر ثقه در موارد جزئیّه و عادیه و یا در موارد مهمّه و  مختلفه، عقل است. و هم
 ... باشد. و هکذا اعتقادیّه و عدم عمل به آن، حاکم عقل می

انحصار نمودن مدرک استنباط در کتاب و سنّت اشتباه محض و خطاء لا یغفر خواهد بنابراین 
در رسالۀ  کما حُقِّ  فی محلّه بود، و قطعاً باید حکم عقل را در کنار آن دو منظور داشت. بلی، اجماع ـ

 العالم. باشد؛ والله ـ به طور کلّی اصل و اساس ندارد و از درجۀ اعتبار ساقط می مدوّنه از این حقیر
 .46( ذیل آیه 13حل )سوره النّ ـ7
ـ لزوم رجوع جاهل به عالم ارتباطی به سنّت و سیرۀ عقلائیّه ندارد، بلکه یک امر فطری و از 6

جمله مستقلّات عقلیّه است، گرچه از ناحیۀ شرع نیز بر این مسأله تأکید و تأیید شده است؛ زیرا 
و انزال کتب است، زیرا کشف حقیقت و رفع حکم فطری و عقلی، سابق بر شرع و بعث رسل 

 ﴿فرماید:  جهل یک امر فطری است نه شرعی؛ و به همین جهت است که می    

                 ﴾ (ّ8( قسمتی از آیه 68مر )سوره الز) و آیۀ شریفۀ ،
﴿              ﴾  اشاره به همین حکم فطری و عقلی است و ربطی به اعتبار

 معتبر ندارد.
مخدوش گردد و تفضیل مرجوح بر راجح  و با همین قاعده و قانون، وجوب رجوع به أعلم اثبات می

بینیم که حضرت ابراهیم به همین قاعدۀ فطری عقلی با عموی خویش احتجاج  شود؛ لذا می می
﴿فرماید:  نمود در آنجا که می                             ﴾ 

 .(46( آیه 18سوره مریم ))
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 گشوده شدن باب افتاء به دلیل قانون عقلی وجوب رجوع جاهل به عالم

شود، که حقیقت آن جواز  و از همین اصل است که باب افتاء گشوده می
 رجوع جاهل به عالم است.

شود که ادلّۀ احکام و طرق مقرّره برای رسیدن به  و از همین جا فهمیده می
است: کتاب و سنّت و افتاء، زیرا تحصیل علم یا علمی به  آنها در سه امر منحصر

احکام که ما نام آن را اجتهاد گذاردیم، در این سه امر منحصر است؛ پس جماعتی از 
کنند و جماعتی به فقیه عالم به احکام مراجعه  مکلّفین به کتاب و سنّت مراجعه می

 1ود.نمایند. پس اجتهاد با این مفهوم واجب عینی خواهد ب می
                                                      

ظاهراً در اینجا خلطی رخ داده است بین حکم الله الواقعی و بین مبرّر ذمّه که از آن به حکم ـ 1
 شود. بیان مطلب: ظاهری تعبیر می

شکی نیست که مجتهد در رجوع به کتاب و سنّت به دنبال حکم واقعی است نه حکم ظاهری؛ 
عنی در محاورات رسم و دَیدَن چنانچه در کلّیۀ محاورات و سیرۀ عقلائیه مسأله این چنین است؛ ی

مردم بر کشف مراد جدّی و واقعی از گفتار و نوشتار یک فرد است، که البته در شرع، به حکم و 
 شود. تکلیف اطلاق می

و اگر ما مفهوم فقه را اوسع از واجب و حرام بدانیم و کلّیۀ مفاهیم و قضایای شرعیّه را که از ناحیۀ 
غ شده است در یک مجموعۀ واحده فقه بنامیم، در این صورت شارع و خلفاء معصومین او ابلا

مسأله شامل غیر تکالیف فرعیّه نیز خواهد شد؛ چنانچه در بعضی از أخبار و آثار به این معنای اعمّ 
 و اوسع اشاره شده است:

 السّلام فرمودند: أمیرالمؤمنین علیه
هَ فیه و لا» ا الناّسُ لا خیَر فی دینٍ لا اَفَقُّ رَ فیها و لا خیَر فی أیُُّّ « . لا وَرَعَ فیه  نُسُکٍ   خیَر فی دُنیا لا ادَبُّ

 (5، ص 1، ج المحاسن )
 الله صلّی الله علیه و آله و سلّم روایت کرده است: و نیز سکونی از امام صادق از آبائه از رسول

هُ فیهأفٍُّ لکُِلِّ مُسلمٍِ لا یََعَلُ فی کُلِّ جُُعَةٍ یَومً »  (775، ص همان مصدر) .« أمرَ دینهِ و یَسألُ عَن دینه ا یَتفََقَّ
 :قال النبّی صلّی الله علیه و آله و سلّمطور روایت معروفۀ نبوی است،  و همین

  (198، ص 1، ج عوالی اللئالی) .«فَقیهٌ واحِدٌ أشَدُّ عَلَ إبلیسَ مِن ألفِ عابدٍِ »
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وجوب اطّلاع تامّ و احاطۀ کافی بر حجج اصولیه و أمارات قطعیّه برای 

 استنباط احکام

پیش از این مذکور گردید که مراجعه به کتاب و سنّت نیاز دارد به علم به 
السّلام و  مطلق و مقیّد و خاصّ و عامّ و متشابه و محکم و عرفان به لحن ائمّه علیهم

ت و علم به مراتب حجّیت اصول و أمارات و تمییز طرق موارد تقیّه و وجوه روایا
باشد؛ بنابراین بر  معتبره از غیر آنها و سایر مواردی که استنباط متوقّف بر آنها می

مکلّف لازم است که به این موازین نظر کند و اطّلاع تامّ بر آنها حاصل نماید، تا 
 اینکه قادر بر استنباط گردد.

خواهد بر  مطلب ضروری است برای کسی که میدانید که این  و شما می
احکام شرعیّه اطّلاع حاصل نماید گرچه مسلمان نباشد و مثلًا از مستشرقین باشد؛ 
زیرا اطّلاع بر این موازین، جری بر خلاف طرق و حجج عقلائیّه که حتّی از ناحیّۀ 

اینکه  باشد، و در عین حال عمل به رأی نخواهد بود تا اند نمی شارع امضاء شده
بلکه عمل به  مشمول روایات متواتره بر بطلان رأی و موجب سلب اعتماد گردد ـ

رأی عبارت از این است که: نظر را در اخذ به حکم مدخلیّت دهیم، مانند قیاس و 
باشد، و در  ـ؛ پس مانعی برای ما در نظر به کتاب و سنّت نمی استقراء و امثال آنها

 سدّ نخواهد بود؛ الحمد للّه.این صورت دیگر باب اجتهاد من

 علّت انسداد باب اجتهاد در قرن چهارم هجری

ـ ابواب  رحمة الله علیه آری، عامّه در قرن چهارم در زمان سیّد مرتضی ـ
حنبل  اجتهاد را مسدود نمودند؛ زیرا مدار فتاویٰ را بر فتاوای أبوحنیفه و مالک و احمد

                                                      
   :ههُ فی الدّینا مَن یُرِدِ الُله بهِ خَیرً »و قال  (91، ص همان مصدر) «. یُفَقِّ

و سایر روایات در این باب همگی بر این مفهوم اوسع دلالت دارند. و مشخّص است که مقصود 
 باشد. از این روایات صرف تعلّم احکام جزئیّۀ تکلیفیّه نمی
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بنابراین  1چهار مذهب را کفر نامیدند.و شافعی قرار دادند و جری بر خلاف این 
دیگر برای یکی از آنها جایز نیست که در کتاب و سنّت نظر نماید و استنباط حکم از 
پیش خود کند، گرچه از أبوحنیفه اعلم باشد! آری، برای آنها مجتهد در خود مذهبِ 

 حنیفه یا شافعی مثلًا. باشد، یعنی مجتهد در خصوص مذهب أبی خاصّ می
شود در زمان ما که: عامّه میل به افتتاح باب اجتهاد پیدا  ا اینکه شنیده میو امّ

اند؛ مقصود آنها اجتهاد مطلق، مانند اجتهاد ما در احکام نیست که مدرک و  کرده
السّلام باشد، بلکه مراد آنها تطبیق  بیت علیهم منبع آن نظر در کتاب و سنّت اهل

جواز سفور )برهنگی( و ربا و امثال آن  احکام بر وفق مقتضیات عصر است، چون
باشد، و این از هر فاسدی افسد و اقبح  است که حتّی أبوحنیفه قائل به آنها نمی

 خواهد بود!

 وجوب عقلی اجتهاد برای تحصیل احکام

و به هر حال، اجتهاد به معنای تحصیل احکام عقلًا واجب است برای همۀ 
اب و سنّت و استنباط حکم، بدون خلاف و افراد مکلّفین؛ و به معنای نظر در کت

شبهه جائز است، بلکه او نیز واجب است به وجوب کفائی؛ زیرا پیش از این روشن 
شد که استدلال بر حکم شرعی بر جمیع مکلّفین واجب است عقلًا، زیرا عمل 
مکلّف بدون استدلال در مقام امتثال حجّیت ندارد و مکلّف در مقام عمل باید به 

ت قاطعه متمسّک باشد و بتواند بدان استدلال نماید. و من باب مثال: اگر یک حجّ
باشی؟ باید بتواند به ادلّه  از او سؤال شود: به چه دلیل قائل به طهارت ماء غساله می

استظهار نماید و یا اینکه به فتوای فقیه استناد نماید. پس استدلال مشترک است بین 
استدلال عامی سهل است و احتیاجی به تکلّف و  فقیه و عامی. غایة الأمر اینکه

معونه ندارد؛ و امّا استدلال فقیه از اعظم مشکلات است، زیرا مجتهد باید نسبت به 
                                                      

 .783و  785، ص 4، ج روضات الجنّاتـ 1
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الإطّلاع باید بر آنها مطّلع گردد و هر کدام از آنان  أعمال اربعه عارف باشد و به حقّ
 را در جای مناسب خود قرار دهد.

 أربعه توسط مجتهد وجوب عرفان و شناخت أعمال

إعمال ادلّۀ اجتهادیّه است، و آن عبارت است از: أمارات کاشفۀ از  عمل اوّل:
 حکم واقعی در موارد آنها.

که مترتب بر عمل اوّل است: إعمال اصول محرزه در مواردشان.  عمل دوّم
و این مترتّب بر اوّل است به این معنا که إعمال این اصول بر فرض عدم وجود دلیل 
اجتهادی در مسأله است؛ و در صورت وجود دلیل و اماره بر حکم واقعی نوبت به 

 رسد. اجراء اصلی نمی
که مترتّب بر عمل دوّم است: إعمال اصول غیر محرزه است در  عمل سوّم

 موارد خود.
 إعمال اصول عقلیّه است، که این نیز مترتّب است بر عمل سوّم. عمل چهارم:

ل چهارگانه نیاز به نظر و تأمّل تامّ دارد، حتّی جریان و هر کدام از این أعما
مثلًا اینکه آیا مورد از موارد  اصول عقلائیّه نیاز به تشخیص موضوع آنها دارد دقیقاً ـ
، یا از «قبح عقاب بلا بیان»قطع به عدم بیان است تا بتوان تمسّک نمود به قاعدۀ 

باشد، یا « جوب دفع ضرر محتملو»موارد احتمال عقاب است تا از مورد تمسّک به 
زیرا  1ـ است تا از موارد تخییر عقلی باشد« دوران امر بین محذورین»از موارد 

                                                      
اعتراف و اقرار به دخالت عقل در تشخیص ـ در اینجا علمَین مرحومَین به طور ضمنی 1

اند؛ زیرا گرچه اصل حکم کلّی،  موضوعات شرعیّه و بالنتیجه تشخّص مسألۀ شرعیّه را نموده
مثلًا: عدم انشاء ضرر و ضرار از احکام مجعولۀ شرعیّه است، ولی انطباق آن بر مصادیق و فروع 

یم یک مجتهد با اتّکا و استناد به همین قاعده کن جزئیّه به واسطۀ قوّۀ عاقله است و لذا مشاهده می
کند  نماید و مجتهدی دیگر حکم به عدم جواز أخذ می حکم به جواز أخذ حق التألیف می

 که ادلّه برای طرفین روشن و واضح است. حالی در
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پندارند که دفع ضرر محتمل أولی و ارجح است از  چنین می بعضی از افراد این
دارد بر وجوب، بنابراین مورد به  جلب منفعت، پس جانب حرمت را مقدّم می

 شود. موارد تخییر خارج میواسطۀ این نگرش از 
نها قّف حفظ شریعت بر آ تو اجتهاد در صورت  ب عینی   وجو

نامیم، اگر در موقعیّت و  و این أعمال چهار گانه را که ما اصطلاحاً اجتهاد می
شرایطی قرار گیرد که حفظ شریعت متوقّف بر آنها شود پس به ناچار متحوّل و 

بدیهی است که در صورت سدّ باب اجتهاد متبدّل به وجوب عینی خواهند شد؛ زیرا 
به طور کلّی شریعت مندرس و منمحی خواهد شد، چون بقاء و دوام شریعت به 
حیات و بقاء کتاب و سنّت است، پس اگر فردی نیاید و در کتاب و سنّت تأمّل و 

 نظر ننماید و از پیش خود استنباط حکم نماید، دیگر شریعتی باقی نخواهد ماند.
ب تقل استوجو تۀ دین و شریعت  ما میّت در حکم ا مجتهد  ز   ید ا

و اینکه همۀ مکلّفین ملتزم شوند که از مجتهد میّت تقلید کنند، در حکم اماتۀ 
دین و شریعت خواهد بود؛ زیرا در این صورت، حیات و بقاء در رأی مجتهد میّت 

 خواهد بود، نه در کتاب.
شود که: فتوای یک  ده میو این سخن ناصواب که از بعضی غیر مطّلعین شنی

کند و نیازی به تجدّد فقاهت و اجتهاد  فقیه برای همۀ افراد در همۀ اعصار کفایت می
مانند کفایت فتوای ائمّۀ اربعۀ عامّه برای همۀ اهل تسنّن  در هر زمان نخواهد بود ـ

 پایه است که نیازی به نقد و ایراد ندارد! زیرا چنان سست و بی ـ آن در همۀ اعصار
زند؛ زیرا مرجع و بازگشت این سخن به انقضای  خودش پایه و اساسش را از بن می

 گردد، و دین منحصر در رأی مجتهد میّت خواهد بود، مدّت کتاب و سنّت برمی
 

ت( ئاً ) ثاً و بقا میّت حدو مجتهد  از  ز تقلید   عدم جوا

 1بود.پس عمل بر طبق فتاوای او از جمیع مکلّفین، مستلزم این محذور خواهد 
                                                      

ت ـ گرچه مرحوم استاد بطلان بقاء بر تقلید میّت را در اینجا ناشی از إماته و انمحاء کتاب و سن1ّ
اند که با استمرار رأی و فتوای مجتهد میّت، دیگر ضرورتی در تأمّل و قرائت و اطّلاع بر  دانسته

شاءالله در فصول آینده ما در  ماند، ولی إن ـ باقی نمی مگر در موارد جزئیّه و حدیثه کتاب و سنّت ـ
 العاده  ای فوق خواهیم داشت، ولی نکته فیٰمسألۀ بطلان تقلید از میّت حدوثاً و بقائاً بحثی مستو
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زه توجّه حو بر عدم  ت( تأسّف شدید  ن کریم ) قرآ ل در  مّ تأ تدبّر و  ی علمیّه به   2ها

                                                      
   مهمّ و حیاتی که در اینجا بدان اشاره شده است، مسألۀ عدم توجّه به کتاب و سنّت در صورت

 باشد. کفایت فتوای مجتهد میّت در همۀ قرون و اعصار می
کنم  ست یاد میهای علمیّه را گرفته ا نگارنده با تأسّف شدید از این بلیّه و مصیبتی که دامن حوزه

اعتنایی و عدم التفات  ـ و آن بی گرچه در حوزۀ قم تا حدودی به این امر حیاتی توجّه شده است ـ
 و اهتمام به تدبّر و تأمّل در قرآن کریم است؛ چنانچه پیش از این بدان اشاره شده بود.

 فرمود: رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم بارها تأکید می
 (764ابن مغازلی، ص  ،مناقب) «بیتی. یکم الثقلین: کتابَ الله و عتَرتی أهلَ إنّّ اارک ف»

 دارد: جهت نفرمود؛ زیرا خود قرآن در آیۀ شریفه از این راز پرده برمی و بی
﴿             ﴾ .( 58( ذیل آیه 3)سوره الأنعام) 

داد و هنگامی که ابن مسعود  تا آخر عمر تحت تأثیر قرار می و همین آیات است که رسول خدا را
های اشک بر چهرۀ مبارک حضرت  خواند، دانه با صوت حزینش برای رسول خدا قرآن می

گرفت که  اندیشید و در چه عوالمی قرار می گشت. راستی رسول خدا به چه می سرازیر می
ن بر قلبش نازل شده است و با تمام مراتب گردید؟ آخر کسی که قرآ گونه متحوّل و منقلب می این

باشد، چگونه از خواندن قرآن بر او چنین انقلابی  وجودی خود با قرآن قرین و حلیف و ألیف می
طور سایر معصومین صلوات الله علیهم أجمعین، و کذلک  آید؟ و همین در وی به وجود می

 بالله و اولیای الهی، رضوان الله علیهم. عرفاء
السّلام از پدرانشان از رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم  ، امام صادق علیهکافیاصول در 

 کنند که بسیار شایان ذکر و تأمّل است: روایتی عجیب نقل می
کونیِّ عن أ علیُّ »  :السّلام قال اللهِ عن آبائهِ علیهم عَبدِ   بنُ إبراهیمَ عَن أبیهِ عن النَّوفَلیِّ عن السَّ

ا الناّسُ ” لّ الله علیه و آله و سلّم:الِله ص قال رسولُ  إنّکم فی دارِ هُدنَةٍ و أنتم عل ظَهرِ سَفَرٍ و  ،أیُُّّ

بانِ کلَّ بَعیدٍ و  یُر بکُِم سَِیعٌ و قد رَأیتُمُ اللّیلَ و النهّارَ و الشّمسَ و القمرَ یُبلیانِ کلَّ جَدیدٍ و یُقَرِّ السَّ

 .“ا الجَهازَ لبُِعدِ المَجازِ فَأعِدّو ،یَأایانِ بکِلِّ مَوعودٍ 

 ؟و ما دارُ الهدُنَةِ  !الله یا رسول :فَقامَ المِقدادُ بنُ الأسوَدِ فقالَ  :قال

فَعلَیکم بالقرآنِ فإنّهُ شافعٌِ  ،فَإذا التَبَسَت علیکم الفِتَنُ کَقِطَعِ اللّیلِ المُظلمِ ؛دارُ بَلاغٍ و انقِطاعٍ ” :قال

قٌ  عٌ و ماحِلٌ مُصَدَّ و هو  ،و مَن جَعَلَهُ أمامَهُ قادَهُ إلی الجنََّةِ و مَن جَعَلَهُ خَلفَهُ ساقَهُ إلی الناّرِ  ،مُشَفَّ

  .الدّلیلُ یَدُلُّ عل خَیِر سَبیلٍ و هو کتابٌ فیه اَفصیلٌ و بَیانٌ و تََصیلٌ و هو الفَصلُ لَیسَ باِلهزَلِ 
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   ٌله نُجومٌ و عل نُجومِهِ  .ظاهِرُهُ أنیقٌ و باطنِهُُ عَمیقٌ  ،فظاهِرُهُ حُکمٌ و باطنِهُُ عِلمٌ  ،و له ظَهرٌ و بَطن

فیه مَصابیحُ الهدَُی و مَنارُ الِحکمَةِ و دَلیلٌ عل المَعرِفَةِ لمَِن  .نُجومٌ لا تَُصََ عَجائبُِهُ و لا اُبلَ غَرائبُِهُ 

فَةَ  فَةَ نَظَرَهُ یَ  ،عَرَفَ الصِّ هُ و لیُبلغِ الصِّ رَ  ؛مِن نَشَبٍ  نجُ مِن عَطَبٍ و یَتَخَلَّصْ فَلیَجلُ جالٍ بَصَََ فَإنّ التَّفَکُّ

بُّصِ  ،حَیاةُ قَلبِ البصیِر کما یَمشی المُستَنیُر فی الظُّلُماتِ باِلنوّرِ  َ ةِ الترَّ .“« فَعَلَیکُم بحُِسنِ التَّخَلُّصِ و قِلَّ

 (559، ص 7، ج الکافی )
در این کلام شریف سخنی از آیات احکامیّه و احکام تکلیفیّه نیست، بلکه تماماً اشارت و ارشاد به 
نورانیّت قرآن و اهتداء به واسطۀ او و دلالت بر خیر و فلاح و تدبّر و تأمّل در حقائق و رقائق 

آیا تأمّل و  معانی او است، آیا التجاء به قرآن در فتن مظلمه مربوط به آیات الأحکام آن است؟
گردد؟!  به احکام تکلیفیّۀ ظاهریّه برمی «باطنهُ عمیق» و «باطنهُ علمٌ »تفکر در باطن قرآن که فرمود: 

قدر ما باید از ادراک واقعیّات به دور باشیم و نخواهیم مشی و مرام و منهج خود را با  چرا این
 وفق دهیم؟! حقایق دین و دستورات شرع و برنامۀ تربیتی و تزکیۀ اولیای دین

 السّلام فرمود: رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم فرمودند: امام صادق علیه
لالِ و ابِیانٌ مِن العَمَی و استقِالَةٌ مِن العَثرَةِ و نورٌ مِن الظُّلمَةِ و ضیاءٌ مِن » القرآنُ هُدًی مِن الضَّ

نیا إلَی الآخِرَةِ  الأحداثِ و عِصمَةٌ مِن الهلََکَةِ و رُشدٌ مِن الغَوایَةِ  و فیه  ،و بیانٌ مِن الفِتَنِ و بَلاغٌ مِن الدُّ

 (366، ص همان مصدر) .«و ما عَدَلَ أحدٌ عن القرآنِ إلّا إلَی الناّرِ  ،کَمالُ دینکُِم
زنیم و بدین لحاظ بر طوائف دیگر  قدر سنگ متابعت از سنّت را به سینه می براستی آیا ما که این

 ایم؟ چه اندازه به این احادیث دربارۀ قرآن عمل نمودهفروشیم، تا  فخر می
و  های علمیّه به مقدار یک پنجم آنچه وقت و تحقیق و تدقیق در احادیث آیا فضلاء و علمای حوزه

ارند، دربارۀ قرآن و  گذ روایات احکامیّه و سایر علوم و اطّلاعات مستورده از مکاتب مختلف می
دهند؟! این همه در روایات تأکید بر قرائت قرآن شده  یات انجام میتفسیر آن و تأمّل و تدبّر در آ

 ایم؟! است و در آیات شریفه تصریح بدین جهت گردیده است، چقدر بدان ترتیب اثر داده
کند که  السّلام روایت می ، باب ثواب قرائة القرآن، از امام صادق علیهالکافیدر کتاب شریف 

 فرمودند:
و مُصحَفٌ مُعلَّقٌ  ،و عالمٌ بَیَن جُهّالٍ  ،الله عزّوجلّ: مسجدٌ خَرابٌ لا یُصَلّ فیه أهلُهثلاثةٌ یَشکونَ إلَی »

 (316، ص همان مصدر) .« قد وَقَعَ علیهِ الغُبارُ لا یُقرَأُ فیه
السّلام  و نیز دربارۀ کسانی که مداومت بر تلاوت قرآن و تدبّر در معانی آن دارند، امام صادق علیه

  فرمایند: می
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ت( ب ) فهین به خطا مشا ت به  ت و ظهورا با نحصار حجّیت خطا ا  1عدم 

                                                      
  «جُلُ  :فیَمُرُّ بالمُسلمِیَن فیَقولونَ  ،ءُ القرآنُ یومَ القیامَةِ فی أحسَنِ مَنظورٍ إلیهِ صورَةً  یََی هَذا الرَّ

 !هو مناّ :فیَقولون ،فیُجاوِزُهُم إلَی الملائکةِ المقرّبینَ  !هو مناّ :فیُجاوِزُهُم إلَی النَّبیّیَن فیَقولونَ  !مناّ

ةِ عزّوجلّ فیقولُ  حتّی یَنتَهی فلانُ بنُ فلانٍ أظمَأتُ هَواجِرَهُ و أسهَرتُ لیلَهُ فی  !یا ربِّ ” :إلَی ربّ العِزَّ

 .“و فلانُ بنُ فلانٍ لَم أُظمِئ هَواجِرَهُ و لَم أُسهِر لیلَهُ  ،دارِ الدّنیا

م” :فیقولُ ابارَکَ و اعالَی   .“أدخِلهُم الجنََّةَ عل منازِلِهِ

 .“«اقرَأ و ارقَه” :فیَقولُ للمُؤمِنِ  ،نَهُ فیَقومُ فیتَّبعِو

 (361ص  ،همان مصدر) .«فیَقرَأُ و یَرقَی حتیّ یَبلُغَ کلُّ رَجُلٍ منهم مَنزِلَتهَُ الّتی هی له فینَزِلُها» :قال

 عدم انحصار حجّیت خطابات و ظهورات به مشافهین به خطاب )ت(

ها سال از ائمّه  از نزول قرآن به دهحال سؤال این است که این روایات و احادیثی که پس 
السّلام صادر شده است مربوط به چه کسی است؟ آیا آیات قرآن در مقام حجّیت صرفاً  علیهم

ـ  به حکم تشابه و تماثل متعلّق به مخاطبین در زمان نزول وحی است یا اینکه برای همۀ افراد ـ
 جاری است یا اینکه مطلب از اساس چیز دیگر است؟

ترین آراء در مباحث کلامیّه و  از سخیف «لمَِن خوطب بهحجّیت ظهورات قرآنیّه »قول به البته 
اصول است؛ زیرا هم با نصوص و تصریحات خود آیات در تعارض و تقابل است و هم با 

 روایات و احادیث معصومین علیهم السلام، چنانچه گذشت.
شب  الخصوص وصیّت أمیرالمؤمنین در السّلام علی نظیر این مسأله در وصایای معصومین علیهم

که تصریح  (23 ، ص6)عبده(، ج  نهج البلاغة).« و لمَن بَلَغه کتابی»فرماید:  بیست و یکم است که می
 دارد: اختصاص به مشافهین بالخطاب ندارد و تا روز قیامت جمیع ابناء بشر را شامل خواهد شد.

و امّا حجّیت آیات در قول به تشابه در تکلیف و تماثل در حکم، مانند قول اوّل، اسقاط حجّیت 
است، الّا اینکه در خصوص آیات الأحکام به  بالنسبة لمن تأخّر عن وقت الخطابظواهر آیات 

کنند؛ ولی نکتۀ انحراف در این قول علاوه بر  واسطۀ اشتراک در تکلیف، حکم به اخذ آیات می
ذور اوّل، اسقاط حجّیت سایر آیات است، و اخذ به حجّیت آیات الأحکام که موجب تناقض و مح

 است از صورت اولیٰ. أسوءُ حالًا تضادّ در حجّیت در یک سیاق و یک انشاء خواهد بود؛ و این 
 ﴿و به همین جهت است که با قرآن، دیگر کاری ندارند             

                       ﴾ ( 65( آیه 45)سوره الجاثیة).  
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ت( ن ) قرآ تدبّر در  ممارست و  لزوم  نجف در عدم  زه  اعاظم حو ز  ی ا ی یک  1کلام خطا

                                                      
  فرمودند: مرحوم والد، علّامۀ طهرانی ـ قدّس الله نفسه ـ می 

اعتنایی و اهمال حوزۀ بیروزی در نجف اشرف با یکی از اعاظم افاضل فقهاء دربارۀ 
گفتم: کردم و مینجف به قرآن و عدم تدبّر و تأمّل در آن بین طلّاب و اساتید، بحث می

السّلام چندان روشن نیست  چرا برای یک روایت راوی که استنادش به معصوم علیه
آن و قدر باید اساتید و حوزه وقت و توان بگذارند، امّا برای قرائت قرآن و تدبّر در این

شود؟! پس این کتاب را خداوند برای چه ملاحظۀ تفاسیر قرآن اصلًا و ابداً توجّهی نمی
 کسی نازل کرده است؟

نمود و آن شخص عالم در کمال صراحت از عدم لزوم تدبّر و قرائت قرآن دفاع می
 گفت:می

 «فایده تلف نماییم!!ما نباید وقت طلبه را به امور غیر ضروری و بی»
 فایده و غیر مفید است؟!: عجبا! ممارست و تدبّر در قرآن از مسائل بیمن گفتم

داند، مضافاً به الأحکام که طلبه آنها را می بلی! زیرا قرآن عبارت است از: آیات»گفت: 
اینکه اکثر آنها مجملات و مبهماتی است که نفعی در اجراء و جریان کبریات بر صغریات 

طلبه ناچار است به اصول و کلیّات مستفاده از سنن و و فروعات آنها نخواهد داشت و 
 روایات متوسّل گردد؛

اطّلاع الأخلاق و النصیحة است که طلبه از موازین اخلاقی و پند و اندرزها بی و یا آیات
داند. پس چرا وقت و عمر خود را که باشد؛ و یا داستان و مثل است که آنها را نیز مینمی

 «و حدّت بگذراند، به ممارست قرآن بگذراند؟! باید به مطالعه و دقّت
)رجوع شود به فَیا لَلأسَِ  لهذه السّیرة الضّالّة المُضِلّة المُبیدة للعلم و العرفان و الحّ  و الإتقان. 

 (748، ص 7، ج ولایت فقیه در حکومت اسلام
قدر  کردند که این میطور دربارۀ قرآن فکر  السّلام هم همین آیا زعماء دین و هداة معصومین علیهم

به قرائت و تدبّر در آن اهتمام داشتند؟ آیا آنها نیز قائل به اتلاف وقت و تضییع عمر در ممارست 
 نعوذ بالله من هذه الأراجی  و الزّخرف من القول.با قرآن بودند؟! 

حضور تک افراد، چه فی زمن النّبی و چه در زمان  بیت، قرآن بر تک و امّا در منظر و مکتب اهل
عصر أرواحنا فداه إلی یوم القیامة، نازل شده  السّلام و چه در زمان غیبت حضرت ولی ائمّه علیهم

الله بوده است، و هم او این قرآن را در  است؛ منتهی وسیله و واسطۀ این نزول، نفس مطهّر رسول
فوس بشر إلی نفس و قلب خود تقبّل و حفظ نموده و سپس با بیان آن در اوراق، به دست تمامی ن

 القیامة سپرده است. یوم
  اگر حجّیت قرآن در ظواهر آن مربوط به مشافهین بالخطاب است، پس روایات و احادیث
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اهل مکتب  تک در  قلب  نفس و  ن بر  قرآ فراد  بیت  ت(تک ا زل شده ) نا قیامت  ز   1تا رو

                                                      
  السّلام نیز مشمول همین قاعده و قانون خواهند شد و آنها مختصّ به  و آثار ائمّه علیهم

در این صورت تمامی آثار  باشند، و مخاطبین و مشافهین بالخطاب در زمان و عصر خودشان می
از درجۀ اعتبار ساقط است و دیگر هیچ دلیلی بر اثبات حکم چه از کتاب و چه از سنّت در 

 دست نخواهد بود!
القیامة  السّلام نه تنها قرآن نسبت به جمیع من فی الأرض إلی یوم بیت علیهم امّا در مکتب اهل

به نفس و قلب یکایک افراد إلی یوم القیامة نازل حجّیت و سندیّت دارد، بلکه بالأصالة و التّفرّد 
کند همان شخص بالأصالة مخاطب قرآن و  شده است، و هر کدام از افراد که قرآن را باز می

مقصود بالخطاب خواهد بود؛ نه اینکه چون بر پیامبر نازل شده است و او دستور به قرائت و عمل 
 ور او تبعیّت نماییم تا مأجور باشیم.بدان داده است، پس بر ما لازم است که از دست

 کند: علیّ بن ابراهیم از پدرش از قاسم بن محمّد از سلیمان بن داوود مِنقَری از حفص روایت می
نیا” :جُلالسّلام یَقولُ لرَ  سَمِعتُ موسی بنَ جعفرل علیهما» :قال  :نَعم فقالَ  :فَقالَ  “أ تَُِبُّ البَقاءَ فی الدُّ

” َ    ﴿ لقِِراءةِ قالَ  “؟و لِم ﴾ مَن ماتَ مِن  !یا حَفصُ ” :. فَسَکَتَ عنه فقالَ له بَعدَ ساعةل

فَإنَّ دَرَجاتِ الجنََّةِ عَلَ قَدرِ  ،أولیائنِا و شیعَتنِا و لَم یَُسِنِ القُرآنَ عُلِّمَ فی قَبَِهِ لیَِرفَعَ الُله بهِِ مِن درجَتهِِ 

 .“«یُقالُ لَهُ اقرَأ و ارقَ فَیقَرَأُ ثُمَّ یَرقَی ،آیاتِ القُرآنِ 

السّلام و لا أرجَی  فَما رَأیتُ أحَدًا أشَدَّ خَوفًا علی نَفسِهِ مِن موسَی بنِ جَعفَرل علیهما» :قالَ حَفصٌ 
 (363، ص 7، ج الکافی ) .«افَإذا قَرَأ فَکَأنّه یُُاطبُِ إنسانً  ،انً زِ و کانَت قِراءَتُهُ حَ  .الناّسِ منه

السّلام درجات بهشت را بر حسب میزان معرفت انسان به مفاهیم  در این روایت شریفه امام علیه
تواند چیزی که مربوط به انسان نباشد و حجّیت آن  وقت چگونه می اند، آن و عمق قرآن قرار داده

 در انحصار مشافهین بالخطاب باشد، موجب رشد و رقاء انسان گردد؟!
السّلام قرآن تلاوت  گوید: وقتی امام علیه در این روایت این است که حفص مینکته قابل تأمّل 

نمود؛ و به عبارت دیگر: خود را مخاطب این  کرد گویا این آیات را به فردی دیگر خطاب می می
 فرمود. داد و به نفس خود آن را انشاء می آیات قرار می

خوانی باید قاری را ندائی از جانب  ن میفرمایند: وقتی قرآ و به همین جهت است که بزرگان می
پروردگار، و مستمع را نفس خود تلقّی نمایی! و این پروردگار است که آیات را به نفس و قلب 

تک این آیات و معانی و  باشی و تک تو نازل کرده است و تو مقصود و منظور از این خطاب می
  حقایق بر قلب تو نازل شده است و فرود آمده است.
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زه نحطاط حو ت( ا قرآنی ) معارف بلند  توجّه به  ی علمیّه به جهت عدم   1ها

                                                      
  هنگام قرائت سورۀ »دهند که:  بنابراین، اینکه بعضی فتوا می﴿    ﴾  و امثال آن که

الله است، و مصلّی باید قصد حکایت و إخبار کند و الّا نماز او باطل خواهد  خطاب متوجّه رسول
   ﴿باطل است؛ زیرا مخاطب  *،«شد ﴾، از زبان و  منتهیٰباشد،  همان قاری و مصلّی می

الله حیثیّت مرآتیّه پیدا نموده است برای جمیع افراد إلی  الله؛ بدین معنی که رسول قلب رسول
القیامة. پس نمازگزار در هنگام نماز و نیز در وقت قرائت قرآن باید خود را جدّاً و تحقیقاً و  یوم

کریمه بداند و از این منظر به آنها توجّه نماید، و قاری را ذات اقدس واقعاً و اصالةً مخاطب آیات 
الهی فرض کند که از مقام شامخ ربوبی این بنده و مخلوق خود را مورد خطاب خویش قرار داده 

 طلبد. است و او را به سوی خود می
کشاند و  یها را به سمت و سویی دیگر م بدیهی است که عدم توجّه به این حقایق است که حوزه

ترین منبع علم و معرفت که همانا قرآن کریم و  طلّاب را از پرداختن به امور ضروری و حیاتی
دارد و بر ادراک متین و استوار معارف ربوبی مهر بطلان  کلام وحیانی پروردگار است، بازمی

 نهد. می
لًا موجب انسداد باب اعتنایی به این گنجینۀ وحیانی عم امروزه طلّاب و فضلای ما با اهمال و بی

 اند.  علم و محرومیّت از برکات و نفحات ربّانی گشته
مجتهدی که احاطه بر کنوز آیات کتاب مبین نداشته باشد، و نه تنها نسبت به آیات الأحکام آن 

را با تأمّل و تدبّر و استفاده از تبیین و توضیح حضرات معصومین   بلکه همۀ آیات مبارکات آن
، مورد دقّت و مطالعه قرار نداده باشد، امکان ندارد بتواند به مفاهیم و مکنونات السّلام علیهم

السّلام اطّلاع و دسترسی پیدا کند، و بالنتیجة استنباط او  بیت عصمت علیهم روایات و آثار اهل
 ناقص و اجتهاد او ناتمام خواهد بود.

ت تمکّن و استطاعت از اتیان به من باب مثال: اگر مجتهدی در موقع فتوا به وجوب حجّ در صور
 175أعمال، به آیات حجّ چه نسبت به کیفیّت بنای آن توسّط ابراهیم خلیل که در سورۀ بقره آیات 

آمده است و چه نسبت  62الی  73و سوره حج آیات  41الی  64و سورۀ ابراهیم آیات  179الی 
 ﴿ به خود آیات حجّ، مثل:               ﴾ ( ( 6)سوره آل عمران

توجّه تام و اکید و دقیق ننماید، امکان ندارد که بتواند مفهوم استطاعت را از  (82قسمتی از آیه 
السّلام را از مفهوم استطاعت  لسان ادلّه و روایات استخراج نماید و مراد و منظور امام علیه

گوید:  گشاید و نمی وقت دیگر جلوی دیگران با افتخار و مباهات، زبان نمی استحصال کند. و آن
  «علّت عدم تشرّف به حجّ در مدّت نود سال، عدم وجود استطاعت در ما بود!!»
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 وجوب تجدید اجتهاد در تمامی اعصار

ای نیست از اینکه اجتهاد دائماً متجدّد شود در تمامی  و به هر حال چاره
حیاتَها ـ تا روز قیامت؛ اعصار، تا اینکه شریعت غرّاء زنده و پویا باشد ـ أدام الله 

ای در هر عصری مستلزم اندراس شریعت گردد،  پس اگر ترک اجتهاد از عدّه
موجب وجوب عینی خواهد شد. این مسأله مربوط به حفظ شریعت است. و امّا 

باشد, دیگر وجوب عینی نخواهد  بالنّسبة به اینکه اجتهاد مقدّمۀ عمل مکلّف می
 توان عاذر عند الشّارع بود. میداشت؛ زیرا به وسیلۀ احتیاط 

إعمال احتیاط در عبادات موجب »شود:  و اینکه در عدم جواز او گفته می
، پس ما از این اشکال در مبحث قطع پاسخ «تکرار یا عدم جزم در نیّت خواهد بود

دادیم. ولی باید اعتراف نمود که احتیاط بالنّسبة به عامی متعذّر است؛ زیرا احتیاط 
تواند اطّلاعی  ت بر معرفت موارد و کیفیّت آن، و انسان بدون اجتهاد نمیاس متوقّف

بر این موارد پیدا کند؛ امّا احتیاط بالنّسبة به مجتهدین امری است ممکن، پس در 
 1حقّ آنان جایز است اگر موجب اختلال نظام یا عسر و حرج شدید نگردد.

                                                      
  ها به خاطر عدم دسترسی و  کاری ها و ندانم ها و جهالت ها و سرگشتگی آری، همۀ این حرمان

 باشد. مبارکات سبحانی میاطّلاع بر حقایق وحیانی و آیات 
و امّا آثار قرائت قرآن و نزول انوار الهی بر قلب قاری و برکات حاصله از تلاوت قرآن در منزل، 

شاءالله در موقع  خود داستانی دیگر دارد که موجب تطویل و خروج از مبحث خواهد بود و إن
 مقتضی به آن پرداخته خواهد شد.

 ،القوانین المحکمة فی الأصول ؛9، مسأله 799، ص 3، ج لوثقیمستمسک العروة ا*. رجوع شود به 
صلاة ؛ 761، ص 3؛ ج 132، ص 5، ج تبیان الصلاة؛ 778؛ طبع قدیم، ص 512، ص 1طبع جدید، ج 

 .93الی  91 ، صالجمعة
ـ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون مضرّات قائل شدن به احتیاط در مقام اجتهاد و إفتاء رجوع شود به 1

، 119 ، صرساله سیر و سلوک منسوب به سید بحر العلوم، تعلیقه؛ 56، ص 6، ج شناسیمعاد 
 .162، ص سرّ الفتوح؛ 143الی  147، ص روح مجردتعلیقه؛ 
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 نظر مرحوم حلّی در وجوب تخییری اجتهاد برای مکلّف

و زمانی که سخن را در باب احتیاط فرو گذاردیم، پس باب تقلید واسع 
ای که از کتاب و سنّت بر جواز تقلید ذکر خواهیم کرد برای اثبات  است؛ زیرا ادلّه

کند. بنابراین دلیلی بر وجوب اجتهاد عیناً، عقلًا و شرعاً وجود  مطلوب کفایت می
و بین تقلید؛ بنابراین اجتهاد فی حدّ نفسه ندارد، بلکه مکلّف مخیّر است بین اجتهاد 

واجب کفائی خواهد بود، و بالنّسبة به هر مکلّفی برای فعل و عمل خودش واجب 
 باشد؛ و ممکن است همین معنا از آیۀ شریفه استفاده شود: تخییری می

﴿                                        

            ﴾. 1 
زیرا آیه افاده دارد که تفقّه در دین فقط در حقّ جماعتی از مردم واجب 

 است، نه در حقّ هر فرد فرد مکلّفین؛ و این همان معنای واجب کفائی است.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                      
 .177( ذیل آیه 8ـ سوره التّوبة )1



 

 
 

 فصل سوم:
مجتهد فتوا و حکم   حجّیت 

 فتوای مجتهدالف: حجّیت 
ب علم و علمی نفتاح با فرض ا نفتاح باب علم و علمی تبیین حجّیت در  فرض ا مجتهد در  ی  فتوا  حجّیت 

 حجّیت فتوای حاصل از علم به واقع
و مقلِّد،  مجتهد برای  ی  فتوا ی به آن پاسخ اشکال وارد بر حجّیت   ها

اینکه: ای اندیشید و آن  ولی در اینجا اشکالی هست که باید برای آن چاره
توان گفت  اجتهاد مجتهد فقط دلیل و حجّت است برای خود او، پس به چه جهتی می

باشد؟ و به عبارتی دیگر چه واسطه و نسبتی بین  که: حجّت و دلیل بر فرد عامی می
 باشد؟ عامی و مفتی وجود دارد و چه نصیبی برای عامی در مفتی و مقلَّد او می

 می است در استنباط احکام شرعیشیخ انصاری: مجتهد نائب مناب عا

طور ظاهر  ـ این قدّس سرّه ای از کلمات علّامۀ انصاری ـ پس بدان: از پاره
است که مجتهد نائب مناب عامّی است در استنباط حکم شرعی، مثل اینکه خود 
عامّی استنباط حکم شرعی نموده است ولی نه توسّط خود بلکه توسّط نائب خود، 

رت مثل رایت قوم و مقدّم الجیش است که زودتر از بقیّه پس مجتهد در این صو
 1رساند. کند، سپس به باقی افراد از طریق و خصوصیّات آن خبر می حرکت می

 مرحوم نائینی: عامی به وجود تنزیلی عین مجتهد است

ولی شیخنا الأستاذ به این استدلال اعتراض نموده است به اینکه: نیابت 
دلیل دارد که موجود نیست، پس به چه دلیلی مرحوم شیخ مجتهد از عامی نیاز به 

                                                      
 .18، ص الأمر الثالث من مقدّمات الإستصحاب، 6، ج فرائد الأصولـ 1
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این مسأله را داخل در باب نیابت کرده است. بلکه حقّ مطلب این است که: 
تک  استنباط مجتهد و اعمال نظر او در امور اربعۀ مذکوره، بعینه همان استنباط تک

د بود و نظر عوامّ مکلّفین است، که به واسطۀ وجود تنزیلی، عامی عین مجتهد خواه
 1او همان نظر مجتهد است بدون نقصان. تمام شد ایراد مرحوم نائینی بر شیخ.

ئینی نا مرحوم  ی و  نصار متوجّه بر شیخ ا  اشکال 

لیکن مخفی نماند که همان ایراد نائینی بر شیخ بعینه در توجیه خود نائینی  و
 وارد است:

نیاز به دلیل دارد و چنین  توضیح اشکال اینکه: تنزیل مجتهد منزلۀ عامی هم
شود که دلیلی بر  در اینجا مفقود است. و از مطالبی که ما توضیح دادیم روشن می
که دلیلی بر  چنان نیابت مجتهد از عامّی در موارد استنباط احکام وجود ندارد؛ هم

اینکه مجتهد به تنهایی منزّل است منزلت جمیع مکلّفین، نیز وجود ندارد؛ چنانچه 
اند.  آورده ـ به این مطلب در اوائل بحث استصحاب تعبیر قدّس سرّه اذ ـشیخنا الأست

علیه توسّط شیخنا  عیٰمضافاً به اینکه ما معنای مستقلّ و صحیحی از تنزیل مدّ
الأستاذ غیر از همان نیابتی که شیخ بیان داشتند نیافتیم، زیرا حقیقت نیابت همان 

اند که  ستاذ بر شیخ انصاری وارد نمودهتنزیل است. بنابراین، ایرادی که شیخنا الأ
باشد، و آنگاه خود شیخنا  دلیلی بر نیابت مجتهد از مکلّف عامی در دست نمی

باشند؛ از اغرب  الأستاذ مدّعی تنزیل مجتهد به تنهایی منزلت جمیع مکلّفین می
 باشد. غرائب می

 واقعی است به حکم مقلّد واقعی موجب علم علم مجتهد به حکم حلّی: مرحوم

ای جز فحص از دلیل دیگر که وافی به جواز رجوع عامی به  بنابراین چاره
اید که اجتهاد عبارت است از: أعمال  فقیه باشد وجود ندارد. زیرا شما متوجّه شده

                                                      
 .168، ص ی من مقدّمات الإستصحابالأمر الثان، 4، ج فوائد الأصولـ 1
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اربعه در موارد آنها؛ و مفتی اگر عالم به حکم واقعی باشد بالعلم الوجدانی، و مقلّد 
ه حکم است، پس در این صورت اشکالی در جواز رجوع نیز بداند که مفتی عالم ب

باشد، و در این مورد احتیاجی به فحص از دلیل نداریم؛ زیرا عامی  او به مجتهد نمی
 ای علم دارد که حکم واقعی همان حکمی است که مفتی بدان فتوا داده است و چاره

ت( مجتهد ) ی به  م ل رجوع عا لی ی در د مرحوم حلّ معلّق به   اشکال 

 1باشد. برای عامی جز رجوع به مجتهد برای تحصیل علم به حکم واقعی نمی
ت( مجتهد ) می به  ب رجوع عا فطرت به وجو قضاء  ل و   7حکم عق

                                                      
رسد این است که: علم مجتهد به حکم واقعی موجب علم  اشکالی که در این بیان به نظر می ـ1

آورد و او  شود؛ بلکه علم مجتهد برای خود او حجّیت و تنجّز می عامی و مقلّد به حکم واقعی نمی
د در فتوا و إخبار عامی بما استنبطه کند، و مجته را ملزم به تطبیق عمل به مقتضای علم خود می

باشد؛ زیرا مجتهد هرچند مطّلع و متّقی باشد  ـ را دارا می است ظنیُّّ الدّلالةکه  حکم خبر واحد ـ
باشد، و همین مسأله موجب حصول ظنّ مقلّد خواهد بود نه علم او؛ و باز  باز جائز الخطا می

 ماند. باقی میاشکال حجّیت فتوای فقیه برای عامی به حال خود 
تواند موجب تنجّز حکم شرعی بالنّسبة به  و اگر گفته شود که حجّیت خبر واحد در این مورد می

گوییم: حجّیت خبر ثقه در محکیّ خبر ثقه است نه در رأی و نظر و  عامی و مقلّد گردد، جواب می
مجتهد به ضرس قاطع و بیند که  فتوا. مضافاً به اینکه در بسیاری از موارد خود مقلّد و عامی می

تواند وثوق پیدا  دهد؛ بنابراین دیگر چگونه می جازماً حکمی را اعلام و سپس خلاف آن را فتوا می
کند که علم مجتهد به حکم واقعی، علمی واقعی و لا یتغیّر و لا یتبدّل خواهد بود؟ علاوه بر این 

گردد؛ زیرا  تر می کل قویدر صورت تخالف و تقابل دو علم در دو مجتهد به حکم واقعی مش
وجود علم واقعی به حکم در هر کدام از دو مجتهد موجب سقوط علم دیگر از حجّیت بالنّسبة به 

ای جز فحص از دلیل بر حجّیت فتوای مجتهد برای عامی حتّی  عامی خواهد بود. بنابراین، چاره
 در صورت علم مجتهد بالحکم الواقعی وجود ندارد.

کم عقل و قضاء فطرت در وجوب رجوع به مجتهد مدد گرفت؛ چنانچه در سایر توان از ح بلی، می
باشد؛ مانند  موارد ابتلاء، حکم عقل و سیرۀ عقلائیه بر لزوم رجوع عامی به عالم در مورد ابتلاء می

لزوم رجوع بیمار به طبیب که امری فطری و حکمی عقلی است و نیاز به انجاز مُنجِز و اعتبار معتبِر 
. ولی مسأله این است که در لزوم رجوع عامی به مجتهد، دیگر فرقی بین علم مجتهد و یا ظنّ ندارد

او به حکم واقعی در تمسّک به ادلّه و اصول عملیّه وجود ندارد؛ زیرا مناط حجّیت در هر دو مورد 
 یکسان است و آن: فقدان منجّز تکلیف در عامی و وجود او در مجتهد است، 
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 حجّیت فتوای حاصل از امارات کاشفه از واقع

و امّا در صورتی که مفتی عالم به حکم واقعی نبود، بلکه برای استنباط حکم 
د، و در صورت عدم ظفر به امارات، به اصول محرزه احتیاج به فحص از امارات دار

و در صورت عدم وجدان، به اصول غیر محرزۀ شرعیّه، و در صورت فقدان باید 
بنگرد که آیا مورد از موارد اصل اشتغال عقلی است یا از موارد اصالة البرائة یا تخییر 

حکم واقعی عقلیّین است. بنابراین در جمیع این موارد اربعه، مفتی عالم به 
 باشد. نمی

 اند نه عامی امارات و اصول صرفاً برای مجتهد حجّت

اند بالنّسبة به او، و معنا ندارد که بالنّسبة به  آری، این امارات و اصول حجّت
عامی نیز حجّیت داشته باشند؛ زیرا حجّیت امارات و خبر واحد منحصراً بالنّسبة به 

باشد، و کذلک اصول محرزه و غیر  کسی است که اماره در نزد او حاصل شده
محرزه حجّیت آنها برای کسی است که فحص از اماره نموده باشد و آن را نیافته 
است و استصحاب نیز حجّت است بالنّسبة به کسی که متیقّن به حکم است سپس 

                                                      
  کند؛ امّا شرط تنجّز و وجوب تحقّق وثاقت و اعتبار عند العامّی و  ر کفایت میو همین مقدا

فایده  المقلّد است که باید قبل از رجوع حاصل گردد و بدون آن دیگر ملاک و مناط مذکور بی
 خواهد بود.

چه از ناحیۀ  و این مناط تا وقتی است که عامی در جهل و عدم اطّلاع خود نسبت به تکلیف ـ
ـ باقی باشد؛ و امّا اگر عامی به هر دلیلی نسبت به  موضوع و یا از ناحیۀ محمول و حکم تحقّق

موضوع مسأله و یا محمول آن علم قطعی و یا ظنّ معتبر حاصل نماید، دیگر وجهی برای رجوع 
ریم ماند و او باید به علم و ظنّ معتبر خود عمل نماید. البتّه در قرآن ک او به فتوای مجتهد باقی نمی

 آیاتی بر این مطلب دلالت دارد مانند:
﴿                           ﴾ (( ذیل آیه 18سوره مریم )46)  و

 مانند آن که بعداً ذکر خواهد شد.
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گردد، و پرواضح است که شخص عامی فحص از  شکّ طاری برای او حاصل می
باشد، بلکه  طور متیقّن و شاکّ پس از آن نمی ه است و همینموارد قیام اماره ننمود

باشد در صورت تحقّق این دو برای او. پس  اصولًا اعتباری به یقین و شکّ او نمی
ای که قائم است برای مفتی یا استصحابی که حجّت  در این صورت معنا ندارد اماره

یّ نحوٍ کان؛ چه اینکه قائل است بالنّسبة به او، برای عامی نیز حجّیت داشته باشد بأ
ـ و تنجیز و تعذیر از  مانند ملکیّت و زوجیّت شویم حجّیت از احکام وضعیّه است ـ

ـ در اوایل بحث  قدّس سرّه ـ کفایهآثار و لوازم مترتّبۀ بر آن است؛ چنانچه صاحب 
دهد در آنجا که  ظنّ ملتزم بدان است و مرحوم شیخ را مورد نقد و اشکال قرار می

زیرا نفس شکّ در  1خ قائل به عدم جریان استصحاب عدم حجّیت هستند؛شی
 فرماید: حجّیت قطع موجب زوال حجّیت قطع خواهد شد، لذا در ردّ کلام شیخ می

ل فإذن لا مانع من جریان  نظیر الملکیّة إنّ الحجّیّةَ من الأحکام المجعولة ل
 7استصحاب عدمها.

ت از: نفس تنجیز و تعذیر؛ چنانچه یا اینکه قائل شویم حجّیت عبارت اس
از جمله در این مقام. و به  6ای بدان قائل است، ایضاً در موارد عدیده کفایهصاحب 

اند که: معنایی برای جعل و اعتبار تنجیز و  همین جهت بعضی بر او اعتراض نموده
 4.5باشد تعذیر نمی

                                                      
 .172، ص 7، ج فرائد الأصولـ 1
 .96، ص علی الفرائدفی الحاشیة درر الفوائد ـ 7
 .722، ص الأمر الثانی من مقدّمات مباحث الظّن، کفایة الأصولـ 6
 .148، ص التنبیه الثانی من تنبیهات الإستصحاب، 4، ج فوائد الأصول ـ4
ـ بدیهی است که تنجیز و تعذیر از آثار ذاتیّۀ حجّیت یک امر است. و حاکم به تحقّق آن دو، 5

تواند آن دو را از حجّیت یک امر منسلخ کند و حکم به انفصال  نمی عقل است نه شرع؛ حتّی شرع
آن دو با حجّیت بدهد. و اگر تحقّق آنها به جعل جاعل و اعتبار معتبر باشد، این مسأله جائز 

 بود؛ مگر بر مبنا و قاعدۀ اشاعره! می
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ن ی، هما قع لش به حکم وا ت عدم وصو مجتهد در صور ی به  م است!رجوع عا ی  م  ند رجوع به یک عا

و بر هر دو تقدیر حجّت، حجّت است بالنّسبة به مجتهد نه بالنّسبة به عامی، 
و با عدم حجّیت رأی مجتهد بالنّسبة به عامی با فرض عدم وصول مجتهد به حکم 
واقعیّ قطعی، دیگر رجوع عامی به مجتهد رجوع جاهل به عالم نخواهد بود، بلکه 

 به جاهل است.از قبیل رجوع جاهل 
ی است نند رجوع به عام نسدادی هما ا مجتهد  ی: رجوع به  ند خراسان  آخو

فرماید:  بر این نکته تنبیه نموده است پس از آنکه می کفایهچنانچه صاحب 
، «رجوع عامی به مجتهدی که انسدادی است از قبیل رجوع جاهل به جاهل است»

 فرموده است:
بنائاً بر انفتاح ایضاً از قبیل رجوع  اگر شما بگویید: رجوع جاهل به مجتهد

جاهل به جاهل است، در جواب خواهیم گفت: مجتهد اگرچه در این 
لیکن عالم به موارد قیام حجّت شرعیّه بر  باشد و فرض عالم به حکم نمی

 1شود. باشد، پس از قبیل رجوع جاهل به عالم شمرده می احکام می
گاه  باشد؛ زیرا مفتی هیچ ام میو بر شما پوشیده نیست که این پاسخ ناتم

سازد، بلکه صرفاً حکم واقعی را به او ابلاغ  جاهل را به موارد قیام امارات آگاه نمی
 7باشد. کند و در هر صورت این پاسخ ایضاً وافی به مطلوب نمی می

و امّا آنچه سزاوار است در اینجا مطرح شود این است که: مجتهد یا قائل به 
انسداد؛ و قائل به انسداد، یا معتقد به حجّیت ظن از باب کشف و انفتاح است و یا 

بیند که  یا از باب حکومت؛ و قائل به حکومت ایضاً یا حجّیت ظنّ را از این باب می
که حجّیت قطع را در مقام  چنان عقل حاکم به حجّیت او در مقام انسداد است هم

بیند؛ زیرا  بعیض در احتیاط میبیند، و یا اینکه حجّیت ظن را از باب ت انفتاح می
                                                      

 .435، ص مباحث الاجتهاد و التقلید، کفایة الأصولـ 1
مجتهد در این فرض عالم به حکم واقعی نیست، ولی عالم بما وجب  ـ و لا یخفی آنکه گرچه7

باشد، و آنچه که معذّر و منجّز رجوع جاهل به مجتهد است علم او به حکم  علیه إمام المولی می
ـ بلکه علم او نسبت به تکلیف خود است و به همین مقدار  چنانچه قبلًا اشاره شد واقعی نیست ـ

 شود. هل به عالم میشامل ادلّۀ وجوب رجوع جا



 22 حاصل از امارات کاشفه از واقع یفتوا تیحجّ

 

واجب بر مکلّف در صورت عدم امکان وصول به واقع، احتیاط است علی الإطلاق، 
ای نیست از الغاء موهومات سپس  و بر فرض تعذّر یا تعسّر احتیاط، پس چاره

 مشکوکات و سپس مظنونات بر اختلاف مراتب آنها.
از باب رجوع جاهل است و مخفی نماند که رجوع عامی به مجتهدِ انسدادی 

که پس از این خواهد  چنان هم به جاهل به جمیع انحاء انسداد، و ادلّۀ جواز تقلید ـ
ـ شامل جواز رجوع جاهل به مجتهد انسدادی نخواهد شد در صورتی که  آمد

آری، بعید نیست که شامل انحاء  1مجتهد قائل به حکومت بر هر دو قسم آن باشد.
د انسدادی قائل به کشف باشد نه حکومت؛ زیرا در این انسداد بشود اگر مجته

صورت حال او حال سایر مجتهدین قائلین به انفتاح خواهد بود، لیکن تا کنون من 
ندیدم کسی از مجتهدین قائل به انسداد باشد و ظنّ را نیز حجّت بداند. و این بحث 

هاء عملشان بر باشد؛ و امّا در فقه، پس جمیع فق صرفاً یک بحث فرضی اصولی می
 مبنای عمل انفتاحی بوده است.

فقهیه مسائل  استنباط  قمی در  محقّق  ش و سیرۀ   تحقیقی در رو

طور معروف شده است از قائلین به  که این و امّا محقّق قمّی ـ قدّس سرّه ـ
من الأخذ  و پاسخ سؤالات او، رویّه و سیرۀ سایر فقهاء ـ یٰانسداد است، از فتاو

ـ دیده شده است؛ و بالجملة در مسائل اصولیّه،  الصحیحة و طرح غیر اخباربالأخبار 
باشد. بلکه ممکن است گفته شود: او در مسائل  عمل او، عمل غیر او از فقهاء می

ای که با مذاق عرف  کند، مداخله فقهیّه از مداخلۀ عقل و امور دِقّیّه فی النظر فرار می
در فقه از حیث اعتماد به اخبار، مانند سیرۀ سازگاری ندارد؛ و دأب و دَیدن او 

آید. و آنچه در  ـ است که از اخباریّین به حساب می قدّس سرّه ـ حدائقصاحب 
گردد اینکه: گرایش او به حجّیت ظنّ، همان ظنّ انسدادی نیست که  نظر تقویت می

مصطلحٌ علیه فقهاء و اصولیّون است، بلکه ایشان قائل به حجّیت أخبار است 
                                                      

ـ با توجّه به تعلیقۀ قبل، رجوع جاهل به مجتهد در هر صورت بلا مانع است و رجوع به عالم 1
 خواهد بود.
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که أخبار مظنونه هستند، در قبال اخباریّون که مدّعی قطع به صحّت جمیع  حالی رد
 باشند. روایات وارده در اصول اربعه می

نفتاحی مجتهد ا نزد  ئمه  قا ت  مارا تّب بر أ متر ثر   دو ا

 و امّا مجتهد انفتاحی، پس قیام امارات بالنّسبة به او دو اثر دارد:
و است بر مؤدّای امارات، بنابراین اینکه: صحّت تطبیق عمل خود ا اوّل

 امارات هم منجّز واقع و هم معذّر بالنّسبة به او خواهند بود.
که  چنان جواز إخبار از مؤدّای امارات است با اسقاط راوی و اماره؛ هم دوّم:

قضیّه این چنین است بالنّسبة به خبر واحد و ید و سوق مسلمین و استصحاب و 
ها؛ چنانچه این معنی ثابت است به بناء عقلاء که مؤیَّد به الصّحّة و غیر آن أصالة

باشد. و به همین جهت است که روایت وارد است بر  روایات دالّه بر او نیز می
ترتیب آثار ملکیّت اگر عین در دست شخصی باشد، و جائز است إخبار به اینکه آن 

و نیز روایت وارد است در اینکه: شخصی اگر به  1باشد. عین ملک آن شخص می
ای سفر نماید و دارای ورثه و اموال کثیره است، و این شخص فوت  مدّت طویله

مستنداً إلی  7توان نزد قاضی شهادت داد بر تعداد ورّاث و مقدار اموال، کند، می
لام وارد شد السّ الاستصحاب. بنابراین، اگر روایتی به سند متّصل از امام صادق علیه

که مثلًا: ماء الغسالة طاهر است، از آثار حجّیت این روایت برای کسی که این روایت 
السّلام  را مشاهده کرده است، این است که: طهارت ماء الغسالة را اسناد به امام علیه

 چنین. السّلام این بدهد بدون ذکر روات و وسائط، پس بگوید: قال الصادق علیه
ا نیست بین اینکه قائل شویم معنای حجّیت اماره، همان طریقیّت و فرقی در اینج

و وسطیّت در اثبات است، و اینکه بگوییم: حجّیت اماره عبارت از جعل حکم مماثل 
و در  است، و بین اینکه قائل شویم حجّیت اماره عبارت از منجّزیّت و معذّریّت است؛

                                                      
، من ابواب کیفیّة الحکم و احکام الدعوی 75کتاب القضاء، الباب ، 72ج  ،الشّیعة وسائلـ 1

 .7، ح 787 ص
 .7، ح 663، ص ابواب الشهاداتمن  12کتاب الشهادات، الباب ، همان مصدرـ 7
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ب فیه است. پس زمانی که مفتی خبر داد ری هر حال، جواز إخبار بر مؤدّای اماره ممّا لا
السّلام فرموده است که طاهر است،  که ماء غساله طاهر است یا اینکه امام صادق علیه

واجب است بر عامی که بر این إخبار ترتیب اثر دهد و کلام مفتی را تصدیق کند، به 
ۀ عقلاء و غیر و سیر 1ای که دلالت بر حجّیت خبر واحد دارند، از آیۀ نبأ مقتضی ادلّه

ای ندارد جز اینکه با ماء غساله معاملۀ طهارت کند؛ زیرا حجّت  اینها از ادلّه. پس چاره
 شرعیّه بر طهارت ماء غساله بالنّسبة به او قائم شده است.

 استفاده از ادلّۀ حجّیت خبر واحد برای حجّیت کلام مجتهد نسبت به مقلّد

امارات بالنّسبة به عامی بدین جهت است بنابراین، حجّیت کلام مفتی در مؤدّای 
که ادلّۀ حجّیت خبر واحد در إخبار مفتی از حکم برای عامی موجود است، و جواز 

ای است که برای فقیه قائم شده است نسبت به حکم  إخبار مفتی از آثار مترتّبه بر اماره
 7 تعالی.الله دد، بحمد گر شرعی؛ پس در این صورت اشکال مرتفع شده و شبهه حل می

ت( ب ) مطلو ت  ثبا ی ا ی ساده برا  راه حلّ

                                                      
 .3( آیه 48ـ سوره الحجرات )1
ـ برای حلّ مشکل و معمّای جواز رجوع عامی به مفتی و حجّیت فتوای مجتهد برای عامی، 7

طور که گذشت، مسألۀ لزوم و وجوب  باشد؛ زیرا همان نیازی به این تطویل و اتعاب نفس نمی
 مضافاً به قیام سیرۀ عقلائیّه بر این مطلب. *است، رجوع عامی به عالم یک مسألۀ فطری و عقلی

بنابراین، حتّی در صورت قول به انسداد و عدم حجّیت امارات و احادیث، باز در حکم عقل و 
قضاوت نفس و وجدان، حجّیت ظنّ بر اساس شدّت و قوّت و ضعف آن مقول به ترتّب و 

رصد نزد انسان با ظنّ هشتاد و نود تشکیک است؛ بدیهی و ضروری است که قیام ظنّی با شصت د
ظنّ  کند و هر دو در یک سطح قرار ندارند! بنابراین حتّی برای فقیه قائل به انسداد، درصد فرق می

حاصل از رجوع به روایات و احادیث، با ظنّ عدم رجوع قطعاً زمین تا آسمان تفاوت دارد؛ و 
د بود. و وقتی او عالم و قاطع به همان ظنّ به عنوان ضرورت انسدادی برای او حجّت خواه

 تواند به او رجوع کند. تکلیف خویش شده است، عامی نیز بر همین قیاس می
؛ 136الی  153، ص 7، ج در حکومت اسلام ولایت فقیه؛ 11و  8، ص 6، ج امام شناسی*. رجوع شود به 

 .678، ص نگرشی بر مقاله بسط و قبض تئوریک شریعت؛ 714و  192، ص 6ج 
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 افتاءِ مجتهد، إخبار منتهی به حسّ است نه حدس

اگر اشکال کنی و بگویی: ادلّۀ حجّیت بالنّسبة به خبر واحد فقط و منحصراً 
دلالت بر حجّیت خبر واحد دارد در محسوسات، نه در حدسیّات؛ پس آن مفتی که 

إخبار او از مؤدّای اماره، إخبار عن حدسٍ است؛ زیرا اماره پیش او قائم شده است، 
مفتی با حواسّ ظاهری خود ادراک مؤدّای اماره را ننموده است و فقط اخبار حسّی 
او این است که بگوید: من از فلان از فلان از زراره شنیدم که امام صادق 

 چنین نیست(. که در مقام، این حالی چنین فرمود )در السّلام این علیه
گوییم: معنای إخبار حدسی إخبار است از اموری که نیاز به  در پاسخ می

تأمّل و دقّت دارد و بالأخره مستند به حسّ نیست؛ نظیر إخبار منجّم از رؤیت هلال 
رسد به  و إخبار اهل خبره در باب تقویم. و امّا إخبار از حکمی که به مجتهد می

ابراین إخبار از حدس نیست. و اگر وسائط و اسباب وصول، تماماً حسّی است؛ بن
مستشکل بنا بر طرح یک اصطلاح جدید دارد ایرادی ندارد. علاوۀ بر این اگر فرض 

 های حدسیّه است، در این صورت باید گفت که ادلّۀ شود این إخبار از جملۀ إخبار
ت( ب ) مطلو ت  ثبا ی ا برا لّه حجّیت خبر واحد  اد مبنی بر عدم شمول  معلّق   اشکال 

 7و1خبر واحد قطعاً شامل این نوع از اخبار حدسی خواهد شد.حجّیت 

                                                      
این شمول عین مصادره به مطلوب است؛ زیرا هنوز مسألۀ حدسی یا حسّی بودن این اخبار ـ 1

 حل نشده است.
شود؛ زیرا بناء  نمود که ادلّۀ حجّیت خبر واحد قطعاً ما نحن فیه را شامل نمی اینجا باید اعتراف ـ در7

فرض وثاقت  ت؛ یعنی باعقلاء در قبول حجّیت خبر واحد و ترتّب آثار حجّیت بر استناد عن حسٍّ اس
صدق مرویّ و مخبرٌ عنه و رفض احتمال خلاف در مخبرٌ عنه با تمسّک به سیرۀ عقلائیّه، نفس  و راوی

 پیدا حضور اعتباری و تنزیلی وجود له محکیٌّ و له است برای مخبرٌ مخبرٌ عنه که مستند به رؤیت و استماع

 بود. خواهد م مستمع و رائی خبر در مجلس اخبارصورت که مخبرٌ له تنزیلًا در حک کرد، بدین خواهد
بنابراین، آنچه که مخبرٌ له در صدد دسترسی بدان است نفس کلام متکلّم و یا عین واقعۀ خارجی 

گونه اظهار نظر و تفسیر و توجیه است؛ زیرا صرف نظر از نفس کلام متکلّم و یا حادثۀ  بدون هیچ
خارجی، تفسیر کلام و کسب منظور و مقصود متکلّم به علل و عوامل بسیاری بستگی دارد که 

 گردد، و هیچ ارتباطی با    بسیاری از آنها به خود مخبر و مدرکات و شرایط خاصّ او برمی
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  بینیم که دو نفر یا بیشتر اگرچه در نفس نقل  کلام متکلّم و یا واقعۀ خارجیّه ندارد؛ و لذا می

لاف داشته کلام از متکلّم واحد اتّفاق نظر دارند ولی در بیان منظور و مقصود متکلّم چه بسا اخت
باشند و این یک امر بدیهی است، و چه بسا دیده شده است که متکلّمی در یک مجلس مطلبی را 

 مطرح کرده است و هرکدام از مستمعین یک برداشت مختصّ خود را نموده است.
بارها اتّفاق افتاده است که این بنده خود در محضر بعضی از اعاظم حضور داشتم و آن بزرگ 

ح نموده بود و منظور خاصّی از طرح آن داشت، ولی برخی از حاضرین که خود نیز مطلبی را مطر
اند درست یک صد و هشتاد درجه در جهت مخالف مقصود و هدف او کلامش  از اهل فضل بوده

را توجیه و تفسیر کردند، و مترتّب بر این در مجالس و محافل همان برداشت صد در صد غلط 
 دادند. بت میخود را به آن مرد بزرگ نس

اتّفاقاً در سیرۀ عقلائیّه و روابط اجتماعیّه نیز مطلب چنین است؛ در محاکم قضایی برای ادای 
کند، بلکه از نفس  گاه قاضی از برداشت و نظر شاهد در بیان یک واقعه سؤال نمی شهادت، هیچ

 نماید. إخبار از واقعه و یا کلام مورد بحث پرسش می
تر و بالاتر است. سیرۀ عقلاء در  اقعه و کلام متکلّم نیز مطلب دقیقحتّی در خود إخبار از و

محاورات نسبت به مراتب مختلف مخبرٌ عنه متفاوت است و بر حسب اهمّیت موضوع نسبت به 
حجّیت و عدم حجّیت خبر واحد نظر متفاوتی دارند، و از اینجا است که بسیاری از اعاظم 

 *پذیرند. اصول نمیحجّیت خبر واحد را در اعتقادیات و 
السّلام مقصود و  حال اگر مفتی بداند که من باب مثال أبوبصیر در نقل روایت از امام صادق علیه

تواند کلام او را به  منظور حضرت را بیان کند نه عین الفاظ و یا نقل به معنا و مفهوم، دیگر نمی
تواند به عنوان قرینه و امارةٌ ما و  عنوان خبر واحد معتبر بداند و بدان ترتیب اثر بدهد. بلی، می

بصیر إخبار نفرموده است بلکه نظر و  تأیید به آن بنگرد نه مستقلاًّ؛ زیرا در این صورت دیگر أبی
باشد و  السّلام بیان داشته است، و این قابل اعتبار و توثیق نمی رأی خود را نسبت به کلام امام علیه

 یب اثر بدهد.تواند بدان ترت وجه نمی مجتهد به هیچ
حال همین مطلب بعینه در فتوا و رأی مجتهد وجود دارد؛ زیرا مجتهد عین کلام و رأی امام 

کند، بلکه نظر و رأی خود را پس از دقّت و تأمّل و جرح و  السّلام را برای مقلّد إخبار نمی علیه
 اید.نم تعدیل و ترجیح أحد الطّرفین و لحاظ جهت صدور و... برای مقلّد إخبار می

بنابراین، ادلّۀ حجّیت خبر واحد به هیچ وجه من الوجوه کافی و وافی به وثاقت و اعتبار فتوای 
 باشند. مجتهد در حقّ عامی نمی

، 16؛ ج 146ص  ،9، ج المیزان تفسیر؛ 579، ص 7، ج اسرار ملکوت؛ 177، ص مهر فروزان*. 
 .144، ص 14، ج 729، ص 17، ج 635 ص
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 استفاده از ادلّۀ حجّیت قول اهل خبره برای اثبات مطلوب

و اگر در امکان شمول ادلّۀ حجّیت خبر واحد در مقام اصرار و ابرام نمودی و 
معتقد گشتی که إخبار فقیه بالنّسبة به عامی، إخبار عن حدسٍ است نه عن حسٍّ، 

توان انکار کرد که ادلّۀ حجّیت قول اهل خبره برای اثبات مطلوب  این را نمیپس 
ای از این نیست که مقلّد عامی به مجتهد مراجعه کند؛  کند، پس چاره کفایت می

 نماید. چنانچه جاهل پیوسته به اهل خبره مراجعه می
شدی، و اگر این را نیز نپذیرفتی و قائل به لزوم تعدّد در حجّیت اهل خبره 

باشد و مجالی برای خدشه در آنها  پس ادلّۀ تقلید بحمد الله وافی به مطلوب می
 شاءالله تعالی. باشد، چنانچه پس از این خواهد آمد، إن نمی

قعی از حکم وا ت کاشفه  مارا لنّسبة به ا ی با م مجتهد در حق عا تنجّز فتوای  ن و   تام بود

ای را که ذکر کردیم  حال که این مطلب مفهوم گشت پس بدان: این نکته
بالنّسبة به فتاوای فقیه در مواردی که اماره بر حکم واقعی نزد او قائم شده است، 
واضح است؛ و به عبارت دیگر: این حجّیت و تنجّز فتوای فقیه در حقّ عامی تامّ 

 ای که فقیه احتیاج به آنها به ترتیب دارد. است بالنّسبة به عملِ اوّل از اعمال اربعه

 فتوای حاصل از اصول محرزه حجّیت
تعبدّیه و عقلیّه زه و  محر اصول  ی بالنسبة به  م مجتهد در حق عا فتوای  تنجّز   عدم 

و امّا بالنّسبة به اصول محرزه و اصول تعبّدیّه و اصول عقلیّه چنین تنجّز و 
حجّیتی وجود ندارد؛ زیرا موارد جریان این اصول شکّ در حکم واقعی است و 

باشد؛ زیرا شکّی که مورد برای اصول  تباری به شکّ عامی نمیمشخّص است که اع
که عامی  حالی محرزه است، شکّ بعد الفحص از اماره و عدم ظفر به اماره است )در

ها ندارد(. و امّا شکّی که مورد برای اصول غیر محرزه است،  کاری به این حرف
ع بر آنها حاصل شکّی است که پس از فحص از اماره و اصول محرزه و عدم اطّلا

شود، و امّا بالنّسبة به اصول عقلیّه، مورد آنها شکّی است که پس از فحص از  می
 امارات و اصول شرعیّه جمیعاً حاصل شود.
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لنسبة به عامی مجتهد با ب  استصحا مذکوره در حجّیت   صور 

ولی با تمام این احوال، ممکن است عامی به مجتهد در جمیع این اصول 
ا در اصول محرزه مانند استصحاب که در مورد یقین سابق و شکّ رجوع نماید؛ امّ

لاحق و فعلی جاری است، بدین جهت است که مجتهد بنفسه از آنجا که از وجود 
امارات فحص نموده است ولی برای او حاصل نشده است، پس به این مسأله متیقّن 

بر استصحاب باشد و در عین حال شاکّ؛ و در این صورت اماراتی که دلالت  می
شمرد  دارد نزد او تمام خواهد بود، پس حکم واقعی را همان مؤدّای استصحاب می

دهد، و بدین لحاظ برای عامی به واسطۀ حجّیت  و همین حکم را به عامی إخبار می
خبر واحد حجّت خواهد بود؛ )زیرا قبلًا ذکر شد که حجّیت خبر عادل شامل این 

 1شود(. نوع از اخبار نیز می
اند به دو  چه بسا بعضی قائل به حجّیت استصحاب بالنّسبة به عامی شدهو 

 صورت دیگر:
دهد و این إخبار به واسطۀ یقین  اینکه: مجتهد به عامی خبر می وجه اوّل

گویی: اماره نزد مجتهد بر نجاست آبی که تغیّر پیدا  طور می سابق او است؛ مثلًا این
هنگام خود مقلّد بنفسه متیقّن است بر نموده است قائم شده است، پس در این 

دهد به عدم قیام اماره بر بقاء این  ـ سپس مجتهد خبر می مانند مجتهد حکم ـ
نجاست پس از زوال تغیّر از این آب، پس در این موقع عامی شاکّ است نسبت به 

تواند  بقاء حکم نجاست پس از زوال تغیّر در این آب، و در این وقت خود عامی می
حاب بقاء نجاست را جاری نماید. بنابراین، قول مجتهد به بقاء نجاست ماء استص

متغیّر در وقت زوال تغیّر به منزلۀ إخبار او است از اسباب یقین و شکّ او، درست 
مثل اینکه عامی خودش به اجراء استصحاب پرداخته است. و در این وجه معیار و 

                                                      
 حدسل لا عن حس  خبر عادل در این قسم از إخبار، به جهت إخبار از ـ لا یخفی عدم حجّیت 1

 است؛ چنانچه گذشت.
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ی مجتهد به واسطۀ إخباری که از گردد، ول میزان به یقین عامی و شکّ او برمی
 1دهد به منزلۀ إخبار او است از اسباب یقین و شکّ او. مؤدّای استصحاب می

دهد که اماره بر نجاست  این است که: مفتی به عامی خبر می وجه دوّمو امّا 
گردد، ولی عامی  ماء متغیّر قائم است، پس عامی متیقّن به نجاست ماء متغیّر می

ت در بقاء نجاست این ماء پس از زوال تغیّر، و شکّ او وجدانی بنفسه شاکّ اس
است نه تنزیلی؛ و در این صورت یقین سابقش را از مجتهد گرفته و آن را به شکّ 

 شود. فعلی خود منضمّ نموده است و به این نحو ارکان استصحاب تمام می
یقین او و در این وجه مورد استصحاب بالنّسبة به عامی تلفیق شده است از 

که متّخذ است از إخبار مجتهد به قیام اماره، و از شکّ وجدانی فعلی او؛ به خلاف 
 وجه اوّل که در وجه اوّل هم یقین و هم شکّ او متّخذ است از إخبار مجتهد تنزیلًا.

 7رسد در هر دو وجه بُعد از اتقان و متانت محقّق است. ولی به نظر می
ان که برای استصحاب ذکر شد، برای باقی چن ها هم تمام این نفی و اثبات
 اصول محرزه نیز ثابت است.

 حجّیت فتوای حاصل از اصول غیر محرزه
زه محر اصول غیر  لنسبة به  مجتهد با ی به  م قویٰ در رجوع عا  اشکال ا

است از رجوع عامی  یٰآری، اشکال رجوع عامی به مجتهد در عمل سوّم اقو
است، و آن اصول غیر محرزه است؛ چون  به مجتهد در اصول محرزه که عمل دوّم

                                                      
شود عدم وجود حلقۀ رابط بین منزّل و منزّلٌ عنه است.  ـ آنچه در این وجه بلا وجیه مشاهده می1

؛ تواند برای عامی نیز حجّت باشد آری، اگر استصحاب برای مجتهد حجّیت داشته باشد، به تنزیل می
 إلاّ بالتنّزیل؛ و هو کما تری.لذا در اینکه حجّت عند المجتهد برای عامی حجّت باشد اشکال است، 

صرف نظر از اشکالی که خود وارد  ـ ما که بُعدی در این دو توجیه مخصوصاً در توجیه ثانی ـ7
ت خبر بینیم. و بنا بر مذاق مرحوم آخوند که إخبار مجتهد را در محدودۀ حجّی ـ نمی ساختیم

توان یافت؟ زیرا إخبار مجتهد همان  دهد دیگر چه محذوری در این دو وجه می واحد قرار می
 آورد که برای خودش حاصل شده است. یقینی را برای او به ارمغان می
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موضوع اصول شرعیّۀ غیر محرزه، شکّ در حکم واقعی است، و عامی گرچه شاکّ 
است لکن اعتناء و اعتباری به شکّ او نیست؛ زیرا موضوع جریان اصل، شکّ 

باشد و آن شکّی است که بعد از فحص از امارات و اصول محرزه و عدم  خاص می
 د.ظفر به آن حاصل شو

مثلًا حائض اگر شک کند در جواز حمل مصحف در جیب خود یا حمائل 
خویش، امکان ندارد که به فقیه رجوع کند، و حکمِ ثابتِ بر کسی که شکّ در 
حرمت حمل مصحف کند پس از عدم ظفر به حرمت، را بر خود از فقیه اخذ 
 کند؛ زیرا مجتهد پس از عدم ظفر به حرمت حمل مصحف برای حائض اگرچه

عالم است به جواز حمل مصحف برای حائض به جهت قیام امارۀ دالّۀ بر 
ترخیص در موارد مشکوکه، لکن إخبار فقیه به جواز منحصراً حجّت است برای 
کسی که عالم به حرمت نیست پس از فحص از دلیل و عدم وصول به آن، نه 

 بالنّسبة به مطلق شاکّ.
فرد شاک نسبت به  ی  مفت اخبار   عدم حجّیت 

و به عبارت دیگر: إخبار مفتی، فقط حجّت است بالنّسبة به کسی که موضوع 
است برای حکمی که مخبرٌ به است؛ و فرد شاکّی که فحص از دلیل نکرده است 

باشد؛ پس معنا ندارد که إخبار مفتی  موضوع برای ادلّۀ برائت و احتیاط و تخییر نمی
اشکال رجوع عامی است به مجتهد  حجّت باشد بالنّسبة به او. آنچه گفته شد بیان

 در اصول تعبّدیّه.

 در رفع اشکال رجوع عامی به مجتهد در اصول عقلیّه کفایهکلام صاحب 

شود؛ و پیش از شروع در  و پاسخ این اشکال به تمهید دو مقدّمه روشن می
در رفع اشکال در رجوع عامی به  کفایهبیان مقدّمتین مناسب است کلام صاحب 

ای که در اینجا بر آن مترتّب است.  مجتهد در اصول عقلیّه ذکر شود به جهت فایده
 فرماید: ـ می قدّس سرّه مرحوم آخوند ـ
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المفتی  اگر شما بگویی رجوع عامی به مفتی در موارد فقد امارۀ معتبره عند
رجوع جاهل به جاهل ـ همان  که مرجع در این موارد اصول عقلیه است ـ

 گوییم: خواهد بود، در جواب می
رجوع جاهل به مفتی به جهت اطّلاع مفتی است از عدم امارۀ معتبره و 

که عامی عاجز است از این اطّلاع بر عدم امارۀ شرعیّه؛ و امّا  حالی شرعیّه در
تعیین آنچه حکم عقل است و اینکه در این موارد باید برائت را جاری نمود 

گردد. پس تکلیف آن چیزی است که عقل  حتیاط را، به خود عامی برمییا ا
در او استقلال دارد، گرچه بر خلاف آن حکمی باشد که مجتهد او بدان 

 فافهم. 1رأی داده باشد.
ـ نسبت  قدّس سرّه ـ کفایهعدم تعرّض صاحب  اوّلًا:در اینجا باید توضیح داد 
ـ و  شوند نی و ثالث مجتهد محسوب میکه عمل ثا به اصول محرزه و غیر محرزه ـ

بیان اشکال در خصوص اصول عقلیّه، بدان جهت است که مرحوم آخوند این دو 
اصل را در موارد امارات داخل کرده است؛ زیرا دلیل حجّیت اماره و این دو اصل از 

خوند امارات است؛ بنابراین به اعتبار دلیل بر اعتبار آنها، نه به خاطر خود آنها مرحوم آ
 این دو اصل را از زمرۀ مواردی دانسته است که اماره بر آنها قائم شده است.

نگرید که ایشان در پاسخ از اشکال رجوع عامی به مجتهد در  : شما میثانیاًو 
کند، بلکه از  گوید: عامی در اجراء اصول به مجتهد مراجعه نمی اصول عقلیّه می

مارۀ شرعیّه است، پس عامی از این جهت به آنجا که مورد اجراء اصول عقلیّه فقد ا
ای در مقام موجود است یا نه؛ و در  کند تا استعلام کند که آیا اماره مجتهد رجوع می

دهد و اینجاست که عامی باید اصول  این هنگام مجتهد خبر از فقد اماره به او می
صل برائت کند اجراء نماید، خواه ا عقلیه را طبق آنچه نظر او در مسأله حکم می

عقلیه باشد یا اصالة دفع ضرر محتمل؛ گرچه ممکن است در اختیار این اصول، با 
 نظر و اختیار مجتهد خود در تعارض باشد.

                                                      
 .433، ص مباحث الاجتهاد و التقلید، کفایة الأصولـ 1
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و به هر حال رجوع عامی به مجتهد در مقام، رجوع جاهل به جاهل نیست؛ 
ر این کند به او د بلکه مجتهد در اینجا عالم به عدم قیام اماره است و عامی رجوع می

امر عدمی، نه در یک امر وجودی. پس زمانی که به واسطۀ إخبار مجتهد به این امر 
ـ خود عامی بنفسه اصول عقلیه را  یعنی عدم قیام اماره عدمی التفات پیدا کرد ـ

 سازد. جاری می

 بیان دو مقدّمه برای اثبات عدم حجّیت اخبار مفتی نسبت به فرد شاک

 کنیم. ا این دو مقدمه را بیان میحال که این سخن روشن گشت م
: شکّی که در اجراء اصول تعبّدیّه ملاک قرار گرفته است، در مقدّمۀ اولی

جنس و نوع مغایر با سایر شکوک نیست تا گفته شود: اعتباری به شکّ عامی 
باشد، بلکه موضوع برای ادلّۀ اصول شکّ خاصّ است یعنی شکّ بعد الفحص و  نمی

شود از دو امر: اوّل: فحص و عدم  نابراین، موضوع مرکّب میعدم ظفر به دلیل. ب
ظفر به دلیل؛ دوّم: وجود شکّ. و روشن است که عامی واجد یکی از دو جزء 
موضوع مرکب است، و آن شکّ است. و زمانی که فحص از دلیلْ ضمیمۀ او گردید 

 شود. هر دو جزء موضوع کامل می
دهیم و  را مورد استناد قرار می فایهک: ما بخشی از کلام صاحب مقدّمۀ ثانیه

رجوع عامی به مجتهد در اصول عقلیّه، در حقیقت رجوع به او است در »آن اینکه: 
گوییم:  آوریم و می ما نیز همین عبارت را در مقام می 1«صورت عدم امارۀ شرعیّه.

و بر جریان اصول تعبّدیّه از آنجا که متوقّف است بر عدم قیام اماره بر حکم واقعی 
کند به او و از او  اصل محرز، و مجتهد مطّلع است بر این عدم؛ پس عامی رجوع می

دهد به عدم قیام  کند این امر عدمی را، و مجتهد نیز به عامی إخبار می استعلام می
 اماره و اصول محرزه در مورد.

                                                      
 .همان مصدرـ 1
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بنابراین، این إخبار حجّت است بالنّسبة به عامی، و در این صورت مقلّد 
باشد،  تمام موضوع ادلّۀ اصول خواهد بود؛ إمّا بالنّسبة به شکّ که وجدانی میواجد 

و إمّا عدم دلیل، پس آن را از مجتهد اخذ نموده است، مجتهدی که قول او حجّت 
 شود(. است؛ )زیرا عادل و صادق است و مشمول ادلّۀ حجّیت خبر واحد می

واهد بود. بناءً علی پس یکی از دو جزء موضوع وجدانی و دیگری تعبّدی خ
کند و از او استعلام  هذا، مقلّد شاکّ است در مورد عدم دلیل، و رجوع به مجتهد می

نماید و مجتهد او را به احتیاط یا برائت  حکم شاکّ در صورت فقدان دلیل را می
سازد؛ پس این حکم نیز حجّت است بالنّسبة به عامی. بنابراین حائض  آگاه می

 ف نماید به این نحو از رجوع او به فقیه.تواند حمل مصح می
و از آنچه ذکر شد روشن گردید که رجوع عامی در این موارد به فقیه در اخذ 
یکی از دو جزء موضوع است، و پس از آن در اخذ حکم موضوعْ مرکب است بعد 

لیکن بر این  از اینکه این جزء را با جزء وجدانی در وجود خویش ضمیمه نماید. و
 شود: یراد میتقریب ا

: اینکه دلیلی بر حجّیت قول مفتی بالنّسبة به مقلّد در امور عدمیّه اوّلًا
باشد؛ زیرا دلیل فقط ادلّۀ حجّیت خبر واحد و ادلّۀ حجّیت فتوای اهل خبره یا  نمی

که بعضی  چنان باشد و شمول آنها به امور عدمیّه محل تأمّل است؛ هم ادلّۀ تقلید می
 ما تصریح دارند.از مشایخ محقّقین 

: اینکه برای مجتهد ممکن نیست که به عامی خبر از عدم وجود اماره ثانیاً و
بدهد، زیرا ممکن است موجود باشد و از دید او مختفی شده باشد. و نهایت چیزی 

تواند به عامی بگوید اینکه: ظفر به قیام اماره پیدا نکرده است؛ و دلیلی بر  که می
بالنّسبة به عامی در دست نیست؛ زیرا عامی اگر فحص کند حجّیت عدم ظفر مجتهد 

ممکن است که به دلیل مختفی از دیدگان مجتهد ظفر یابد. بنابراین، إخبار مجتهد 
تواند حجّت شرعی برای عامی باشد تا اینکه خود عامی  به عدم ظفر به اماره نمی

 بدین لحاظ غیر واصل به دلیل شمرده شود تنزیلًا و تعبّداً.
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ری، اگر مجتهد خبر دهد به عدم وجود اماره قطعاً، در این صورت إخبار او آ
طور به نحو  تواند برای عامّی حجّت باشد؛ امّا چگونه ممکن است فردی این می

 جزم بتواند خبر دهد؟
 بنابراین باید به دنبال روش و تقریبی دیگر رفت که بتواند مقصود را ایفاء نماید.

شک بعد از فحص متناسب  ،موضوع ادلۀ برائت مرحوم شیخ حسین حلّی:

 با توان و سعۀ شاک است

گوییم: موضوع ادلّۀ برائت، شاکّ پس از فحص در کتب اربعه نیست  پس می
ـ بلکه فحص به حسب اختلاف  که در این کتب امارۀ دالّه بر حکم نیافته باشد ـ

 مراتب مردم مختلف است:
ت که احتمال وجود اماره را در برای مجتهد جمیع کتبی اس مورد فحصپس 

دهد، و اگر احیاناً قادر بر فحص نبود با وجود کتبی که احتمال وجود اماره  آنها می
ـ  مثلًا آن کتب در صندوقی باشند و کلید آن را گم کرده است دهد ـ را در آنها می

د باشد و ملکه و استعدا تواند به اصل برائت رجوع کند، زیرا قادر بر فحص می نمی
باشد. و به  باشد گرچه فعلًا متمکّن از وصول به کتب نمی فحص از اماره را دارا می

تواند  همین جهت است که در مسائلی که هنوز به دنبال استنباط آنها نرفته است نمی
اصل برائت جاری کند، با اینکه مفروض این است که مجتهد قادر نیست به یکباره 

 اط نماید.و دفعةًما جمیع مسائل را استنب
و امّا فرد عامّی پس قدرت ندارد که فحص از مظانّ قیام امارۀ معتبره در کتب 
بنماید، و فحص او همان رجوع به فقیه عالم خواهد بود؛ پس زمانی که به او 
مراجعه نماید و فقیه او را خبر دهد به عدم قیام اماره، او نیز در این صورت فحص 

پیدا نکرده است، و در این صورت شاکّ در حکم  از دلیل نموده است و به او ظفر
خواهد بود پس از فحص و عدم وجدان دلیل. و این موضوع یک موضوع وجدانی 

 خواهد بود بتمامه، نه اینکه تلفیقی است از یک امر وجدانی و تعبّدی.
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پس رجوع عامی به مجتهد به این جهت است که جزء وجدانی دیگر را در 
موضوع تحصیل نماید و آن فحص از دلیل و عدم ظفر به آن است؛ سپس بعد از این 

کند به مجتهد و از او دربارۀ حکم شاکّی که  فحص و عدم ظفرِ به دلیل، رجوع می
ن صورت است که مجتهد کند، و در ای فحص کرده و به دلیل دست نیافته سؤال می

دهد. بنابراین، رجوع عامّی به مجتهد  او را به اجراء یکی از اصول تعبّدیّه إخبار می
فقط در یک امر خواهد بود و آن سؤال از حکم شاکّ است. و پس از اینکه مجتهد 

 نماید. و ظاهراً اشکال و او را از حکم شاکّ آگاه نمود، به مقتضای آن عمل می
مرحوم حلّ ل به حکم وخلط  ت( شکّ در حکم ی بین جه ( 

 1شود. ایرادی بر این تصویر وارد نمی
                                                      

است از فروض  یٰایراد در این فرض افحش و اقوـ ولی انصاف در مقام این است که اشکال و 1
 اند. ـ بین جهل به حکم و شکّ در حکم خلط فرموده قدّس سرّه قبلی، و ظاهراً مرحوم حلّی ـ

توضیح اینکه: جهل لغةً به معنای عدم اطّلاع است بر امر موجود و یا معدوم خارجی. حال این 
یا مقرون با شکّ و تردید نسبت به آن  عدم اطّلاع مقرون با عدم فحص و جهل بسیط باشد و

شود؛ و در تمام این موارد  موضوع و یا مقرون با حکم مخالف باشد که به آن جهل مرکّب گفته می
 اطلاق جاهل بر فرد، ممکن است، گرچه هر کدام در رتبه و جایگاه خاصّ خود قرار دارد.

ز: تردید انسان در نفس خود نسبت باشد عبارت است ا و امّا شکّ که قسم جهل و نوعی از آن می
 به وقوع و عدم وقوع یک امر.

ـ شکّ بعد الفحص از  چه محرزه و چه غیر محرزه إذا عرفت هذا فاعلم: موضوع ادلّۀ اصول ـ
دلیل است نه شکّ به طور مطلق که نوعی است از انواع جهل؛ زیرا اگر شکّ به طور مطلق 

به جهت جنس آن که جهل به موضوع است، خُب  موضوع اجراء اصول عملیّه و عقلیه باشد،
همین ملاک در جهل مرکّب نیز ساری و جاری است، در اینجا نیز مکلّف جاهل به موضوع است 

بالضّّورةِ من که  حالی زند، در رود و سر باز می و در عین حال از اطّلاع بر حکم شرعی طفره می
د شارع از شکّ و تردیدی که موضوع برای اصول . پس مقصوالشّرع و العقل یُعَدُّ عاصیًا و آثمًا 

 باشد. عملیّه است، شکّ خاصّ و تردید خاصّ است که یکی از دو قسم شکّ می
لذا به جاهل در روز قیامت پس از سؤال از عدم اتیان به تکلیف و پاسخ او به جهالت، خطاب 

«هلاّ اعلّمت؟»رسد:  می
صول نفس شکّ به طور دهد که موضوع برای اجراء ا این نشان می و 1

 باشد؛ زیرا اجراء اصول عملیّه   می شکّ بعد الفحص و عدم الظفر بالدلیلمطلق نیست، بلکه 
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تمام این مطالب در صورت رجوع عامی به مجتهد است در عمل سوّم که 
 همان اجراء اصول تعبّدیّه است.

 حجّیت فتوای حاصل از اصول عقلیّه
اصول عقلیه لنسبة به  مجتهد با ی به  م فحش در رجوع عا قویٰ و ا  اشکال ا

و امّا در رجوع عامی به مفتی در عمل چهارم که عبارت است از اجراء اصول 
رسد مگر  تر خواهد شد؛ زیرا نوبت اجراء اصول عقلیّه نمی عقلیّه، پس مسأله مشکل

زمانی که مجتهد به امارات و اصول تعبّدیّه دسترسی نداشته باشد و در این صورت 
                                                      

   بالنّسبة به جمیع المکلّفین سواءٌ، چه مجتهد و چه مقلّد. و از آنجا که فحص برای همۀ افراد متعسّر
 ای اندیشید. ه مقلّد و عامی باید چارهبلکه متعذّر است، برای جواز اجراء اصول عملیّه بالنّسبة ب

و امّا رجوع عامی به مجتهد کجا به معنای فحص از دلیل است؟! عامی در رجوعش به مجتهد 
ای وجود دارد یا ندارد و کیفیت استنتاج چگونه است  اصلًا کاری ندارد که در مقام، دلیلی و اماره

دست بیاورد و لا غیر. و اینکه ما  الله به خواهد حکم و تکلیف را کما أنزل و... بلکه صرفاً می
 هذا مماّ یضحک به الثّکلٰی.رجوع عامی را به مجتهد همان فحص از دلیل بشماریم 

آری، عامی در هنگام رجوع به مجتهد همان جاهل به جهل بسیط است نه به شکّ در مورد و 
ری اصول عملیّه در موارد تکلیف، و پس از اطّلاع از جواز اجراء اصول تعبّداً و تنزیلًا مُج

 مشکوکه و مصداقیّه خواهد بود، نه ابتداءً و أوّلًا بلا أوّل.
اند و رجوع  ـ که شکّ را در هر دو یکی دانسته قدّس سرّه بنابراین، مفاد بیانات مرحوم حلّی ـ

و اند این است که: شکّ عامی را هنگام رجوع به مفتی  عامی را به مفتی همان فحص قلمداد نموده
که جهل  حالی اند؛ در شکّ مفتی را هنگام اجراء اصل، به اصل الجهل به نحو مطلق برگردانده

مقسم است برای جهل بسیط مثل عامی، و برای شاکّ مثل مجتهد هنگام اجراء اصل برائت بعد 
الفحص عن الدّلیل و عدم الظفر به، و برای جهل مرکّب. و این خلط باعث شده است که حکم 

 به جواز اجراء اصول شامل عامی به جهل بسیط نیز بدانند.شارع را 
و امّا حلّ مطلب چنانچه اشاره شد سابقاً: حکم عقل و قضاء فطرت و سیرۀ عقلائیه بر رجوع 

 فتنبّه. 6به آیات و روایاتی که در این باب آمده است، مضافاً 7،عامی به عالم است
 .55 ، ص6 ، جشناسی معادرجوع شود به  جهت اطّلاع بر مفاد و مصدر این روایت شریف. 1
 ، تعلیقه.39؛ ص 7، تعلیقه 42. رجوع شود به ص 7
 .46( آیه 18؛ سوره مریم )8( آیه 68؛ سوره الزّمر )46( آیه 13. سوره النّحل )6
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ماند و بس.  ۀ شرعیّه، و فقط عقل برای او میاو صفر الکفّ خواهد بود بالنّسبة به ادلّ
پس اگر احساس کرد مورد از موارد قبح عقاب بلا بیان است اصالة البرائة را جاری 

سازد، و اگر دید که از موارد دفع الضرر المحتمل است اصالة الاحتیاط را اجراء  می
و در کند. پس رجوع عامی به مجتهد در این وقت در واقع رجوع است به ا می

کند، پس به چه دلیلی ادراک مجتهد و رأی او در امور  مواردی که عقل او اقتضاء می
 عقلیّه نه شرعیّه برای عامی حجّت است؟

عامی در اصول عقلیّه صرفاً جهت استعلام به مجتهد »آخوند خراسانی: 

 «کند رجوع می

 ـ قائل شده است به اینکه: قدّس سرّه ـ کفایهو برای این اشکال، صاحب 
کند تا از او  کند بلکه رجوع می عامی در اصول عقلیّه به مجتهد مراجعه نمی

استعلام کند که در صورت عدم قیام امارۀ معتبره چه باید کرد؟ پس إخبار 
مجتهد به عدم قیام امارۀ معتبره حجّت است بر مقلّد که او را بر عدم وجود 

سازد؛ و در این صورت، حال عامی حال مجتهد است در  می اماره مطمئن
سازد. پس  اینکه هر کدام از آن دو اصول عقلیّه را برای خودش جاری می

ناچار باید گفت که خود عامی این اصول عقلیّه را بر حسب آنچه عقل و 
نماید، گرچه در تشخیص این  کند اجراء می رأیش در مورد اقتضاء می

 نظر مجتهد مخالف باشد. اصول در مورد با
مثلًا اگر مجتهد ببیند که مورد از موارد قبح عقاب بلا بیان است و لیکن عامی 

رود و مشمول دفع ضرر محتمل است،  احساس کند که از موارد احتیاط به شمار می
چنین در موارد دوران  باید احتیاط کند گرچه مفتی و مجتهد او احتیاط نکند؛ و هم

رین اگر مجتهد ببیند که در این مورد تساوی فعل و ترک است در امر بین المحذو
مزیّت، ولی عامی رأیش اولویّت دفع ضرر محتمل بر جلب منفعت باشد، پس 

 ای ندارد از اینکه ترک کند گرچه مجتهد مخیّر بین الأمرین است. چاره
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ا اصول عقلیه جهت  مجتهد در  مقلدّ به  ند در رجوع  آخو ی به  مرحوم حلّ  ستعلاماشکال 

ولی ناگفته نماند که ارجاع این امور به خود مقلّد نیز خالی از اشکال نیست؛ 
زیرا غالباً عوام از ادراک این مسایل عاجزند، پس در تحیّر و درماندگی فرو خواهند 
رفت مانند کسی که بینَ السّماء و الأرض معلّق شده است. و آنچه به نظر مناسب 

 رسد در مقام این است که: می
عمدۀ ادلّۀ تقلید که همان سیرۀ عقلاییه است شامل موارد رجوع جاهل به 

گردد؛ و بدین جهت است که در بسیاری از اوقات عامی  عالم در امور عقلیّه نیز می
با فرد مجرّب و متخصّص در امورات شخصیّه و اجتماعیّه و در مسائل سیاسی 

خاص بدین لحاظ صورت نماید. و این مشورت گرچه در بعضی از اش مشورت می
فهمد و  آورد و مطلوب او را می دست می گیرد که مستشیر مناط کلام مشیر را به می

کند، چنانچه ابتدائاً خود مشیر به آن علم پیدا کرده بود؛ ولی غالباً  به آن علم پیدا می
استشاره بدین جهت است که مستشیر متابعت مشیر را بنماید و از رأی او تقلید 

به، بلکه اطمینان به صحّت کلام مشیر  دون توجّه به ادراک حقیقت مشارٌنماید ب
 کند به عمل طبق رأی و نظر مشیر. است که مستشیر را ارشاد می

شویم که رجوع عامی به مفتی در  وقتی این مطلب روشن شد، متوجّه می
 جریان اصول عقلیّه، از صغریات رجوع جاهل به عالم است، و در این هنگام سیرۀ

 1نیاز خواهد کرد. عقلاییه بر این مسأله ما را از سایر ادلّه بی

 فتوای مجتهد بر اساس ملازمات و استلزامات قواعد عقلیّۀ محضه

ماند این است که: مفتی در بسیاری از موارد  مطلبی که در اینجا باقی می
کند و این به جهت ادراک او است  بدون استناد به کتاب و سنّت فتوایی صادر می

از ملازمات و استلزامات و لوازم یک امر. و به عبارت دیگر: از جهت قواعد عقلیّۀ 
                                                      

کنند که حجّت و دلیل در این موارد همان سیرۀ عقلائیّه  ـ در اینجا مرحوم حلّی خود اعتراف می1
 به فحص از ادلّه نداریم. است و نیازی
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ثلین و امتناع اجتماع نقیضین و محضه است، مانند امتناع اجتماع ضدّین و مما
استحالۀ انفکاک معلول از علّت و اثر از مؤثّر و امثال آن؛ بلکه شما ملاحظه 

باشند و بسیاری از  کنید که بسیاری از فروع فقهیّه بر همین امور عقلیّه مبتنی می می
 مسائل اصولیّه که مدرک احکام شرعیّه فرعیه هستند نیز بر مدار این اصول عقلیّه

 زنند. دور می
مانند رأی مجتهد در امتناع اجتماع دو حکم متماثل یا متخالف بر موضوع 

بیند وضو در وقت از آنجا که به خاطر نماز واجب، واجب  واحد؛ مثل اینکه می
است، صحیح نیست که مکلّف آن را به داعی استحباب بیاورد؛ پس حکم به بطلان 

 نه در کتاب وجود دارد و نه در سنّت. نماید، با اینکه این بطلان وضوی او می
دهد که در آن نجاستی  طور حکم به بطلان نماز در مسجدی می و همین

باشد پیش از آنکه آن را ازاله نماید؛ زیرا او قائل به این است که امر به شیء 
مقتضی نهی از ضدّ اوست، در صورتی که بطلان این صلاة منصوص در کتاب و 

هدی دیگر بر خلاف نظر و رأی مجتهد اوّل، امر به شیء را سنّت نیست؛ امّا مجت
نماید؛ و مجتهد  داند، پس حکم به صحّت صلاة می مقتضی نهی از ضدّ آن نمی

بیند، بنابراین بر امتناع صلاة  سوّم ملازمۀ بین امر به شیء و عدم امر به ضدّ آن می
ید، زیرا این صلاة نما کند، در نتیجه حکم به بطلان صلاة می مأمورٌبها حکم می
باشد؛ و مجتهد چهارم وجود ملاک را در صحّت عبادت کافی  مسبوق به امر نمی

داند و بعضی از مقدّمات عقلیّه را در وجود ملاک نسبت به این نماز جاری  می
کند که  طور احساس می کند؛ و مجتهد پنجم این نماید و حکم به صحّت نماز می می

لکن اثبات  ک به جز امر از ناحیۀ شارع وجود ندارد وطریقی به اثبات و احراز ملا
 ـ چنانچه تفصیل آن در باب ترتّب مذکور است امر به واسطۀ قاعدۀ ترتّب است ـ

که معلوم است یکی از این احکام خمسه  حالی نماید، در پس حکم به صحّت می
ی بر ذلک بر طبق اینها حکم جزم لیکن مجتهد مع در کتاب و سنّت نیامده است و
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 1نماید. موضوعی از موضوعات شرعی می
طور است حکم در مسألۀ اجتماع امر و نهی؛ پس کسی که ترکیب  و همین

داند قائل به جواز اجتماع امر و نهی و در نتیجه  بین این دو را ترکیب انضمامی می
داند  صحّت عبادت در ارض مغصوبه خواهد شد، و کسی که ترکیب را اتّحادی می

کند بنائاً بر اینکه  تناع اجتماع نموده و در نتیجه حکم به بطلان صلاة میحکم به ام
 جانب حرمت بر وجوب غالب گردد.

و نیز کسی که در أرض مغصوبه قرار دارد و ارادۀ خروج از آن را دارد ممکن 
است مفتی فتوا به حرمت خروج و حرمت بقاء بدهد و استدلال نماید به اینکه: 

ای که مدرک آنها  نافاتی با اختیار ندارد؛ و هکذا فروعات کثیرهامتناع به اختیار م
 همین استلزامات و ملازمات عقلیّه است.

طور است مسأله در بسیاری از ابواب معاملات؛ پس مجتهد حکم به  و همین
                                                      

تعلّق حکم بر موضوع بر فرض عدم  ـ چنانچه در باب خود مذکور است ـ در مسألۀ ترتّب ـ1
تحقّق موضوع دیگر است، یا به انتفاء آن موضوع رأساً به علّتی از عِلل، و یا به واسطۀ عدم امتثال 

ع ثانی، امر از ناحیۀ شارع به مکلّف به حکم آن موضوع که در اینجا به جهت بقاء ملاک در موضو
 تحقّق آن تعلّق خواهد گرفت.

بنابراین، در فرض مذکور که حکم به ازالۀ نجاست آمده است، در صورت عدم اقدام مکلّف بر 
اعتنایی به آن، نفس ملاک مطلوبیّت  ازاله یا به جهت عدم تمکّن از ازاله و یا به جهت اهمال و بی

جای ازالۀ نجاست خواهد شد. و در این صورت  ر به صلاة بهصلاتیّه موجب جایگزین شدن ام
گردد و الصلاة تصیر صحیحةً  صلاة فی المسجد با وجود عین نجس مطلوب شارع و مأمورٌبها می

 فی هذه الحالة.
و لا یخفی اینکه: تحقّق ملاک مطلوبیّت صلاة در ظرف وجود عین نجس و امر به ازالۀ آن، امری 

إلّا ما ثبت  از مذاق شرع، و جریان اصالة عدم المطلوبیّة در عبادات ـ است مستهجن و مستبعد
حاکم است؛ و استدلال بر مطلوبیّت عامّه و اندراج ما نحن فیه در مطلوبیّت عامّه لا یَثبُت  ـ بالدّلیل

 إلّا بالأصل المُثبِت؛ هذا.
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نماید، زیرا نهی شرعی در این مورد موجود است؛ و یا اینکه  فساد بیع و اجاره می
د در مورد تخلّف شرط با این استدلال که عقد، التزام در التزام نمای حکم به خیار می

است ولی التزام شخص دیگر مقیّد به التزام طرف مقابل است؛ پس اگر شخص اوّل 
باشد و  وفای به التزامش نکرد در ضمن التزام خودش، دیگری ملتزم به عقد نمی

ابواب معاملات با کثرت ... بلکه جمیع  تواند عقد را حلّ و فسخ نماید؛ و هکذا می
 باشد، مگر به ندرت. فروع آنها از این قبیل می

 پاسخ به اشکال مقدّر انحصار نمودن مدرک احکام در کتاب و سنّت

و لیکن از جهتی ممکن است که بر این مطلب ایراد و اشکال شود به اینکه: 
با اینکه ادّعا کردیم که مدرک احکام منحصر است در کتاب و سنّت،   پیش از این

مدار اغلب این احکام همین استلزامات عقلیّه است، و از طرفی هرچه را که از 
باشند مگر در موارد شاذّ که ضرورت بر  کنیم غالباً ظنی می کتاب و سنّت استنباط می

حکمی قائم شده است، پس کسی که قائل به وجوب مقدّمه و حرمت ضدّ است، 
ند؛ در نتیجه مدرک احکام قطعیّه، عقل و ک حکم به وجوب مقدّمه و حرمت ضد می

باشد. و لازمۀ این مطلب این است که عقل  مدرک احکام ظنیّه، کتاب و سنّت می
توانیم دلیلیّت عقل را در  تر از کتاب و سنّت باشد به مراتبی؛ پس چگونه ما می قوی

 1مقابل کتاب و سنّت باطل نماییم؟
                                                      

یّت انعقاد و تحقّق موضوع ـ پاسخ از این اشکال را پیش از این در دخالت ملازمات عقلیّه در کیف1
کند نه در اصل موضوع، در قبال  ایم و اینکه عقل در تفسیر و تبیین نظر شارع دخالت می داده

 *موضوع شرعی؛ فتأمّل.
و اینجاست که فرق بین یک حکیم و فیلسوف با غیر او در تفسیر و تکوّن یک موضوع شرعی 

 **یّ الهی؛ چنانچه بعداً خواهد آمد.شود، تا چه رسد به یک عارف و ول کاملًا آشکار می
 .26*. رجوع شود به ص 

 .655**.رجوع شود به ص 
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جواز رجوع عامی به مفتی در  در عدم کفایه اشکال وارد بر مبنای صاحب

 مسائل عقلیّه

وارد است به اینکه: ایشان قائل به  کفایهو از جهتی دیگر اشکال بر صاحب 
عدم جواز رجوع عامی به مفتی در مسائل عقلیّه هستند و به این جهت مدّعی رجوع 

باشند، نه رجوع  عامی به مفتی در عدم قیام اماره در موارد جریان اصول عقلیّه می
 بنابراین، لازمۀ این سخن عدم امکان متابعت 1عامی به مفتی در جریان نفس اصول.

عامی از مجتهد در این استلزامات عقلیّه است، و دیگر در این صورت سنگی روی 
سنگی نخواهد ایستاد؛ زیرا ممکن نیست که عامی اطّلاعی بر این امور دقیقه پیدا 
کند، پس همۀ احکام باطل خواهند شد؛ زیرا عامی قدرتی بر ادراک این ملازمات 

 7هد ماند.طور باقی خوا همینحیاریٰ عقلیّه ندارد و 
گفت: مجتهدی که ادراک این  کفایهتوان در دفاع از صاحب  ولی می

کند قطع به حکم دارد و به همین جهت قاطعانه حکم و فتوا  ملازمات را می
دهد، و در نتیجه جائز است برای او که به عامی خبر دهد که حکم واقعی این  می

زیرا قبلًا گفتیم که از آثار تر از اماره نیست،  است؛ و درجه و مرتبۀ قطع پایین
 6حجّیت اماره جواز إخبار از مؤدّای اماره است، تا چه رسد به قطع!

                                                      
 .433بحث اجتهاد مطلق و متجزّی، ص  ،کفایة الأصولـ 1
 کفایهـ حتّی در صورتی که عامی بر این استلزامات مطّلع باشد، از آنجا که بنا بر ادّعای صاحب 7

اند در قبال مفتی حکم به خلاف فتوای او کند و این تو تواند به مفتی مراجعه کند، پس می نمی
 صورت اسوء است از تحیّر و تردید عامی نسبت به احکام، به مراتبی.

شود این است که: ملازمات عقلیّه گرچه موجب قطع به حکم  ـ اشکالی که بر این تقریر وارد می6
هست به واسطۀ اینکه نتیجه تابع خواهد بود، ولی ملازماتی که مترتّب بر امارات و مصادر ظنّیه 

 أخسّ مقدّمات است، موجب قطع نخواهد بود.
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 پاسخ به اشکال انحصار ادلّۀ احکام در کتاب و سنّت

و امّا پاسخ از اشکالی که متوجّه ما بود این است: مجتهدی که حاکم به حکم 
کند که این ملزومات  میواقعی است به جهت این ملازمات، وقتی حکم به واقع 

برای او ثابت شده باشد؛ به جهت اینکه اگر اصل وجوب صلاة برای او ثابت نشده 
باشد دیگر قادر نیست بر اینکه حکم به وجوب مقدّمۀ صلاة بنماید. و روشن است 

شود؛ پس صحیح است گفته  که جمیع ملزومات به وسیلۀ کتاب و سنّت ثابت می
ت کذلک همان کتاب و سنّت است. پس عقل در شود که: مدرک این ملازما

باشد بلکه به معونۀ کتاب و سنّت کشف از حکم واقعی  استنباط احکام مستقلّ نمی
 نماید؛ پس دلیل همان کتاب و سنّت است به ناچار. می

باشد، بلکه  و با این بیان روشن شد که: حکم مفتی به این لوزام قطعی نمی
بت در ملزومات است. پس وقتی حکم به وجوب حکم او در لوازم تابع حکم ثا

صلاة ظنّی باشد، حکم او به وجوب مقدّمۀ صلاة ایضاً ظنّی خواهد بود؛ زیرا نتیجه 
تابع اخسّ مقدّمتین است، و از آنجا که جمیع احکامی که مستفاد از کتاب و سنّت 

زمات باشند فلا محاله جمیع این احکامی که ثابت است به واسطۀ ملا است ظنّی می
 عقلیّه ایضاً ظنّی خواهند بود.

مثل وجوب صلاة در  آری، اگر حکمی بالضّرورةِ من الدّین ثابت شود ـ
لازم این وجوب که وجوب تحصیل اتیان به مقدّمات صلاة است، ایضاً  ـ وقت

 قطعی خواهد بود؛ پس این نکته را فراموش نکن.
 باب علمی شویم. تمام این مطالب بر این فرض است که قائل به انفتاح

 
 
 

 
 



 

 حجّیت فتوای مجتهد در فرض انسداد باب علم و علمی

که و امّا در صورت قائل شدن به انسداد باب علم و علمی، قبلًا مطرح شد 
انسداد ممکن است حجّیت ظنّ را افاده کند از باب کشف، به این معنی که شارع آن 

چنان که خبر واحد و بیّنۀ ید را حجّت  را در این صورت حجّت قرار داده است هم
قرار داده است در حال انفتاح؛ و ممکن است حجّیت انسداد از باب حکومت باشد 

 و این حجّیت به دو نحو خواهد بود:
اینکه: در وقت انسداد باب علم و علمی، عقل حکم به حجّیت ظن  لاوّ

 که حکم به حجّیت قطع دارد در حال انفتاح. چنان کند هم می
اینکه: پس از عدم امکان احتیاط به جمیع اطراف محتملات از مشکوکات  دوّم

کند در مرتبۀ  و موهومات و مظنونات، عقل حکم به عزل و کنار گذاشتن موهومات می
اوّل سپس مشکوکات در مرتبۀ دوّم؛ و امّا مظنونات: اگر از عمل به جمیع مظنونات بنا 

کند به وجوب  ید که هیچ، و الّا حکم میبر اختلاف مراتب آنها عسر و حرج لازم نیا
تر است تا  ای از ظنون ضعیفه، سپس ظنونی که به یک درجه از آنها قوی عزل دسته

اینکه عزل به حدّی برسد که از عمل به سایر ظنون محذوری حاصل نشود؛ پس عمل 
 بر طبق این ظنون، غیر از مشکوکات و موهومات، به حکم عقل خواهد بود.

این نحو قسمی از حکومت خواهد بود اگرچه حقیقت و واقع امر، بنابراین، 
 تبعیض در احتیاط است.

 حجیّت فتوا بر مبنای کشف

وقتی این مسأله روشن شد پس بدان که مشکل است بگوییم عامی در جمیع 
تواند به مجتهد رجوع نماید؛ امّا بنائاً بر کشف: پس مجتهد پس از  این اقسام می

کند که شارع ظنّ را بالنّسبة به او حجّت قرار داده  داد کشف میاتمام مقدّمات انس
 است، نه بالنّسبة به کسی که ظنّ برای او حاصل نشده است.
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کند که شارع ظنّ را حجّت قرار داده  و به عبارت دیگر: مجتهد کشف می
است در حقّ کسی که ظن نزد او حاصل شده است؛ پس هر کسی که ظن به حکم 

ظن طریق شرعی است به حکم واقعی بالنّسبة به او؛ و از مقدّمات  پیدا کند، این
شود که شارع ظن شخص واحد را که مجتهد باشد طریق و  انسداد کشف نمی

حجّت قرار داده است بالنّسبة به جمیع مکلّفین. بنابراین، حجّیت ظن بالنّسبة به 
﴿خصوص ظانّ خواهد بود، مانند قوله تعالی:      ﴾1  که از این مقابلۀ جمع

تک افراد واجب است که به عقد خودش وفاء  شود که بر تک با جمع استفاده می
نماید، نه اینکه واجب است بر هر فرد که به طبیعت عقد وفاء نماید، گرچه عقد 

 برای غیر انسان محقّق شود.
زیرا  7؛﴾ ﴿فرماید:  کند با آیۀ وجوب صلاة که می و این آیه فرق می

 6واجب در این آیه این است که بر هر فرد فرد از مکلّفین واجب است اقامۀ این طبیعت.
                                                      

 .1( قسمتی از آیه 5ـ سوره المائدة )1
 .53( قسمتی از آیه 74ـ سوره النّور )7
﴿جای  به جهت اینکه اگر به نقضاً:نماید؛ امّا  ـ این تقریب به نظر صحیح نمی6     ﴾، 
﴿فرماید:  بود؛ چنانچه در جای دیگر می «الصّلواتأقیموا »             ﴾ 

باید قائل شویم که بر هر فرد فرد این تکلیف واجب نیست چون  (769( صدر آیه 7)سوره البقرة )
 جمع در جمع است.

: باید گفت که فرقی بین الصّلاة و الصّلوات جز دلالت اوّلی بر طبیعت صلاتیّه و دلالت ثانیه حَلاًّو امّا 
طور  باشد، و هر دو تعبیر به یک معبّرٌ عنه اشاره و دلالت دارد؛ و همین بر تعداد و کمّیّت رکعات نمی

آمده « أوفوا بالعقد»یعنی در آیه اگر مطلب از این قرار است، « أوفوا بالعقد»و  ﴾ ﴿در آیه 
نمود، و حال که عقود آمده است، دالّ بر کیفیّت عقدها  می بأیّ نحول کانبود، دلالت بر طبیعت عقدیّه 

 باشد و هیچ فرقی در جمع با مفرد آن نخواهد بود. از بیع و اجاره و نکاح و جعاله و شرکت و... می
ود، کمّیّت افراد و مصادیق عقد است بالنّسبة به تعداد عاقدین، و امّا اینکه قائل شویم مقصود از عق

 افتد. به نحوی که انسان از چنین برداشتی به راستی در تعجّب و شگفتی می فهذا فی فایة البعد
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ب علم و علمی نسداد با فرض ا ن حجّیت ظن در  ی بود نحلال  ا

در هر صورت شکّی نیست که مقدّمات انسداد، حجّیت ظن را به خصوص 
موقع انحلالی خواهد بود؛ به این دهد؛ پس حجّیت در این  شخص ظانّ نتیجه می

معنی که هر فردی که ظن به حکم دارد، شارع به جهت ظنی که دارد حجّتی برای او 
قرار داده است غیر از آن حجّتی که برای فرد دیگر قرار داده است اگر او نیز ظن به 

تواند رجوع به مجتهد کند با  نمود. و در این صورت چگونه عامی می حکم پیدا می
 ینکه حظّ و نصیبی در ظن مختصّ به مجتهد اصلًا ندارد؟ا

 بنا بر مبانی ثلاثه کفایهپاسخ مرحوم حلّی به اشکال صاحب 

ولی رفع اشکال بر مبنای ما که جواز إخبار از امارات است، چندان دشوار 
که تنجیز و تعذیر است  چنان نیست؛ زیرا نتیجۀ حجّیت این ظن برای مجتهد؛ هم

طور نتیجۀ این ظن جواز إخبار است بر طبق مؤدّای اماره به  او، همینبالنّسبة به 
عامی، پس ادلّۀ حجّیت خبر واحد یا ادلّۀ تقلید شامل آن خواهند شد؛ بنابراین مخبرٌ 

 1باشد. به بالنّسبة به عامی نیز حجّت می
ـ سهل  قدّس سرّه طور دفع اشکال بر مذهب شیخنا الأستاذ ـ و همین

ایشان معتقد است که مجتهد به تنهایی نازل منزلۀ جمیع مکلّفین  باشد؛ زیرا می
باشد، زیرا ظن او در اینجا به منزلۀ ظن مکلّفین است، بنابراین ظن او حجّت  می

 است بالنّسبة به جمیع مکلّفین.
باشد؛ زیرا حقیقت  و امّا بر مسلک نیابت هیچ مدفعی برای این اشکال نمی

ل حمل و بار غیر است، یا به رساندن او به بار و یا به نیابت تنزیل نیست بلکه تحمّ
ای نیست از اینکه در اینجا باری باشد که متعلّق به  رساندن بار به او؛ پس چاره

شخص منوبٌ عنه است و باید او به بارش برسد، ولی او به بارش نخواهد رسید 
رساند یا  بارش می کند از منوبٌ عنه و او را به زیرا عاجز است. پس نائب تحمّل می

                                                      
 شود نه عن حدسٍ. ـ قبلًا ذکر شد که ادلّۀ حجّیت خبر واحد إخبار عن حسٍّ را شامل می1
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رساند. و این متصوّر است بالنّسبة به نیابت مجتهد در حجّیت امارات  بار را به او می
خاصّه و خبر واحد، نه ظن بر مسلک کشف؛ زیرا حجّیت امارات خاصّه و خبر 
واحد اختصاص ندارد به خصوص کسی که اماره مؤدّای به او شده باشد یا به 

یده باشد، بلکه او حجّت است بالنّسبة به جمیع خصوص کسی که خبر به او رس
مکلّفین، ولی برای کسی که به او نرسیده باشد حظّی نخواهد بود. و در این هنگام 
صحیح است برای مجتهد نیابت از او بدین نحو که مکلّفین را به خبر یا خبر را به 

 آنها برساند.
ن مختصّ است برای و امّا در ظن بنا بر تقدیر کشف، از آنجا که حجّیت آ

خودش، دیگر معقول نیست تحقّق نیابت اصلًا؛ زیرا منوبٌ عنه چیزی در اختیار 
ندارد تا از او نیابت شود به رساندن آن به غیر، و نصیبی برای او نیست در ظن 

 تواند از او نیابت کند. مجتهد به طور کلّی، پس چگونه مجتهد می
مذکور اشکال  ی در بقاء  مرحوم حلّ مسلک صاحب کفایه کلام   بر 

نیست؛ زیرا  کفایهچنین مدفعی برای این اشکال بر مسلک صاحب  و هم
ایشان ملتزم است در باب امارات به اینکه مجتهد حکم واقعی را به مکلّفین اعلام 

باشد تا اینکه مشمول ادلّۀ تقلید گردد و رجوع  کند، زیرا خود به آن عالم نمی نمی
دهد، و از این جهت او  آنها را به موارد قیام امارات خبر میجاهل به عالم شود؛ بلکه 

عالم خواهد بود و به ضمیمۀ ادلّۀ تقلید باید مکلّفین به او رجوع نمایند، زیرا رجوع 
ولی شما بطلان  1باشد. آنها به مجتهد در این معنی از قبیل رجوع جاهل به عالم می

 این مبنا را پیش از این دریافتید.
ماند؛ زیرا  حالٍ، بنا بر این مسلک اشکال به حال خود باقی میو علی کلّ 

باشد وقتی به سایرین خبر دهد که چنین ظنی  مجتهدی که عالم به ظن خود می
ای برای این اخبار وجود ندارد، زیرا از آنجا که ظن  وجود دارد، فائده و نتیجه

رار داده حجّت است برای خصوص مجتهد و شارع آن را فقط برای او حجّت ق
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ای برای  است، دیگر إخبار او به غیر حتّی به ضمیمۀ ادلّۀ رجوع جاهل به عالم نتیجه
آورد و آنها را بالنّسبة به احکام  بار نمی غیر، به جز اطّلاع او بر احکام مجتهد به

سازد؛ زیرا ظنّ از آنجا که مختصّ به مجتهد است، حکمی که بر  خودشان آگاه نمی
شود مختصّ به مجتهد خواهد بود و در این صورت اثری در  یاساس آن مترتّب م

 إخبار غیر، به ظن خود نخواهد بود و ادلّۀ تقلید شامل مقام نخواهد شد.
اند؛ زیرا ایشان ملتزم به این اشکال  اشکال نموده کفایهو برخی بر صاحب 

 فرماید: یابد در آنجا که می باشد و پاسخی برای آن نمی می
ند ب آخو فرض کشفاشکال  مجتهد در  می به  ز رجوع عا  ه جوا

و امّا بر تقدیر کشف و صحّت آن، جواز رجوع عامی به مجتهد در غایت 
اشکال است؛ زیرا ادلّۀ تقلید با جواز رجوع عامی به کسی که حجّیت ظن 
اختصاص به او دارد موافقت ندارد؛ و جریان مقدّمات انسداد، اختصاص 

مقدّمات در حقّ او جاری است نه هر  حجّیت ظن است برای کسی که این
کس دیگر، گرچه بپذیریم که مقتضای مقدّمات انسداد اعتبار مطلق ظن است 

 1ای که دلیل خاص دلالت بر اعتبار آنها دارد؛ فتأمّل. شرعاً، مانند ظنون خاصّه
ر مذکو فرض  ند در  آخو اشکال  ی به   پاسخ برخ

در صورت اطّلاع مجتهد  و حاصل اشکال این است که: فرقی در جواز تقلید
کند  ای از امارات بنا بر قول به انفتاح، و بین صورتی که ظن به حکم پیدا می بر اماره

بنائاً بر کشف در صورت انسداد، وجود ندارد؛ زیرا در هر دو صورت برای مجتهد 
که نیابت در موارد  چنان حجّیت شرعیّه بالنّسبة به حکم واقعی موجود است. پس هم

باشد یا اینکه جایز است برای او که از موارد قیام امارات  برای او صحیح می امارات
طور جایز است نیابت و جایز است إخبار از موارد ظنون او در  إخبار نماید، همین

 هنگام انسداد؛ پس ادلّۀ تقلید شامل هر دو مقام به نحو مساوی خواهند شد.
را چقدر فرق است بین اماراتی باشید؛ زی و شما به فساد این اشکال آگاه می

تواند از عامی  که حجّت است بالنّسبة به همۀ افراد که در این صورت مجتهد می
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نیابت کند و او را به حجّت شرعی که برای خودش قائم شده برساند یا حجّت خود 
طور جایز است برای او اینکه عامی را به موارد امارات که  را به او برساند و همین

د، و بین ظنونی که حجّیت آنها مختصّ است بالنّسبة به اند خبر ده حجّت برای او
 1باشد. خود مجتهد و حظّی برای غیر در این حجّیت ابداً نمی

ت( ی ) مرحوم حلّ معلّق به پاسخ   اشکال 

 پاسخ محقّق اصفهانی به اشکال آخوند

اصفهانی خورم که من نتوانستم معنا و مفهوم کلام محقّق  و به جان خود قسم می
 گوید: دریابم در آنجا که می کفایهقدّس سرّه ـ را در حاشیه در مقام نقد کلام صاحب  ـ

پس از جریان استصحاب که  توان داد ـ و پاسخی که از این اشکال می
متقدّم به یقین و شکّ است که هر دو قائم به مجتهد هستند، با اینکه مرحوم 

ایرادی به جریان استصحاب و حجّیت آن برای عامی  کفایهصاحب 
                                                      

ـ و أنا أقول: بل أنت خبیر به فساد و بطلان کلام مرحوم حلّی ـ قدّس سرّه ـ چنانچه پیش از این 1
 نیز بدان اشاره نمودیم، و آن اینکه:

حجّیت ظن برای مجتهد نه به جهت حصول آن برای نفس مجتهد است بلکه به لحاظ اقربیّت 
ا حکم الله الواقعی از بین جمیع احتمالات و طرق است، و همین لحاظ در مورد امارات مفاد آن ب

باشد، که در این صورت مجتهد  و ظنونی که بر مبنای قوم حجّیت عامّه دارد برای جمیع افراد می
کند؛ زیرا در آن صورت نیز حجّیت عامّه بر  از عامی و جاهل در أخبار و ایصال به آن نیابت می

ظنّ بما هو ظن تعلّق نگرفته است و اماره از این حیثیّت فاقد ارزش و مقدار است، بلکه نفس 
حجّیت عامه در امارات، بالنّسبة به مجتهد و عامی فقط و فقط به لحاظ اقربیّت طریقیّت او است 
 به واقع و نفس الأمر از بین طرق محتمله، نه به جهت نفس اماریّت آنها. و بدین جهت دیگر فرقی
بین امارات در صورت حجّیت عامه و بین ظن انسدادی برای مجتهد ابداً وجود نخواهد داشت، 

 زیرا حیثیّت حجّیت در هر دو یکسان است.
بعینه ما همین مسأله را در مورد ملاحظات مردم و سیرۀ عقلائیّه در روابط اجتماعی و غیره ملاحظه 

یّه و سیرۀ عقلائیّه در ترتّب آثار و احکام بر نماییم. و بدین جهت چه تفاوتی بین سیرۀ شرع می
تواند  تواند وجود داشته باشد؟ فتأمّل در این بیان؛ زیرا این مبنا می اساس ملاکات نفس الأمریّه می

 گر مجتهد در استنباط مسائل و فروع گردد. زیر بنای بسیاری از احکام و تکالیف و هدایت
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 این است: ـ نفرموده است
مقدّمات دلیل انسداد اقتضای حجّیت ظن متعلّق به حکم را دارد؛ پس وقتی 
ظن تعلّق گرفت به حکم غیر، و بر طبق آن ظن حکم مماثل مجعول قرار 

ود؟ و با دارد، پس چه مانعی دارد که ادلّۀ تقلید شامل این مورد نیز بش
وجود تمامیّت مقدّمات بالنّسبة به مثل این ظن، دیگر موجبی برای عدم 
حجّیت این ظن وجود ندارد. و اینکه اقتصار شود بر ظن متعلّقِ به حکم 
خود مجتهد به ملاحظۀ قیام ظن به مجتهد، زیرا قیام ظن به مجتهد، اقتضاء 

و به همین جهت است که کند که بالنّسبة به غیر حکم الله واقعی نباشد،  نمی
 1مرحوم آخوند در آخر اشکال امر به تأمّل نموده است؛ فتدبّر.

استصحاب موارد  ی به  اصفهان محقّق  ی  نقض اشکال  ن   تام بود

محقّق اصفهانی به موارد استصحاب تام است؛  نقضو من چنین گویم: امّا 
که  الیح دهد، در زیرا مجتهد، عامی را به موارد یقین و شکّ خودش خبر می

استصحاب حجّت است بالنّسبة به کسی که خود دارای یقین و شکّ است )نه 
شخص دیگری، زیرا یقین و شکّ او ربطی به غیر ندارد(، و شاکّ در اینجا 
خصوص مجتهد است و اثری به إخبار مجتهد به یقین و شکّ او بالنّسبة به عامّی 

دهد عامی را به  آنجا که خبر می طور بگوییم: مجتهد از وجود ندارد؛ مگر اینکه این
موارد یقین خود، عامی دیگر عالم به حکم خواهد بود و به ضمیمۀ علم او به شکّ 
فعلی او، موضوع برای استصحاب خواهد بود؛ پس استصحاب در حقّ عامی 

 باشد. جاری می
مذکور اشکال  اصفهانی به  محقّق  ی  ن پاسخ حَلّ بود ید   غیر سد

نماید؛ زیرا  مرحوم محقّق اصفهانی به هیچ وجه سدید نمی حَلّیو امّا پاسخ 
هم برای  نماید ـ مقدّمات انسداد اقتضای حجّیت ظن متعلّق به حکم را مطلقاً نمی

مگر اینکه حجّت شرعیّۀ مجعوله بر طبق این ظن فقط  ـ؛ خود ظانّ و هم غیر او
قط مربوط مختصّ به مجتهد ظانّ باشد، و در این صورت حکم مماثل مجعول ف

شود به خصوص مجتهد نه غیر او؛ پس در اینجا دیگر ادلّۀ تقلید شامل نخواهد  می
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: ـ اند چنانچه خود محقّق اصفهانی استدلال نموده ـشد تا اینکه صحیح باشد بگوییم 
وقتی که ظن تعلّق به حکم غیر گرفت و بر طبق ظن حکم مماثل مجعول وجود 

ل ادلّۀ تقلید وجود نخواهد داشت، بلکه داشته باشد، دیگر مانعی برای شمو
مقدّمات انسداد اقتضای حجّیت ظن متعلّق به حکم  ـ که روشن گشت چنان هم ـ

کند نه غیر ظانّ، حال این استدلال بر مبنای کشف  را بالنّسبة به خود ظانّ می
 باشد. می

 حجّیت فتوا بر مبنای حکومت

حده بحث نماییم،  و امّا بر مبنای حکومت، پس باید در هر دو قسم آن علی
نشده است، و به  مستقلًاگرچه تاکنون کسی متعرّض حکم هر کدام از دو قسم 

 همین جهت است که در کلام بزرگان در این دو قسم خلط شده است.
به گوییم: امّا در صورت قول به استقلال عقل  لذا برای توضیح مسأله می

اینکه ظن در زمان انسداد حجّت است و مقدّمات انسداد نیز تمام باشد، در این 
های شرعیّه  صورت، مسأله مشکل خواهد شد؛ زیرا حجّت عقلیّه مانند حجّت

باشد تا اینکه ادلّۀ حجّیت خبر واحد مؤدّیٰ نیست که از آثار آنها جواز إخبار بر طبق 
حجّیت عقل بیش از اثبات منجّزیّت و معذّریّت و ادلّۀ تقلید شامل آن گردند، بلکه 

 باشد. در حقّ خود ظانّ نمی
لکن مطلبی که در اینجا هست این است که: حکم عقلی و عرفی حکم خارج  و

از مرحلۀ ذهن انسان و افکار او نیست تا اینکه برای تحصیل آن نیاز به رجوع به خارج 
عمل نمود، بلکه احکام عقلیّه و عرفیّه باشد و طبق رأی عقلا و عرف در آن قضیّه بدان 

کند و نیز  احکامی هستند که هر شخص به حسب قوۀ تمییز خویش آنها را ادراک می
یابد. و ما وقتی به خود  به واسطۀ ارتکازات حاصله از وقوع آن در اجتماع، مسأله را می

قلیّه در شویم که فرقی بین حجّت شرعیّه و بین حجّت ع کنیم متوجّه می مراجعه می
ای نیست که گفته شود: در این قسم از  نیست؛ بنابراین چاره یٰجواز إخبار بر طبق مؤدّ
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تواند إخبار از مؤدّای ظنون خود را بنماید و آن إخبار برای  حکومت نیز مجتهد می
 عامی حجّت خواهد بود، زیرا ادلّۀ حجّیت خبر واحد و ادلّۀ تقلید شامل آن خواهند

معلّق به  ت(اشکال  مت ) ی حکو مبنا فتوا طبق  ی بر حجّیت   محقّق حلّ

 1تاکنون نیافتیم. بود؛ گرچه ما فردی را که موافق با ما در این مسلک باشد
                                                      

 کلام مرحوم حلّی )ره( مواضعی از نقد و اشکال وجود دارد؛ زیرا:در  ـ1
اگر ما مبنا در حجّیت ظن را در ظرف انسداد، استقلال عقل بدانیم دیگر چگونه است که  اوّلًا:

باشد ولی در حجّیت آن برای عامی که رجوع به فرد  عقل مستقلّ به حجّیت برای شخص ظان می
ندارد؟! زیرا ملاک در حجّیت عقل در ظرف انسداد همان رجحان کند استقلال  خبیر و عالم می

احد الطّرفین است لا أزیَدُ من ذلک، بنابراین استقلال عقل در حجّیت ظنّ در ظرف انسداد برای 
مجتهد موجب استقلال عقل به حجّیت کلام مجتهد برای عامی خواهد بود؛ زیرا با فرض رأی و 

شود، چون رأی مجتهد با رأی غیر  عاً از استواء طرفین خارج میفتوای مجتهد، مسأله نزد عامی قط
مجتهد در ملاک حجّیت متفاوت است و عقل مستقلّ است در رجوع عامی به خبیر، گرچه برای 

 خبیر ظنّ حاصل شود نه قطع.
: بر فرض عدم قبول استقلال عقل به حجّیت کلام خبیر برای غیر در ظرف انسداد ثانیاًو 
شود و طبق  طور که برای مجتهد ظنّ به حکم به واسطۀ رجوع به ادلّه حاصل می انگوییم: هم می

طور برای عامی که هیچ اطّلاعی از حکم  یابد، همین مقدّمات انسداد در ظرف انسداد حجّیت می
باشد به واسطۀ استماع رأی مجتهد و رجوع به آن   ندارد و نسبت به ثبوت و نفی آن علی السّواء می

شود، و شکّی در این مسأله وجود ندارد؛ بنابراین همان حجّیت ظنّ در  کم حاصل میظنّ به ح
شود، زیرا در استقلال عقل به حجّیت ظنّ در ظرف انسداد  ظرف انسداد نیز برای عامی حاصل می

 استثنایی وجود ندارد.
اگر ما استقلال عقل را در حجّیت کلام مجتهد برای عامی نپذیریم، إمّا به رجوع عامی به  ثالثاً: و

خبیر و إمّا در حصول ظنّ برای خود عامی، دیگر عدم تفاوت حجّت شرعی و حجّت عقلی نفعی 
در مسأله نخواهد داشت؛ زیرا ادلّۀ حجّیت خبر واحد صرفاً در مقام صدق و تحقّق حجّیت ظنّ 

خود مجتهد، نه اینکه موجب تحقّق حجّیت برای مخبرٌ به و عامی بشود؛ و نهایت  است برای
توانند اثبات کنند این است که این حکم برای مجتهد حجّیت  چیزی که ادلّۀ حجّیت خبر واحد می

 دارد و تحقّق خارجی یافته است نه بیشتر.
اثبات حجّیت کلام مجتهد را برای  ـ چه انسداد و چه غیر انسداد و امّا ادلّۀ تقلید در هر حال ـ

 ای بر آن مترتّب نخواهد شد. نماید؛ و ذکر آن در مقام، مفید فایده نخواهد بود و ثمره عامی می
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و امّا اگر مبنا بر تبعیض در احتیاط باشد، پس هیچ حجّتی در بین نخواهد بود نه 
اط به نحو مطلق شرعاً و نه عقلًا؛ زیرا مشخّص شد که انسداد بر این تقریب، اثبات احتی

ای از ترک بعضی  کند، ولی از آنجا که مستلزم عسر و حرج یا اختلال نظام است چاره می
باشد. و در این وضعیّت عقل حاکم است به  از محتملات و اتیان به باقی محتملات نمی

اینکه: اتیان به مظنونات و ترک موهومات أولی است از عکس آن؛ پس در حقیقت عمل 
از باب حجّیت آنها نزد عقل نیست بلکه از باب منجّزیّت خود علم اجمالی به مظنونات 

است که موجب تبعیض در احتیاط است در جایی که عمل به احتیاط رأساً غیر ممکن 
دهد.  باشد، و در این صورت عقل مظنونات را بر موهومات و مشکوکات ترجیح می

نخواهد بود، زیرا بر هر کدام از آنها  بنابراین وجهی برای تقلید عامی از مجتهد در اینجا
 واجب است که بر طبق احتیاط عمل نمایند و مجتهد و عامی در حدّ سواء خواهند بود.

حال بر تقدیر عدم امکان احتیاط مطلق، واجب است که بر طبق مظنونات 
عمل نمود؛ پس در این مرتبه نیز مجتهد و عامی مساوی خواهند بود و گریزی 

ه هر شخص عمل به مظنونات خودش نماید که برای او حاصل شده نیست از اینک
 1است و به مظنونات غیر خود نباید عمل نماید.

پس اگر برای عامی نیز مظنوناتی باشد که برای انحلال علم اجمالی کفایت 
 کند مطلوب حاصل است.

ای نیست  و در غیر این صورت، اگر در جمیع احکام شاکّ است پس چاره
ز مشکوکات را رها کند و باقی مشکوکات را بجای آورد، و جایز نیست که بعضی ا

که حجّت شرعیّه و عقلیّه بالنّسبة به او در رجوع  حالی که به مجتهد رجوع نماید در
 7به مجتهد قائم نشده است.

                                                      
 ـ مگر اینکه مظنونات غیر برای خود او نیز مظنون باشد؛ چنانچه قبلًا گذشت.1
ای خود را  شکّ در قضیّهـ آخر چطور ممکن است که یک فرد با علم و اطّلاع بر جهل خویش و 7

قانع نماید که به فرد خبیر و مجتهد رجوع نکند؟! بلکه باید گفت: این مطلب حتّی در عالَم فرض 
 باشد، چه رسد به تحقّق خارجی آن! و ذهن نیز ممتنع می
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 اشکال آخوند بر جواز تقلید از مجتهد در فرض انسداد باب علم و علمی

 گوید: کند در آنجا که می ـ قدّس سرّه ـ اشاره می کفایهو به همین نکته صاحب 
به خلاف صورتی که باب آن دو )علم و علمی( بر شخص مسدود است، که 
در این حال جواز تقلید از مجتهد در غایت اشکال است؛ زیرا رجوع عامی به 

 1مجتهد از باب رجوع جاهل به عالم نیست بلکه رجوع جاهل به جاهل است.
کنند و مقتضای  قلید فقط بر جواز رجوع جاهل به عالم دلالت میو ادلّۀ جواز ت

نماید نه بر  مقدّمات انسداد منحصراً اثبات حجّیت ظنّ را بر خود مجتهد می
ای نیست از اینکه برای اثبات حجّیت اجتهاد او بر غیر به  غیر او، پس چاره

 إلی آخر. ـ 7.دنبال دلیل دیگری غیر از ادلّۀ تقلید و دلیل انسداد بگردیم..
و این عبارت صریح است در عدم حجّیت قول مجتهد بالنّسبة به عامی بنائاً بر 

طور  ، این«و قضیة مقدّمات الانسداد»حکومت، لکن ممکن است از عبارت ایشان: 
استظهار شود که مرحوم آخوند در صدد بیان حکم حکومت است بر قسم اوّل که 

 م که مناط حجّیت همان علم اجمالی است.ظن، حجّت عقلی است، نه بر قسم دوّ
همان قسم اوّل باشد، شما پیش از این  کفایهو به هر حال اگر مراد صاحب 

که  حالی تواند از مؤدّای ظنون خویش إخبار نماید در متوجّه شدید که مجتهد می
 باشند. آنها بالنّسبة به او دارای حجّت عقلی می

اند از عدم جواز  پس آنچه را که ذکر کردهو اگر مراد ایشان قسم ثانی باشد، 
زیرا در  6رجوع عامی به مجتهد بسیار متین و متقن خواهد بود، چنانچه روشن شد؛

این صورت مجتهد و عامی در وجوب عمل به محتملات و ترک بعضی از آنها عند 
 باشند. التعذّر و یا تعسّر مساوی می

                                                      
 اگر مطلب چنین است پس فرق بین مجتهد و عامی چه خواهد بود؟! ـ1
 .435و  434التقلید، ص ، مباحث الاجتهاد و کفایة الأصولـ 7
 باشد، چنانچه روشن شد. ـ بلکه به عکس بسیار موهون و سست می6
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مجرد قیام حجّت شرعی کلام محقّق اصفهانی در صدق علم و معرفت بر 

 یا عرفی یا عقلی بر احکام ائمّه

 فرموده است: کفایهمرحوم محقّق اصفهانی در حاشیه بر 
کند بر مجرّد  طور گفته شود که: علم و معرفت صدق می و ممکن است این

السّلام؛ چنانچه  قیام حجّت شرعی یا عرفی یا عقلی بر احکام ائمّه علیهم
معرفت است بر مجرّد استفاده از ظواهر در کلام شاهد بر این مطلب اطلاق 

و نیز کلام امام  1.«یعرف هذا و أشباهه من کتاب الله»السّلام:  امام علیه
 7.«أنتم أفقه الناّس إذا عرفتم معانّ کلامنا»السّلام:  علیه
 فرماید: تا اینکه می

این مسأله روشن است که حجّیت ظاهر در بنای عرف به معنای جعل حکم 
 6.4اثل نیست، ... بلکه به معنای صحّت مؤاخذه و تنجّز واقع استمم

                                                      
 .672، ص 1، ج الشّیعة وسائلـ 1
 .94، ص 19، ج همان مصدرـ 7
 .633، ص 3، ج نهایة الدّرایةـ 6
 ـ مقصود و منظور محقّق اصفهانی ـ قدّس سرّه ـ این است که:4

یست که در حیطۀ جعل و اعتبار عرف قرار گیرد، بلکه از مفهوم جعل حکم مماثل از مفاهیمی ن
ای است که وضع و رفع آن در دست شارع است، و وقتی چنین شد مفهوم حجّیت  امور اعتباریّه

 باشد نه جعل حکم مماثل. به معنای صحّت و استعداد مؤاخذه و عقاب می
فیّه نیز مسألۀ جعل حکم مماثل برقرار و امّا بالدقّة العقلیّه باید اذعان نمود که در اعتباریّات عر

 است گرچه خود، ملتفت به التفات تفصیلی نباشد.
توضیح مطلب اینکه: عرف مانند شرع نسبت به مفهوم و کلام مُلقای از ناحیۀ متکلّم، یا حکم به قطع 

علم و  کند و آن در صورتی است که به واسطۀ وجود نصّ و یا اقتران به قراین قطعیّه و علم به آن می
یقین برای مخاطب نسبت به آن حاصل گردد، که در این صورت حکمِ مفهوم از کلام همان حکم 
واقع و نفس الأمر خواهد بود؛ یا اینکه به واسطۀ عدم وجود نصّ و یا قراین قطعیّه، ظنّ به مفهوم 

 ه  شود و او طبق سیره و سنّت عقلاییه به این کلام حجّیت اعتباریّ برای مخاطب حاصل می
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مذکور لۀ  مسأ ند در  آخو مرحوم  مرحوم کمپانی بر   اشکال 

توضیح: خلاصه و لبّ کلام و اشکال مرحوم کمپانی بر مرحوم آخوند این 
 است که:

                                                      
  کند، عیناً به مانند مفاهیم و خطابات شرعیّة. و تنزیلیّه اعطاء می 

و ما این مطلب را هنگام رجوع به نفس در خطابات متفاوته بین یقین و ظنّ در جایی که مطلبی از 
شود  کنیم و احساس خاصی در نفس ما حاصل می مولا بدون واسطه به سمع ما برسد مشاهده می

گوییم؛ و هنگامی که مطلب مولا به واسطه به سمع ما برسد قطعاً حالت  و قطع میکه به آن یقین 
دهیم و در عین  نفسانی ما آن حالت اوّل نخواهد بود بلکه احتمال خطا در تلفّظ الفاظ به واسطه می

 گوییم. نماییم، که نام این حالت را ظن می حال به آن عمل می
دهیم، چه حالت قطع و یقین و چه  یش حجّت قرار میو هر دو حالت را برای فعل و اقدام خو

حالت ظنّ؛ ولی در حالت اوّل این حجّت از حاقّ واقع و نفس الأمر منبعث است و سرچشمه 
دهد؛ ولی در  ای بین خود و محکیّ کلام مولا قرار نمی گیرد و انسان هیچ واسطه و ذریعه می

را موجب انبعاث به سوی فعل یا ترک  حالت دوّم که ظنّ است انسان نفس محکیّ کلام مولا
گذارد که به واسطۀ آن خود را ملزم به انقیاد و اطاعت  ای در بین می داند، بلکه ذریعه و واسطه نمی

 پندارد و آن وسیله و واسطه، سیرۀ عقلاییه بر ترتّب اثر بر طبق خبر ثقه است. از مولا می
بل مولا احتجاج نماید و فعل یا ترک عمل تواند در مقا و به واسطۀ همین ذریعه و واسطه می

خویش را موجّه نشان دهد، پس در اینجا بنده در مقام امتثال به واسطۀ حکومت سیرۀ عقلاییه 
باشد و  جعل حکم مماثل را نموده است؛ زیرا نفس حکم واقع و نفس الأمر که مقدور او نمی

ای جز جعل حکم مماثل در اینجا  رهتواند اقدامی نماید، پس چا بدون حکم و فعلیّت آن که نمی
 باشد گرچه خود تفصیلًا بدان شاعر و آگاه نباشد. نمی

مضافاً بر اینکه، قضیّۀ مؤاخذه و عقاب بالنّسبة به حکم در رتبۀ متأخّر قرار دارد نه در رتبۀ مساوی، 
رتّب و چگونه ممکن است شارع مقدّس و یا مولای عرفی مؤاخذه و عقابی را بر تمرّد بنده مت

 نماید ولی حکمی نسبت به او جعل نکرده باشد؟
و اگر بنده در مقام ظن جعل حکم مماثل ننموده باشد، بر چه اساسی مستحقّ مؤاخذه و عقاب 

از ناحیۀ مولا، یا موجب علم و قطع است یا موجب ظن و ظن مُلقیٰ خواهد شد؟! زیرا حکم 
 همان جعل حکم مماثل است با بیانی دیگر.

کنم از مرحوم کمپانی با این حدّت نظر و دقّت تحقیق چطور از این نکته غفلت  ب میو من تعجّ
 نمایند! اند و حتّی ادعای وضوح را در اینجا می ورزیده
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کند؛ چنانچه  علم و معرفت در هر جا که حجّتی قائم شود تحقّق پیدا می
که حجّیت ظواهر به  حالی این قضیّه، اطلاق علم است بر حجّیت ظواهر درشاهد بر 

چنین است،  معنای تنجیز است )نه انکشاف واقع و نفس الأمر(. حال که مسأله این
ای نیست از صدق علم بر قیام حجّت عقلیّه؛ زیرا حجّیت عقلیّه نیز به  پس چاره

 معنای تنجیز است.
نجا که حجّیت به معنای صحّت مؤاخذه و پس نتیجه این خواهد شد: از آ

تنجیز واقع در هر دو مقام است )شرعاً و عقلًا(، و فرض بر این است که اطلاق علم 
بر حجّت شرعیّه به جهت تنجیز آن است؛ پس لاجرم صحیح است که علم و 
معرفت بر حجّت عقلیّه اطلاق شود؛ زیرا حجّت عقلیّه در اینکه مقصود از آن همان 

باشد، پس وقتی اطلاق علم بر حجّت  ت است، با حجّت شرعیّه مشترک میمنجّزیّ
عقلیّه صادق باشد دیگر چه مانعی دارد که عامی به مجتهد رجوع کند و به همین 
حجّت که ظنّ است عمل نماید؟ زیرا مجتهد عالم به حجّت است، و در هر موردی 

به مجتهد رجوع نماید، چون تواند در آن مورد  که مجتهد عالم به او باشد عامی می
 در اینجا رجوع، رجوع عامی به عالم است، نه به جاهل.

مرحوم کمپانی اشکال  ی به  مرحوم حلّ  پاسخ 

 زیرا: 1ولی ناگفته نماند که در این تقریر اشکال وجود دارد؛
محقّق اصفهانی اگر در مقام ردّ مرحوم آخوند بر این مبنا که مراد از حکومت 

مانند حکم عقل به حجّیت  حجّیت ظنّ است در حال انسداد ـ همان حکم عقل به
 کفایه، که بطلان کلام ایشان پیش از این گذشت؛ زیرا صاحب ـ قطع در حال انفتاح

کند که نتیجۀ مقدّمات انسداد منحصراً حجّیت ظنّ است بالنسبة به خصوص  ادّعا می
ت بنا بر تقریب مذکور ظانّ که همان مجتهد باشد، و مجتهد گرچه عالم به حجّت اس

                                                      
سازند ولی باید انصاف داد که کلام  گرچه مرحوم حلّی به مرحوم اصفهانی اشکال وارد می ـ1

 مرحوم اصفهانی در غایت متانت و وزانت است.
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 و لیکن عالم به حجّتی است که فقط برای او قائم شده است نه بر جمیع مکلّفین.
اند که  و اگر مرحوم اصفهانی اشکال بر مرحوم آخوند را بر این مبنا قرار داده

مراد از حکومت همان تبعیض در احتیاط است به جهت علم اجمالی، باید چنین 
کند؛ و ثانیاً: اگر فرض شود  لم و معرفت بر احتیاط صدق نمیپاسخ داد که اوّلًا: ع

که صادق هم باشد بر موارد ظن از باب تبعیض در احتیاط به جهت منجّزیّت، پس 
باید بر احتمال تکلیف قبل از فحص نیز صادق باشد و نیز بر موارد علم اجمالی؛ 

واهند بود، و زیرا خود احتمال قبل از فحص و نیز علم اجمالی منجّز واقع خ
ای جز رجوع عامّی به  پس در این صورت چاره 1باشد. مؤاخذه بر آن صحیح می

مجتهد نخواهد بود، چه در خود احتمال تکلیف یا در موارد علم اجمالی، زیرا 
باشد؛ پس این موارد رجوع  رجوع عامی به مجتهد پس از فرض صدق علم می

 روشن و آشکار است.جاهل به عالم خواهد بود و بطلان این تقریر 
و نتیجه و محصّل آنچه ذکر شد این است که: هیچ توجیهی برای رجوع 

باشد، بلکه حتّی ممکن  عامی به مجتهد انسدادی بنائاً بر تبعیض در احتیاط نمی
است در رجوع به مجتهد بنائاً بر حکومت عقلیّه و کشف نیز اشکال وارد نمود به 

واز رجوع عامی به مجتهد بر این مبنی صحیح اینکه گفته شود: تقریب سابق در ج
نخواهد بود؛ زیرا رجوع او به مجتهد متوقّف است بر إخبار مجتهد از مؤدّای ظنون 
او، و این در صورتی تمام است که متعلّق ظنون او احکام واقعیّه باشد علی الإطلاق 

یکن بدون اختصاص به خود او، و مظنون همان احکام جمیع مکلّفین باشد؛ و ل
مخفی نباشد که مظنون بالنّسبة به مجتهد به واسطۀ مقدّمات دلیل انسداد احکام خود 

 او است نه جمیع مکلّفین.
                                                      

ر اینجا مرحوم حلّی خود اعتراف نموده است که همیشه مؤاخذه و عقاب مترتّب بر تنجّز ـ د1
 حکم واقعی است یا بدیل و نظیر آن.
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و به عنوان مقدّمه و توضیح این مطلب مناسب است قدری بسط در کلام 
 :شودداده 

کاملًا روشن است که ظن گرچه در حال انسداد حجّت است ولی مقصود 
و به هر کیفیّتی نیست؛ چون پر واضح است که ظنّ عامی که  همۀ ظنون از هر طریق

حتّی به قول یک عجوزه یا به رؤیایی در خواب یا به قول منجّم و رمّال حاصل 
شود؛ پس  تواند حجّت باشد، زیرا در این صورت اختلال نظام پیدا می شود نمی می

دیگر ظنّ به  ای پیدا کند و در ساعتی چه بسا عامی در یک ساعت ظنّ به مسأله
خلاف او پیدا نماید. بلکه ظنّ در حال انسداد حجّت است برای کسی که مقدّمات 
انسداد نزد او تامّ باشد، بنابراین هیچ اعتباری به ظنّ عامی نخواهد بود؛ و نیز 

باشد، چون ممکن است از راه قیاس یا استحسان  اعتباری به تمام ظنون مجتهد نمی
 باشد. که ممنوع می حالی ل شود درو غیره برای او ظنّ حاص

 انحصار حجّیت ظنون در ظنون مکتسبه از اصول و قواعد

پس ممکن است که گفته شود: مجتهد بعد از اطّلاع او بر منع شرعی در 
باشد، دیگر ظنّ به  قیاس و نظایر آن و علم به اینکه این ظن مدرک برای احکام نمی

و به هر تقدیر، منحصراً  1واهد شد.حکم از قیاس و نظایر آن برایش حاصل نخ
تواند حجّت باشد که مکتسبه از اصول و قواعد باشند؛ پس به  ظنونی از مجتهد می

شود مگر به واسطۀ رجوع به کتاب و روایات و  طور کلّی ظنّ برای او حاصل نمی
                                                      

که قطع  چنان باشد، پس هم ظن مانند قطع و شکّ و وهم معلول سلسلۀ علل و مبادی نفسیّه می ـ1
چه بخواهد یا  رسد ـ به یقین میو علم در اختیار انسان نیست و نفس پس از طیّ مراحل و مبادی 

گونه است، پس ممکن است برای مجتهد به واسطۀ قیاس ظن حاصل  چنین ظن این هم ـ نخواهد
داند شارع این ظن را امضاء نفرموده است؛ و این غیر از این است که بگوییم  شود الّا اینکه می

 شود. اصلًا برای او ظن حاصل نمی
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چنین کسی  ها در روایت و فتوا و هم موارد ادّعای اجماع منقول و محصّل و شهرت
 ع اقوال اصحاب و آرای آنها را نموده است.که تتبّ

تواند بدان  پس حصول این ظنّ بسیار مشکل است و کسی به این راحتی نمی
دسترسی پیدا کند مگر از اعاظم و فحول در جودت و استنباط؛ بنابراین دیگر ظنون 

 تواند باشد. که در عامی می باشد؛ چنان مجتهد به حسب ساعات و ایّام مختلف نمی
کنید که به واسطۀ رجوع به مقدّمات  به همین دلیل است که شما مشاهده میو 

آید؛ زیرا مدارک ظنون عین مدارک  انسداد و اثبات حجّیت ظن، فقه جدید لازم نمی
احکام واقعی است بالنّسبة به مجتهد انفتاحی. نهایت امر اینکه: مجتهد انفتاحی قائل 

بر او اقامه شده است، و مجتهد به وجوب صلاة جمعه است زیرا دلیل خاص 
شود؛ پس  انسدادی قائل به آن است به جهت ظنّی که از این خبر برای او حاصل می

 مقصود در هر دو یکسان است و اختلاف فقط در طریق و مقدّمه است.
توان در این مسأله اقامه نمود این است که: محقّق قمّی با  و شاهدی که می

عین فتاوای  جامع الشّتاتو  غنائمباشد فتاوای او در  می وجود اینکه قائل به انسداد
پس ایشان نه خرق اجماعی کرده است و نه  1باشد، کسی است که مدّعی انفتاح می

تواند شاهدی باشد بر اختلاف در طریق با  تأسیس فقه جدیدی نموده است؛ و این می
بینید که مرحوم میرزای قمّی قائل به حجّیت  اتحاد در نتیجه. و به همین جهت شما می

یر او باشد، و برای غ ظواهر است بالنّسبة به خصوص کسی که مقصود بالافهام می
نماید؛  حجّیت ظواهر را پس از اشتراک در تکلیف به ظنّ مطلق انسدادی ثابت می

که قائل به انفتاح در باب حجج لفظیّه، معتقد به حجّیت ظواهر است  حالی در
تواند به اطلاقات تمسّک نماید. بنابراین رفتار آن دو در نتیجه و  بالخصوص، پس می

یجه مختلف خواهد بود. و به هر جهت تمام این مطلوب یکسان و در راه موصل به نت
                                                      

 .132، ص 1، ج فرائد الأصول؛ 164، ص 7، ج قوانین الأصول ـ1
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 مطالب شاهد بر این است که مدارک ظنون مجتهد منحصر است در کتاب و روایات.

 اشکال بر حجّیت ظنون مجتهد برای غیرش در فرض انسداد

حال باید بگوییم که: از جمله مقدّمات انسداد، علم اجمالی به وجود تکالیف 
آنها اهمال روا داشت، بنابراین علم اجمالی منجِّز  توان در شرعیّه است و نمی

تکالیف واقعیّه است. و مخفی نیست که منجَّز بالنّسبة به عالم به علم اجمالی، همان 
علم به تکالیف جمیع مکلّفین نیست، بلکه منجَّز علم به تکالیف خود عالم است؛ 

جایی ندارد و از قبیل قرار زیرا علم بالنّسبة به تکالیف غیر عالم در مقدّمات انسداد 
شود. بنابراین کسی که مقدّمات انسداد را  دادن تکۀ سنگ در کنار آدمی محِِسوب می

رسد نه احکام غیر خود. زیرا  کند به نتیجۀ ظن، بالنّسبة به احکام خودش می اجرا می
گردد، پس هنگام عدم امکان  به واسطۀ مقدّمات انسداد، عالم به احکام خودش می

ای جز عمل به مظنونات نخواهد بود، پس  اط بالنّسبة به جمیع احکام، چارهاحتی
باشد نه به غیر  متعلّق به خود او می ـ که همان حکم شخصی است حکم مظنون ـ

 او، و حجّیت آن برای خود او است نه غیر او.
ای که متعلّق  پس مظنونی که حجّت است، عبارت است از: احکام شخصیّه

باشد نه احکام کلّیّه؛ و زمانی که این چنین باشد دیگر عامی  یبه خود ظانّ م
تواند به مجتهد انسدادی رجوع نماید، زیرا مجتهد فقط به احکام خودش ظنّ  نمی

 باشد. پیدا کرده است و ارتباطی بین آن احکام با احکام غیر او نمی
مذکور اشکال  ی به  مرحوم حلّ  پاسخ 

گردد؛ زیرا إخبار  با إخبار مجتهد برطرف نمی و نیز ناگفته نماند که این اشکال
تواند برای عامی حجّت باشد که مخبرٌ به حکم کلّی باشد و اثر او برای  در صورتی می

عامی نیز ساری و جاری باشد؛ و امّا اگر حکم، حکم جزئی و شخصی باشد بالنّسبة به 
 .خصوص مجتهد، پس دیگر نفعی در إخبار مجتهد به عامی نخواهد داشت
مطرح  کفایهولی ناگفته نماند که این اشکال غیر از اشکالی است که صاحب 
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انحصار حجّیت است بالنّسبة به خصوص  کفایهنموده است؛ زیرا اشکال صاحب 
که ما به این اشکال پاسخ دادیم و گفتیم که: حجّیت گرچه  حالی مجتهد، در

تواند از  نزد او می اختصاص به مجتهد دارد و لیکن مجتهد به واسطۀ قیام حجّت
حکم واقعی إخبار نماید، بنابراین مخبَرٌ به بالنّسبة به عامی حجّیت خواهد داشت. 
ولی اشکال ما بر این اساس است که حجّیت منحصر است در احکام شخصیّه، 

ای که برای  بنابراین جواز إخبار وافی به اثبات مطلوب نیست؛ زیرا احکام خاصّه
اند برای عامی مؤثّر واقع گردد، بلکه آنچه که برای عامی تو خود مجتهد است نمی

مؤثّر است احکام خاصّه برای خود او است. پس هنگامی که مظنون حکم کلّی 
تواند مفید باشد، زیرا عامی به واسطۀ إخبار مجتهد  باشد، جواز إخبار به عامی می

 قلید مطّلع گردد.تواند بر احکام خودش تعبّداً به ضمیمۀ ادلّۀ ت بر حکم کلّی می
تضییق دایرۀ کسی است که  کفایهو به عبارت دیگر: محطّ اشکال صاحب 

ظن بالنّسبة به او حجّت است، و اشکال ما تضییق دایرۀ خود مظنون که احکام 
 باشد. شخصیّه است می

 اشکال بر شمول ادلّۀ حجّیت فتوای مجتهد انسدادی به تکالیف غیر الزامیّه

شود و آن عبارت از این است که: از  اینجا مطرح می حال اشکال دیگری در
جملۀ مقدّمات انسداد، علم اجمالی به تکالیف الزامیّه است؛ بنابراین نتیجه، حجّیت 
ظن بالنّسبة به احکام الزامیّه خواهد بود، و در این حال دیگر ظنون مجتهد بالنّسبة به 

تواند به  وارد عامی نمیمستحبّات و مکروهات حجّت نخواهند بود، پس در این م
 مجتهد مراجعه نماید.

و اگر شخصی بگوید: علم اجمالی که در مقدّمات انسداد ذکر شده است 
عبارت است از علم اجمالی به تکالیف الزامیّه و غیر الزامیّه )و بدین جهت دیگر 

 محذوری پیش نخواهد آمد(.
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انسداد، علم  ما در پاسخ خواهیم گفت: مراد از علم اجمالی در مقدّمات
که مقتضای بقیّۀ  چنان باشد، هم ای از اتیان آن نمی اجمالی منجِّز واقع است که چاره

مقدّمات انسداد این چنین است؛ و پر واضح است که این علم اجمالی شامل موارد 
مستحبّات و مکروهات نخواهد بود، و در این هنگام مفرّی نیست از اینکه بگوییم: 

به مستحبّات و مکروهات حجّیت ندارد و جایز نیست که عامی  ظن مجتهد بالنّسبة
که قائلین به انسداد قطعاً ملتزم به  حالی نیز در این امور به مجتهد مراجعه نماید؛ در

 باشند و التزام به آن امکان نخواهد داشت. این مسأله نمی
ها  ها مانند حال انفتاحی طور که قبلًا گذشت، حال انسدادی بلکه همان

ماند در عمل به واجبات و مستحبّات و ترک محرّمات و مکروهات، و اختلاف  می
باشد؛ پس باید برای حلّ این  بین این دو دسته صرفاً در طریق ادراک این احکام می

 ای بیندیشیم. مشکل نیز چاره
و من هرچه در کتب قوم تفحّص نمودم و آرای آنها و مقالات مکتوبۀ ایشان 

تتبّع نمودم، ندیدم کسی متعرّض حکم مکروهات و مستحبّات  را در بحث انسداد
طور  شود که ظن همان شده باشد. آری، از بعضی از کلمات مرحوم شیخ ظاهر می

طور  که حجّت است در تکالیف الزامیّۀ وجودیّه، چون وجوب و حرمت؛ همین
اب یا حجّت است در نفی تکالیف الزامیّه، چنانچه ظنّ تعلّق به کراهت یا استحب

اباحه بگیرد؛ ولی حجّیت ظن در این هنگام به جهت اثبات خصوص وصف 
کراهت یا استحباب و اباحه نیست، بلکه از این جهت است که در این احکام نفی 
تکلیف الزامی وجود دارد. و از آنجا که این احکام ثلاثه در جامع واحدی اشتراک 

ر این موارد حجّت است به دارند که همان نفی تکلیف الزامی است، پس ظنّ د
جهت کشف او از عدم تکلیف یا به جهت معذِّریّت واقع در این موارد در صورت 
مصادفت با تکلیف الزامی، نه به جهت کشف ظنّ از خصوص وصف کراهت و 

 استحباب و اباحه.
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مذکور اشکال  ی به  مرحوم حلّ  پاسخ 

کمک و استعانت  البتّه با و ممکن است برای این معضل حلّی تصوّر نمود ـ
ـ و آن اینکه: ثبوت تکالیف غیر الزامیه از  ای دیگر در مقدّمات انسداد إدراج مقدّمه

استحباب و کراهت، از ناحیۀ شرع در جمیع ایّام و دهور معلوم و مشخّص است به 
حیثی که انسداد طرق مجعولۀ بالخصوص موجب رفع این تکالیف در واقع 

وظیفۀ شارع مقدّس است که در هر زمان طریقی را که  شود، بنابراین بر عهده و نمی
مؤدِّی به این تکالیف است مقرّر و معیّن فرماید؛ و در زمان انسداد از آنجا که این 
طرق مجعوله به دست ما نرسیده است، پس باید راه دیگری را برای وصول به این 

رها نماید و  تواند ما را بدون راه و طریقِ موصل تکالیف مشخّص نماید و نمی
 دست ما را از وصول به این احکام کوتاه کند.

و این راه منحصر است در ظنّ؛ زیرا در صورت عدم حجّیت آن از ناحیۀ 
شارع، یا اینکه در زمان انسداد به طور کلّی ما را از پرداختن به این احکام معاف 

ل خواهد بود شمرده است، که در این صورت جعل این احکام در این زمان لغو و باط
گردد؛ و یا اینکه ما را معاف نگردانیده ولی شارع  و از شارع حکیم امر لغو صادر نمی

ای که حجّیت  باشد و در عین حال ارادۀ او بر حسب طرق عقلائیّه جاهل به انسداد می
باشد تعلّق گرفته است، که در این صورت اثبات جهل در  آنها بالخصوص ثابت می

و یا اینکه با اطّلاع از انسداد ما را متوجّه این تکالیف غیر الزامیه  حقّ شارع شده است؛
نموده است که در این صورت قطعاً باید راهی را که موصِل به این تکالیف باشد معیّن 

های محتَمَلۀ موصله  دانیم راه و مشخّص نموده باشد، و از آنجا که با سبر و تقسیم می
 بیم که حجّیت ظن متعیّن خواهد بود.یا در این زمان چگونه است، درمی

و امّا احتمال عدم لزوم جعل حجّیت ظن در این موارد به جهت امکان 
شود به اینکه: عاقل حکیم وقتی  احتیاط در تکالیف استحبابیّه و کراهیّه، مندفع می

قانون اساسی و متقنی را وضع نمود، دیگر برای إعمال و اجرای آن به احتمال 
طبق احتمال ممکن نیست مگر دهد؛ بنابراین عمل احتیاطی بر  مکلّفین ارجاع نمی
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در موارد جزئیّه نه بالنّسبة به جمیع احکام، زیرا قطع داریم که شارع جعل احتیاط در 
این مقام نفرموده است، زیرا موجب وهن و استهجان تکلیفی خواهد بود که عمل به 

ای جز حجّیت ظن بالنّسبة به  آن منحصر در احتیاط است نزد عقلاء. بنابراین چاره
 باشد. احکام نمی این

ولی ممکن است حتّی مقدّمۀ علم اجمالی که مذکور است در طیّ مقدّمات 
جای آن قرار دهیم تا اینکه نتیجۀ  انسداد را کنار بگذاریم و این مقدمۀ مذکوره را به

 حجّیت ظن در تکالیف الزامیّه و غیر الزامیّه به نهج واحد باشد.
به مستحبّات و مکروهات بود، و هنگامی تا اینجا سخن از حجّیت ظن بالنّسبة 

 که ما جواز رجوع عامی به مجتهد را اثبات نمودیم، پس فرقی ندارد بین تکالیف
ت( احکام ) ن  فمند بود استناد به هد مذکور با  اشکال  معلّق به   پاسخ 

 1الزامیّه و غیر الزامیّه.
ت( مکروهه در شریعت ) مستحبّه و  لیف  تکا یح حقیقت   7تبیین صح

                                                      
نیازی برای اثبات حجّیت ظن بالنّسبة به مستحبّات و مکروهات به این تطویل و کیفیّت  ـ1

 گوییم: باشد، و برای توضیح مطلب می استدلال در حال انسداد نمی
هر حکمی را که شارع مقدّس از وجوب و حرمت، مستحبّ و مکروه برای مکلّف وضع و جعل 

ت قطعاً هدف و غایتی به جهت کمال و فعلیّت استعداد او در نظر گرفته است و این فرموده اس
کمال و فعلیّت شوخی و هزل و عبث نیست، بلکه مراد و مقصود شارع از وضع تکالیف و عالَم، 

 ﴿تربیت و تشریع است که فرمود:           ﴾( 51)سوره الذّاریات ) ؛
 (.122، ص 8، ج تفسیر روح البیان) أی لیعرفون .(53 آیه

چه به عنوان صرف اطاعت از  طور که اتیان به واجبات و ترک محرّمات به هر جهت ـ و همان
شارع مقدّس بدون لحاظ آثار تکوینی و عواقب نفس الأمری بر نفس و روح مکلّف باشد، و چه 

وضعی و غایت مطلوب که همان وصول به فعلیّت تامّه و ادراک غایت خلقت به عنوان ترتّب اثر 
برای مکلّف لازم و واجب است،  ـ که معرفة الرّب و وصول به مرتبۀ توحید و عرفان الهی باشد

بلی،  1.طور اتیان به مستحبّات و ترک مکروهات برای نیل به این منظور واجب و الزام است همین
 حرام عقوبت و نکال اخروی نیز مترتّب است. بر ترک واجب و اتیان

 فرماید: و به همین دقیقه حدیث نبوی شریف دلالت دارد که می
 ام، پس از انجام آنها غفلت نورزید که    من رضای خود را در اتیان به مستحبّات مخفی نموده»
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  ام،  شاید رضای مرا تحصیل نکرده باشید؛ و غضب و قهر خویش را در مکروهات قرار داده

 7«پس از ترک آنها غافل مباشید، شاید که قهر من را ایجاب نموده باشید.
و امّا مع الأسف الشّدید، تصوّر بسیاری بر این است که شریعت و تکلیف صرفاً همان واجبات و 

امور مستحبّه و مکروهه صرفاً تکالیفی است که از ناحیۀ شارع به  محرّمات است و دیگر هیچ،
اختیار و تمایل مکلّف واگذار شده است و نقشی در مآل و عاقبت و فلاح او ندارد، مانند اولویّاتی 

دهد. اگر شارع مقدّس قلم الزام را از  که مولا برای عبد پس از ترسیم واجبات و منهیّات قرار می
و ترک مکروهات برداشته است، این دلیل بر عدم حصول نتیجه بر آنها نیست؛ بعضی مستحبّات 

مثلًا وجوب صلاة اللّیل در بدو تشریع، به معنای از دست دادن آثار و برکات ما لا یُتصوّر آن در 
که حضرت امام صادق  حالی گونه باشد در تواند این باشد، و چگونه می رفع وجوب نمی

«لیس مِناّ مَن اَرکَ صلاةَ اللیل.»د: فرمای السّلام می علیه
باشد که  ها مورد می و نظایر این مسأله ده 6
 شارع مکلّف را ملزَم به انجام و یا ترک آن ننموده است.

و اشکال مطلب اینجاست که ما برای جمیع مستحبّات و مکروهات حکم واحد و نتیجۀ واحدی 
ار به بیت الخلاء، و قضاء حاجت مؤمن یک مرتبۀ ایم؛ مثلًا برای استحباب تقدّم یس را فرض نموده

شویم؛ و یا برای کراهت خوردن پنیر در شب، و خواب بین الطّلوعین  از رضا و تقرّب قائل می
 که تفاوت ما بینهما بین الأرض و السّماء است. حالی دهیم در یک درجه و میزان قرار می

باید بدان بپردازند و حدود و مراتب أوّلیّت های علمیه سخت  ای است که امروزه حوزه و این نکته
بصیرت و اهل فن مشخّص سازند، و طلّاب و فضلاء به حقایق  و أولویّت را با مساعدت خُبَراء ذی

مُنطَویه در دستورات و تکالیف شرع أنور پی ببرند و خود و سایر افراد را به این رمز و رازها آگاه 
له، صرف پرداختن به واجب و حرام اصطلاحی و متعارف راه سازند؛ و بدانند بدون ادراک این مسأ

 به جایی نخواهند برد و دست انسان از وصول به مراتب عالیۀ کمال خالی خواهد ماند.
السّلام  ها بر زیارت اهل قبور از ائمۀ معصومین علیهم ها و ترغیب آیا با این همه روایات و تشویق

ایم؟ و آیا با تصوّر و توهّم مستحب بودن این قضیّۀ  دهکدام یک از ما به این مسأله توجّه کر
العادة مهمّ و عدم ارادۀ جدّی مولا به اتیان آن، خود را از برکات و فیوضات و نعمات مترتّبۀ  فوق

 ایم؟! بر آن محروم نکرده
بزرگان از فقهاء و اهل معرفت، چه در نجف أشرف یا بلدۀ طیّبۀ قم و یا شهر اصفهان، پیوسته در 

رفتند و ساعاتی از وقت خویش را در آن مکان و  طول هفته به قبرستان و زیارت اهل قبور می
 گذراندند.    محیط مخصوص، منقطعاً عن الدّنیا و تعلُّقاتها، به ذکر و فکر و تأمّل و سکوت می



 یمجتهد در فرض انسداد باب علم و علم یفتوا تیحجّ/  اجتهاد و تقلیدرساله  220

                                                      
  ر اندیشیدند و تفکّ رفتند و به چه چیزی می راستی آنان به چه منظوری و به چه هدفی می به
کردند؟ مگر آنها کار و  نمودند و به دنبال چه مطلوبی ساعاتی از عمر خود را در آنجا سپری می می

زندگی نداشتند؟ و مگر به همان امور و اشتغالاتی که سایرین بدان مشغول بودند، اشتغال 
 نداشتند؟!

الله  ـ از مرحوم آیة رضوان الله علیه گشایی را که مرحوم والد معظّم ـ در اینجا حکایت جالب و راه
ـ در  رضوان الله علیه العظمی و حجّته الأکبر عارف بالله و عالم بأمر الله حاج میرزا علی قاضی ـ

کنیم تا بدانیم تا چه حدّ و مقدار ما از درک حقیقت و  اند ذکر می  آورده معادشناسیبدیل  کتاب بی
 داریم! یز در غفلت نگه میایم و دیگران را ن اطّلاع بر اسرار و رموز غافل مانده

  شیخ  حاج  الله آیة  بود، مرحوم  و حقّاً مرد خوبی  ، بسیار بزرگوار و متّقی بود در طهران  عالِمی»
  در قسمت  قاضی  مرحوم  سلسلۀ اوّل  از شاگردان  ، ایشان ـ علیه  الله  رحمة ـ  محمّد تقیّ آملی

 اند. بوده  و عرفان  اخلاق
  : شد که  نقل  ایشان  از قول

:  گفتم نشینند. با خود می می  السّلام  در وادی  ساعت  دو سه  قاضی  مرحوم  که  دیدم ها می مدّت  من”
  تر هم لازم  را شاد کند؛ کارهای  مردگان  روح  ای فاتحه  قرائت  کند و برگردد و به  باید زیارت  انسان
 . آنها پرداخت  باید به  که  هست

  خود از شاگردان  رفیق  ترین صمیمی  به  ، حتّی ابراز نکردم  احدی  بود امّا به  من  در دل  اشکال  این
 استاد.
از نجف   ، تا آنکه رفتم می  از محضر استاد به خدمتش  استفاده  هر روز برای  و من  ها گذشت مدّت

  هم  نیّت  ؛ این ر تردید داشتمسف  این  بودن  در مصلحت  ولیکن  شدم،  ایران  به  بر مراجعت  أشرف عازم
در   بودم  که  اطاقی  ؛ در آن بخوابم  خواستم بود می  نبود. شبی  مطّلع  از آن  بود و کسی  من  در ذهن

  سوی  به  من  طبعاً پای  خواب  ؛ در وقت و دینی  علمی  های بود، کتاب  کتاب  من  پای  طاقچۀ پایین
  ؛ چون نیست  لازم  ، یا نه خود را تغییر دهم  خواب  و جای  برخیزم  فتمشد. با خود گ می  ها کشیده کتاب
 . نیست  کتاب  به  احترام  هتک  ، این و بالاتر قرار گرفته  نیست  من  پای  مقابل  ها درست کتاب

 . و خوابیدم  نیست  هتک  که  گذاشتم  بنا بر آن  با خود بالأخره  تردید و گفتگوی  در این
  نیست  ، صلاح السّلام  ، فرمود: علیکم کردم  و سلام  رفتم  قاضی  محضر استاد مرحوم  به  که  صبح

 ! است  احترام  هتک  ها هم کتاب  سوی به  بروید! و پا دراز کردن  ایران  شما به
  اید؟ اید؟ از کجا فهمیده : آقا شما از کجا فهمیده گفتم  زده  اختیار هول بی
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  4“«ام! فهمیده  السّلام  فرمود: از وادی 

مثال دیگر برای این قضیّه اتیان به صلاة اللّیل است و تهجّد ما قبل الفجر که ابتداء به صورت 
 وجوب تشریع شده بود و سپس نسخ شد و مستحب گردید.

گوید آن کسی که طالب معرفت پروردگار  دروغ می»فرمود:  ـ می رضوان الله علیه مرحوم قاضی ـ
هی و وصول به مدارج تجرّد و قرب است ولی در انجام نماز شب سستی و کاهلی و رضوان ال

 (124، ص آیین رستگاری)رجوع شود به  «نماید! می
دَه الُله فی بحِارِ فُفرانهِ و رَحمتهِ ـروزی یکی از علمای نجف از مرحوم شیخ انصاری  سؤال  ـ تغمَّ

کند: این چه إصراری است که بزرگان معرفت و عرفان نسبت به اتیان صلاة اللّیل دارند؟ مگر  می
دانید که وقت طلبه و فضلاء باید به مطالعه و تحقیق در مبانی و اشتغالات علمی صرف  شما نمی

ز شب برای ماند؟! و به طور کلّی پرداختن به نما گردد، و دیگر مجالی برای این امور باقی نمی
 مشغلۀ علمی مناسب است نه برای امثال ما. کار و بی افراد بی

 گوید: بله. کنی؟ می ؛ آیا تو قلیان استفاده میأ تَشِربُ القِرشَةفرمایند:  مرحوم شیخ انصاری می
 گوید: حدوداً یک ساعت. کشی؟ می فرمایند: چه مقدار در شب قلیان می می

توانی به نماز شب اختصاص دهی و نیم دیگر را به  را نمیفرمایند: نصف این مدّت  ایشان می
 5صرف قلیان؟!

آری، تمام اینها بهانه و گریز از تکلیف است، تکلیفی به غایت خطیر که دربارۀ آن مسامحه 
 نماییم. می

بنابراین باید گفت: آنچه شارع مقدّس در مقام تشریع احکام اربعه برای مکلّفین وضع نموده است 
همگی الزامی است و کسی که به همۀ آنها پایبند نباشد به مقصد اصلی و غایت کمالی نخواهد 

 .و لا نَعنی بالإلزام إلاّ هذارسید؛ 
را الزام به تکالیف الزامیه بدانیم تکالیف نتیجه اینکه: چنانچه در حال انسداد، ملاک حجّیت ظن 

همه الزامی خواهند بود، چه واجب و حرامش و چه مستحبّ و مکروهش؛ ولی این الزام برای 
خواهند به آن مراتب  کسانی است که بخواهند به مدارج عالیه عروج نمایند، و کسانی که نمی

د و آنها را از رحمت خاصۀ بندگان دسترسی پیدا کنند طبیعتاً خداوند هم کاری با آنها ندار
بین»اند:  نماید؛ چنانچه گفته صالحش محروم می  3.«حَسَناتُ الأبرارِ سَیِّئاتُ المُقَرَّ

بنابراین، دیگر نیازی به استمداد از دلیل برای تسرّی حجّیت ظن به غیر ملزَمات در ظرف انسداد 
 تبار آن از ناحیۀ شرع محرز شده باشد  باشد، بلکه صرف وجود ظنّ به مستحب یا مکروه که اع نمی
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 بودن فتوای مجتهد انسدادی و اشکال به کلّیت آنشخصی 

امّا مشکل دیگری که مطرح است و آن حجّیت ظن در خصوص احکام 
جزئیّۀ شخصیّه است برای خود مجتهدی که مُجری مقدّمات انسداد است به واسطۀ 
مقدّمات انسداد؛ نه احکام کلّیه تا اینکه برای مقلِّدین به واسطۀ إخبار مجتهد نفعی 

ه باشد؛ زیرا فایده در صورتی متصوّر است که مُخبَرٌ به بالنّسبة به مقلّدین داشت
 احکام کلّیه باشد.

 ای برای حلّ این مسأله بیان مقدّمه

 نماییم: ای را مطرح می پس برای حلّ این مسأله مقدّمه
توان از او خبر داد، چه اینکه مخبِر به  هر امری که در خارج تحقّق یابد می

                                                      
  کند. و این اعتبار به واسطۀ انتساب این ظن به شارع  برای حجّیت در ظرف انسداد کفایت می

 شود و حجّیت آن به واسطۀ حال انسداد. حاصل می
، 8ج ، المیزانجهت اطّلاع بیشتر بر لزوم توجه به مستحبات در استکمال نفس و جامعه رجوع شود به  .1

 .65الی  78( آیات 8ذیل تفسیر سوره التوبه )
 :142 ، ص27، ج بحار الأنوار؛ 166، ص 8، ج مستدرک الوسائل؛ 616، ص 15، ج الشّیعة وسائل. 7
و کَتَمَ سَخَطَهُ فی  ،إنّ الَله کَتَمَ ثَلاثَةً فی ثلاثَةٍ: کَتَمَ رِضاهُ فی طاعَتهِِ ”الله صلّی الله علیه و آله و سلّم:  قال رسول»

نَّ أَحَدُکُم شَیئًا مِنَ الطّاعاتِ  ،مَعصیتهِِ  ا رِضََ الِله؛ و لا  ،و کَتَمَ وَلیَِّهُ فی خَلقِهِ؛ فَلا یَستَخِفَّ هُ لا یَدری فی أیُِّّ فَإنَّ

ا سَخَطُ الِله؛ و لا ،یَستَقِلَّنَّ أَحَدُکُم شَیئًا مِنَ المَعاصی هُ لا یَدرِی فی أَیُِّّ  ،یُزرِیَنَّ أَحَدُکُم بأَِحَدٍ مِن خَلقِ اللهِ  فَإنَّ
ُم وَلِیُّ اللهِ  هُ لا یَدرِی أَیُُّّ  «.“فَإنَّ

 :671، ص 7، ج روضة الواعظین و بصیرة المتَّعِظین؛ 118، ص المقنعة. 6
 .«لیس مِن شیعتنِا مَن لم یُصَلِّ صلاةَ اللیلالسّلام:  قال الصّادق علیه»
 .719، ص مهر تابناک؛ 735، ص 7، ج معاد شناسی. 4
 .686ص  ،اسرار الصلاة؛ 124ص  ،آیین رستگاری؛ 83، ص 7ج  ،ولایت فقیه. 5
حَسَناتُ الأبرارِ سَیِّئاتُ ”عبارت : »6، تعلیقه 119، ص رسالۀ سیر و سلوک منسوب به بحر العلوم. 3

بین  «یقی.مضمون روایتی نیست گرچه حکمی است صحیح و مطلبی است واقعی و حق“ المُقَرَّ
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ر خارج آگاه باشد یا نباشد؛ زیرا جواز إخبار دائر مدار علم به واقع نیست ثبوت آن د
تا اینکه با عدم علم جواز آن نیز منتفی گردد حتّی در حال ظن؛ بلکه دائر مدار خود 

آید. پس زمانی که انسان  واقع است و جواز إخبار از لوازم خود واقع به حساب می
شود، و وقتی  ه جواز إخبار از او نیز طبعاً میای در خارج شد عالم ب عالم به واقعه
شود، و وقتی  ای پیدا کرد طبعاً ظنّ به جواز إخبار برایش حاصل می ظنّ به واقعه
 کند. ای پیدا نمود طبیعی است که شکّ به جواز إخبار از آن پیدا می شکّ به واقعه

و سرّ در این مسأله این است که اشکالی در جواز صدق و حرمت کذب 
باشند از این جهت که  باشد، و صدق و کذب فقط دو عنوان برای أخبار می مین

مطابق یا مخالف واقع است، نه از این جهت که مُخبِر عالم به واقع یا عالم به خلاف 
 واقع است.

و به عبارت دیگر: صدق کلام مطابقت با واقع و نفس الأمر است، چه اینکه 
قع باشد یا اینکه نباشد یا اینکه عالم به عدم مُخبِر عالم به مطابقت کلامش با وا

مطابقت کلامش باشد؛ و کذب کلام مخالفت با واقع است، چه اینکه مُخبِر عالم به 
مخالفت کلام با واقع باشد یا عالم به موافقت با واقع باشد یا شاکّ در موافقت و 

 مخالفت باشد.
زم علم  لوا ز  نه ا است  قع  نفس وا زم  لوا ز إخبار از   به آنجوا

پس بنا بر اینکه صدق به این کلام اطلاق گردد، پس در این هنگام جواز 
إخباری که به معنای صدق است از لوازم نفس واقع است نه از لوازم علم به واقع. 
نهایت امر اینکه: اگر انسان بخواهد از امری إخبار نماید باید عالم به جواز إخبار از آن 

ظنّ به جواز یا شکّ در جواز، در واقع خبر داده است از امر نیز باشد؛ زیرا در صورت 
باشد. و در این موقع اگر کلام او  چیزی که خود، عالم به جواز إخبار از او نمی

مصادف با واقع شود، صادق است ولی او تجرّی کرده است در إخبارش، زیرا اقدام 
ن نیست؛ مانند کسی بر إخبار از واقعی نموده است که خود عالم به جواز إخبار از آ

باشد،  که عالم به حلّیت آن نمی حالی که اقدام بر ارتکاب عمل حلال نموده است در
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 پس او در این حال مرتکب یک حرام ذاتی نشده است بلکه بر مولای خویش تجرّی
ت( ن جواز إخبار ) قع بود نفس وا مۀ  معلّق به لاز  اشکالات 

 1پس کاذب خواهد بود. کرده است. و اگر کلامش مصادف با واقع نشود
                                                      

 خورد: لا یخفی اینکه در این تقریر مواردی از ضعف و تأمّل به چشم میـ 1
باشد؛ زیرا بحث از جواز در اینجا  جواز إخبار از لوازم مُخبَرٌ به خارجی و واقع خارجی نمی اوّلًا:

یک بحث تکوینی و یک تحقّق امر بالفعل خارجی است، نه یک امر تشریعی مثل إباحه و 
مستحبّ و واجب. و به عبارت دیگر: جواز به معنای امکان وقوعی است، نه اجازۀ شرعی و یا 

براین دیگر از لوازم لا ینفکّ نفس الواقع و واقعۀ خارجیّه نخواهد بود؛ زیرا جواز به عرفی. و بنا
معنای اثبات است، و آن متفرّع بر اطّلاع مخبِر است نه بر ثبوت نفس الواقع؛ به دلیل اینکه حتّی در 

مخبِر نیز ماند. و حتّی اطّلاع  صورت خطاء و اشتباه مُخبِر، باز جواز إخبار به حال خود باقی می
متوقّف بر تحقّق امر واقعی نیست بلکه متوقّف بر یک سلسله امور ذهنی و خارجی است، سواءٌ 
اینکه با واقع اصابت کند یا نکند؛ زیرا پر واضح است که معلوم بالذّات لازم نیست که همیشه با 

 معلوم بالعرض منطبق گردد.
باشد، بلکه از  رجی دانستن نهایت خبط و اشتباه میبنابراین جواز إخبار را از لوازم لا ینفکّ واقع خا

 باشد نه به محکیّ خارجی؛ فتَنَبَّه. لوازم لا ینفکّ معلوم بالذّات است، که آن قائم به نفس مخبِر می
از آنجا که جواز إخبار به معنای امکان وقوعی إخبار است، دیگر ظنّ و شکّ در آن چه  ثانیاً:و 

دهد، چه آن  مخبِر در مقام إخبار از معلوم بالذّات خویش إخبار میمعنایی خواهد داشت؟! زیرا 
معلوم بالذّات خود معلوم باشد یا مظنون و یا مشکوک. بنابراین اتّصاف إخبار به معلوم و مظنون 

 باشد و از دایرۀ مبانی و قواعد منطقی خارج است. و مشکوک صحیح نمی
بر خلاف اقوال  گردد ـ با واقع و نفس الأمر باز می گرچه صدق کلام، به انطباق آن کلام ثالثاً:و 

اند و برخی در مقام جمع بین اعتقاد  دیگر که برخی آن را به انطباق با نیّت و اعتقاد مخبِر دانسته
ولی سخن اینجاست که اثبات صِدقیّت در کلام مخبِر نیاز به اموری  ـ اند مُخبِر و واقع برآمده

 خبار مخبر اثبات صدق او نخواهد گشت.خارجیّه دارد، و صرفاً با إ
جواز إخبار مُخبِر از یک تکلیف کلّی در ظرف انسداد مجوّز برای جواز عمل مقلّد و  رابعاً:و 

صرفاً به معنای امکان وقوعی اخبار است، و  ـ چنانچه گفته شد باشد؛ زیرا جواز إخبار ـ عامی نمی
ن تکلیف بالنّسبه به مقلّد نخواهد بود؛ زیرا آن تحقّق پیدا کرده است ولی دلیلی بر حجّیت ای

تواند انجام دهد این است که به مقلّد بگوید: من با فحص و تتبّعی که  نهایت کاری که مخبِر می
 تواند    ام که احکام کلّیه برای عامی و مجتهد وجود دارند؛ امّا نمی ام به این نتیجه رسیده نموده
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نها لت آ مقدار دلا قول به غیر علم و  ز  ناهیه ا لّۀ   اد

و مخفی نماند که ادلّۀ ناهیه از قول بدون علم، دلالت بر نهی ذاتی ندارند 
بلکه نهی در این ادلّه نهی تشریعی است؛ پس تشریع در إخبار از احکام واقعیّه عین 

تجرّی در افعال خارجیّه مصطلح تجرّی در نفس تکالیف خارجیّه است؛ لکن 
گردیده، و تشریع در بناء و إخبار در صورت عدم علم به ثبوت احکام، و هر دو به 

 گردند. یک منشأ باز می
رجلٌ »فرماید:  السّلام که می و امّا آنچه که روایت شده است از کلام معصوم علیه

ت قضاوت در صورت عدم علم به جهت حرم 1«فهوَ فی الناّر ،قَضٰی بالحقّ و هو لا یَعلم
است و ارتباطی به ما نحن فیه ندارد. )یعنی مسألۀ قضاوت بدون اطّلاع از حکم شرعی 

 آن، با إخبار مجتهد از واقع حتّی در صورت عدم مطابقت، متفاوت است.(
  ﴿و امّا سایر ادلّۀ ناهیه از قول به غیر علم، مانند قوله تعالی:     

     ﴾7  :و یا این آیۀ شریفه﴿              ﴾،6  بدین جهت
است که نهی در آنها به خاطر تشریع است و انتساب امری است به پروردگار با عدم 
علم به انتساب به او، گرچه اباحۀ إخبار از لوازم نفس واقع باشد؛ زیرا کسی که اقدام 

کند باید پیش از إخبار، تحصیل علم به جواز را بنماید و الّا در صورت  إخبار میبر 
شک اقدام بر امری نموده است که جوازش بر او ثابت نشده است، و چه بسا در این 

 صورت در مخالفت با واقع قرار خواهد گرفت و مرتکب حرام ذاتی خواهد شد اگر
                                                      

  بّع او صحیح و مصادف با واقع بوده است، و لعلّ اینکه در اثبات نماید که این فحص و تت
فحص خود مرتکب خطا و اشتباه شده باشد. پس باز در اینجا ما محتاج به این هستیم که از ناحیۀ 

 و أنّیٰ لنا بإثباتِ ذلک؟شارع دلیلی بر حجّیت إخبار مخبِر برای عامی داشته باشیم؛ 
یح و حلّ عویصۀ حجّیت تکالیف کلّیه بالنّسبة به عامی ذکر بنابراین، مقدّمۀ مذکوره که برای توض

 باشد؛ و الله العالم. شده است، وافی به مطلوب نمی
 .462، ص 2، ج الکافیـ 1
 .63( صدر آیه 12ـ سوره الإسراء )7
 .66( ذیل آیه 2؛ سوره الأعراف )138( ذیل آیه 7ـ سوره البقرة )6
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تحقّ عدم  تحقّق و  مولا بر  ارادۀ  ت(منشائیّت  احکام ) ن  فعال در بیا  ق ا

 1صورت مرتکب امری جایز شده است و لکن تشریعاً حرام بوده است.
                                                      

ذات اشیاء بما هی اشیاءٌ مستحیل است، مثل تعلّق حرمت به  لا یخفی اینکه تعلّق احکام خمسه بهـ 1
ذات خمر من حیث هو هو و یا تعلّق وجوب به صلاة من حیث هی هی؛ زیرا حکم از مقولۀ انشائات 
است و ذات اشیاء از مقولۀ تعیّن خارجی و این دو هیچ تناسبی با یکدیگر ندارند؛ بلکه تعلّق احکام به 

گردد. و در واقع شارع مقدّس در مقام انشاء وجوب،  فعل و عدم آن بازمیارادۀ مکلّف بر اتیان 
 نماید. تحریک اراده بر اتیان فعل و در مقام انشاء حرمت، تحریک اراده بر عدم اتیان آن می

إذا عرفتَ هذا فاعلم: منشأ وجوب و حرمت و سایر احکام، ارادۀ مولا بر تحقّق یک فعل و ارادۀ 
ت، یا به نحو بَتّی و یا غیر بَتّی، و این اراده در موارد مختلف بر حسب اختلاف او بر عدم تحقّق اس

موضوع متفاوت است؛ ممکن است یک فعل در شرایطی مراد در فعل و در شرایط دیگر مراد در 
ترک باشد، همچون صلاة که در شرایط عادی واجب، و در زمین غصبی حرام خواهد بود. و یا 

نی که موجب سرور و انبساط و رفع کدورت گردد، مستحب و اگر موجب مانند زیارت اخوان دی
 ازدیاد تألّم و ازدیاد کدورت باشد، حرام خواهد بود.

بنابراین ملاک در وجوب و سایر احکام، کیفیّت تحقّق رضا و قهر در نفس مولا نسبت به فعل در 
و در شرایط خاص مورد  شرایط مختلفه است؛ چنانچه شرب خمر در شرایط عادی مورد قهر مولا

 رضای او است و هکذا.
بدین لحاظ ما دو حکم واقعی و ظاهری نداریم که اوّلی ذاتی و دوّمی عرضی باشد؛ یک حکم 

إنّ »گویند:  بیشتر در عالم واقع و نفس الأمر نیست و آن رضای مولا و قهر مولا است، و اینکه می
کُ فیها العالمُ و الجاهل  ارتباطی به ما نحن فیه ندارد. *«لِله أحکامًا یَشتََِ

آیا مرضیّ ی تیان یک فعل در شرایط تجرّا :گردد که  بنابراین از بیانات مذکوره چنین مستفاد می
توان تصوّر کرد که از یک طرف محبوب و مرضیّ او و از طرف  مولا است یا مبغوض او؟ و نمی

مولا صرفاً به حیثیّت یک آلت  باشد؛ زیرا در حالت تجرّی فاعل در نزد دیگر مبغوض او می
اختیار متبدّل خواهد شد و دیگر فرقی بین او و بین یک مجسّمه و چوب نخواهد بود، و چگونه  بلا
توان رضای مولا را متعلِّق به آن دانست و به آن امر و نهی نمود؟ و در این صورت اراده و  می

گردد و رضا و قهر متوجّه آن  لّف بازمیتحریک بر فعل و ترک، به جنبۀ ارادی و اختیار فاعل و مک
 باشد. جنبه خواهد شد. بدین لحاظ، اطلاق امر جایز و تشریع حرام در مقام تجرّی اشتباه می

، موسوعة الفقه الإسلامی طبقًا لمذهب أهل البیت؛ 44، ص 7، ج القصاص علی ضوء القرآن و السنّة*. 
 .777، ص 5ج 
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 کلام مرحوم حلّی در حلّ مشکل رجوع به مجتهد در فرض انسداد

وقتی که این مقدّمه روشن شد پس بدان: مجتهد گرچه به مدد مقدّمات 
رسد، نه  علّق به او دارند میای که ت انسداد به حجّیت ظنّ بالنّسبة به احکام شخصیّه

به حجّیت ظنّ خود بالنّسبة به احکام کلّیه؛ امّا از آنجا که احکام بین مکلّفین 
کند. و این ظن  اختلافی ندارند، فلا محاله ظن به احکام سایر مکلّفین نیز پیدا می

لیکن حصول ظن  ـ که پیش از این روشن کردیم چنان هم گرچه حجّیت ندارد ـ
با فرض اشتراک جمیع مکلّفین در احکام، در اختیار او نخواهد بود بلکه برای او 

نماید پس ظنّ  باشد، پس در نتیجه وقتی به احکام مکلّفین ظن حاصل می قهری می
 به جواز إخبار به احکام آنها نیز برایش حاصل خواهد شد.

 چون متوجّه شدید که جواز إخبار، از آثار خود ثبوت مُخبَرٌ به است در
واقع، پس زمانی که ظنّ به ثبوت مخبَرٌ به برایش حاصل شود که همان احکام 
مکلّفین است، پس به ناچار ظنّ به جواز إخبار نیز برایش حاصل خواهد شد؛ زیرا 
ظنّ به یکی از دو متلازمین ملازم است با ظنّ به متلازم دیگر، ولی از آنجا که 

چار جواز إخبار، از احکام متعلّقۀ بر او باشد پس به نا إخبار، از افعال نفس او می
خواهد بود. پس وقتی ظنّ به آن پیدا کند، ظنّ به حکم شخصی که به او تعلّق 
دارد پیدا کرده است، و در این صورت از آنجا که ظنّ متعلّق به حکم شخصی 
برای خود او حجّت است پس جایز است إخبار کند قطعاً بر طبق آنچه که ظنّ او 

تواند به واسطۀ ادلۀ تقلید به او  یده است؛ و در این صورت، عامی میبه آن رس
 رجوع نماید.

ن علم به آن قع دو نفس وا مدار  اخبار بر  ز  ن جوا  دورا

و این طریق از استدلال بابی است که ما آن را کشف نمودیم در جواز تقلید 
بر مسلک انسداد بدون فرق بین کشف و حکومت عقلیّه، و برای شما روشن 
گشت که کلید این باب همان دوَران جواز إخبار است بر مدار نفس واقع و نفس 
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زیرا اگر  1نمایند؛ که برخی تخیّل می چنان حکم واقعی، نه بر مدار علم به واقع هم
بود پس در صورت ظنّ به حکم واقع، دیگر إخبار حرام  دائر مدار علم به واقع می

ست تکالیف عامی را که مختصّ به اوست توان بود و در این هنگام مجتهد نمی می
 7به او إخبار نماید.

پس زمانی که جواز إخبار دائر مدار نفس واقع باشد، در صورت ظنّ به واقع 
ظنّ به جواز إخبار پیدا خواهد کرد و این إخبار از آنجا که از افعال خود مجتهد 

م شخصی، که باشد، پس ظنّ متعلّق به جواز إخبار تعلّق گرفته است به حک می
مختصّ خود مجتهد است؛ بنابراین به مقتضای حجّیت ظن در حال انسداد، این ظن 

 تواند بر طبق مؤدّای او إخبار نماید. برای مجتهد حجّت خواهد بود، پس می
که متذکّر شدیم ظاهراً حق همان دوّمی از دو شقّ جواز إخبار است  چنان و هم

علم به واقع(؛ زیرا عقلاء به جواز صدق حکم  )جواز إخبار دائر مدار نفس واقع، نه
 نمایند و شارع نیز آن را جایز شمرده است، و صدق کلام مطابق با واقع است. می

نهایت امر اینکه: هنگام شکّ در واقع گرچه عقلاء إخبار را جایز 
شمرند، لکن عدم تجویز آنها به ملاک خودِ کذب نیست بلکه به واسطۀ ملاک  نمی

آن لزوم احتیاط در وقت شکّ در صدق و کذب است؛ و شارع نیز این  دیگر است و
إخبار را تحریم نموده است، امّا نه به ملاک حرمت کذب بلکه به حرمت طریقی تا 
اینکه انسان به واسطۀ ارتکاب این إخبار، در کذب حقیقی قرار نگیرد، و این حرمتْ 

نی از آن به حرمت تشریعیّه توا حرمت طریقیّه است نه نفسیّه، و اگر بخواهی می
 تعبیر آوری.

                                                      
ن شد که مدار بر علم به واقع است، نه بر نفس واقع و نفس بلکه بالعکس بر شما کاملًا روشـ 1

 واقع هیچ دخلی نسبت به جواز إخبار و عدم آن ندارد.
فساد این استدلال کاملًا واضح است؛ زیرا مجتهد، عامی را بر اساس ظنّ خودش به حکم واقع ـ 7

 کند نه بر اساس علم، و ظن یک امر واقعی نفسی است در مجتهد. إخبار می
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که عقلاء در موارد ضرر واقعی قانون و حکمی قرار  چنان خلاصه اینکه: هم
اند که همان لزوم اجتناب از ضرر است، و در موارد احتمال ضرر حکم دیگری  داده

اند و آن لزوم احتیاط برای گریز از ضرر است، و در هر  که طریقی است وضع کرده
الضّرر  اند که عبارت از لزوم اجتناب از هر محتمل رد حکم واحد قرار ندادهدو مو

که شارع نیز بر همین منوال مَشی نموده است و  باشد به یک حکم نفسی؛ و نیز چنان
حکم به حرمت ضرر واقعی و حکم به احتیاط طریقی نموده است در موارد احتمال 

رر را به یک حرمت دیگر که ضرر، پس تحریم نموده است ارتکاب محتمل الضّ
 مانع از وقوع در حرمت واقعیّۀ نفسیّه است که متعلّق به خود ضرر است.

چنین عقلاء در مورد کذب و صدق، حکم واقعی و در مورد احتمال  هم
کنند إخبار را در  صدق و کذب، حکم احتیاطی دارند؛ بنابراین عقلاء تجویز نمی

رند؛ و شارع نیز بر همین طریقه مشی نموده صورت شک، تا اینکه در کذب قرار نگی
است، پس در این دو مورد حکم به جواز صدق و حرمت کذب نموده است، و نیز 

الصّدق و الکذب است. خلافاً  حکم دیگر طریقی نموده است که آن حرمتِ محتمل
ـ زیرا ایشان بر این باور است که: حرمت إخبار در  قدّس سرّه لشیخنا الاستاذ ـ

باشد و یک حکم در اینجا حاکم  عدم یقین به واقع فقط به یک مناط میصورت 
است، زیرا عقلاء و شارع در این مقام دو حکم نفسی و طریقی ندارند بلکه یک 

توان با  لکن نمی و 1حکم دارند و آن عدم جواز اخبار است در صورت عدم علم؛
 مبنای ایشان موافقت نمود.

 صورت شکّ در موافقت إخبار مجتهد با واقععدم اجرای اصالة البرائة در 

باشند  اگر اشکال شود: پس از تسلیم بر اینکه صدق و کذب دو امر واقعی می
و بر این اساس حلّیت و حرمت واقعیّه بر آنان مترتّب خواهند شد، در صورت شکّ 

                                                      
 .175الی  176، ص 6ج  ، مرحوم نائینی،فوائد الأصول ـ1
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در موافقت إخبار با واقع یا مخالفت با آن، شکّ در شبهۀ مصداقیّه برای صدق و 
 خواهد بود و مقتضای قاعده در اینجا إجرای برائت است. کذب

مذکور اشکال  ی به  مرحوم حلّ  پاسخ 

پاسخ این است: فرق است بین شبهۀ مصداقیّه در ما نحن فیه و بین سایر 
شبهات مصداقیّه در سایر مقامات؛ و دلیل مسأله این است که: عقلاء از آنجا که 

هستند و إخبار را در صورت عدم علم تقبیح ملتزم به وجوب احتیاط در ما نحن فیه 
نمایند، پس شارع نیز بر همان شیوه و سیرۀ عقلائیّه سیر نموده است و حکم  می

طریقی به حرمت إخبار نموده است تا کسی در حرام واقعی قرار نگیرد، و تجویز 
 نفرموده است إخبار از واقع را گرچه شبهه، شبهۀ مصداقیّه باشد؛ چنانچه ذکر شد.

 پاسخ دیگر مرحوم حلّی در اثبات حجیّت فتوای مجتهد انسدادی

و اگر به این پاسخ قانع نشدی و گفتی: علّت اینکه عقلاء به وجوب احتیاط 
به خلاف سایر  اند ـ اند و إخبار را در صورت عدم علم جایز نشمرده حکم نموده

مطابقت  بدین جهت است که به حرمت در صورت عدم علم به ـ شبهات مصداقیّه
اند، نه اینکه آنان دارای دو حکم نفسی و طریقی بوده  در خارج اولویّت بخشیده

 باشد. باشند و الّا فرقی بین این شبهۀ مصداقیّه و سایر شبهات مصداقیّه اصلًا نمی
و به عبارت دیگر: اگر مبنای ما را در دوَران جواز إخبار بر مدار نفس واقع 

ورزی، در این  ن جواز إخبار بر مدار علم اصرار میپذیری و بر مبنای دوَرا نمی
صورت برای جواز رجوع عامی به مجتهد و در کیفیّت إخبار مجتهد به عامی باید 
به مسلک دیگری متمسِّک گردید، گرچه عدم پذیرش مبنای ما مستلزم عدم جواز 
رجوع عامی به مجتهد است حتّی بر مبنای انفتاح در خصوص احکامی که مختصّ 

 باشد، مانند کراهت حمل مصحف برای حائض. ه عامی میب
پس اگر مجتهد رأی به کراهت دهد به وسیلۀ دلیل خاصّ اجتهادی، دیگر 
جایز نیست که به حائض خبر دهد؛ زیرا حجّیت این دلیل خاص که فقط برای 
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خصوص مجتهد است در صورتی است که برای مخبَرٌ به اثر شرعی مترتّب گردد و 
که شخصی خبر دهد به اینکه یک کف از رمل  چنان لغو خواهد بود. هم الّا حجّیت

ب ای بر آن مترتّ  آفریقا به مقدار یک چارک یا بیشتر وزن دارد )که هیچ فائده
 .شود( نمی

و واضح است که  ،به دارای اثر باشد رٌپس حجّیت مستلزم آن است که مخبَ
ا حکم، حکم او نیست )بلکه زیر ؛نحن فیه اثری برای مجتهد نخواهد بود در ما

و اثر در اینجا منحصر است در جواز  ؛حکم مربوط به عوام است و زن حائض(
هر امری که نازل ب است بر علم یا خبار مترتّإو مفروض این است که جواز  ،خبارإ

کنند. حال در این صورت  هایی که کشف از واقع می منزلۀ علم باشد، مانند حجّت
ر اثر و اثر متوقّف است بر حجّیت، پس دور واضح پیش حجّیت متوقّف است ب

آید. و در ما نحن فیه نیز مسأله این چنین است؛ زیرا حجّیت ظنّ مجتهد متوقّف  می
است بر اثر و آن إخبار به عامی است به احکام خود او، پس اگر جواز إخبار متوقّف 

 1آید. باشد بر حجّیت، دور لازم می

 دلیل بر حجّیت آن ،د بنفسهقبح عدم حجّیت قول مجته

و لکن ممکن است اشکال را با افتتاح باب دیگری برای رجوع عامی به 
مجتهد انسدادی و نیز برای رجوع او به مجتهد در حال انفتاح در احکامی که 
مختصّ به او است، حل نماییم و آن: قبح عدم حجّیت قول مجتهد است و إخبار او 

 می.از ظنون خودش بالنّسبة به عا
گوییم: مجتهد اگرچه حرام است که از واقع خبر  و برای توضیح مطلب می

من نسبت به حکم »دهد لکن مانعی نیست که از ظنّ خود به او خبر دهد و بگوید: 
                                                      

اگر حجّیت متوقّف بر جواز إخبار باشد دیگر معنا ندارد که مقصود جواز شرعی باشد بلکه همان ـ 1
 جواز به معنای امکان وقوعی است، کما بیّنّاه سابقاً؛ بنابراین دیگر محذور دور پیش نخواهد آمد.
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تواند به مقتضای  باشد پس می ؛ چون عالم به ظنّ خویش می«فلان واقعه ظن دارم
ظنّ مجتهد عمل نماید. پس اگر علمش به عامی خبر دهد و عامی نیز باید بر طبق 

شارع ظنّ مجتهد را برای عامی حجّت قرار نداده باشد، او را یله و رها نموده است 
نماید پس از اینکه برای او تکالیفی جعل کرده است و  و این قضیّه از شارع قبیح می

وظایفی مقرّر نموده است، پس به ناچار ادلّۀ تقلید شامل ما نحن فیه خواهد شد. 
 مام این مطالب بر مبنای کشف و حکومت عقلیّه است.ت

 حجّیت فتوا بر مسلک تبعیض در احتیاط

و امّا بر مبنای تبعیض در احتیاط باید متذکّر شد که: تبعیض در احتیاط، 
زمانی است که مقدّمات انسداد نزد عامی محرز و تام باشد، و الّا در صورت عدم 

ای که  برای او تصوّر نمود؟! و لکن هر مقدّمه توان تبعیضی تمامیّت آنها چگونه می
باشد، و الّا باید به  شناسد، که نیازی برای تقلید نسبت به آن نمی بالوجدان آن را می

 مجتهد رجوع نماید و از او نسبت به آن مقدّمه تقلید نماید.
که علم اجمالی به وجود تکالیف در شریعت است، پس اولیٰ امّا مقدّمۀ 

شناسند. پس اگر فرض شود شخص  فهمند و می الوجدان آن را میاغلب عوام ب
جدید الإسلامی از صحرای آفریقا به این مقدّمه آشنا نباشد باید به مجتهد رجوع 
نماید و از احکام خویش سؤال نماید، و در این حالت مجتهد او را به وجود احکام 

بار برای او حجّت سازد. پس این إخ و تکالیف موجوده به علم اجمالی آگاه می
کند بین مخبَرٌ به که همان علم اجمالی است که در ما نحن فیه  است و فرقی نمی

های اجمالی دارد و بین سایر موارد إخبارهای  تری نسبت به سایر علم دایرۀ وسیع
دهد به عامی به وجوب  که خبر می چنان مجتهد هنگام علم اجمالی در آن موارد؛ هم

که این حجّت است آن نیز حجّت  چنان ر روز جمعه. پس همصلاة ظهر یا جمعه د
دارد؛ زیرا پس  باشد. و در نتیجه، حکم به عدم جواز اهمال، نیاز به تقلید را برمی می
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تواند مکلّفین  از فرض ثبوت تکالیف برای هر فردی، پر واضح است که شارع نمی
 را مهمل و رها بگذارد.

است از وجوب احتیاط، عامی باید تقلید و امّا در مقدّمۀ ثانیه که عبارت 
نماید؛ زیرا وجوب احتیاط در ظرف علم اجمالی از امور بدیهیّه نیست بلکه این 

اند ولی محقّق قمّی  مسأله مختلفٌ فیها است بین أعلام، و غالب فقهاء قائل به آن شده
 و مقدار واجب در علم اجمالی همان موافقت 1قائل به عدم وجوب احتیاط است.

کند؛ حال در ظرف عدم تمکّن از احتیاط اگر موجب  احتمالیّه است و آن کفایت می
اختلال نظام گردد و بالنّسبة به عامی متعذّر باشد، مجالی برای رجوع به مجتهد 

باشد؛ و امّا اگر موجب تعذّر و اختلال نشود بلکه عسر و حرج را به دنبال داشته  نمی
د تقلید نماید در وجوب احتیاط یا عدم وجوب آن؛ ای نیست که از مجته باشد، چاره

 پس مجتهد است که فتوای عدم وجوب احتیاط را به او خواهد داد.
و امّا تبعیض در احتیاط به درجات احتمالات یا محتملات یا ترجیح بعضی از 

ای جز  تکالیف به احتمال تقدیم زمانی و ترک باقی احتمالات هنگام تعسّر، چاره
باشند  باشد؛ زیرا برخی از مجتهدین قائل به اتیان به مظنونات می هد نمیرجوع به مجت

در صورتی که امکان احتیاط تام نباشد، و بعضی از آنها معتقدند که مقدّم زمانی بر 
اند. پس اگر  طور تا آخر آنچه که در باب انسداد ذکر کرده متأخّر ترجیح دارد، و همین

اتیان به مظنونات، این إخبار برای او حجّت خواهد مجتهد به او بگوید که: لازم است 
بود؛ لکن از آنجا که عامی ظنّ به احکام ندارد، زیرا ظنونی که از ادلّۀ شرعیّه باشند 

اند و مستقیم نخواهند بود، پس راه برای عامی منحصر است در  برای او حاصل نشده
جّت قرار ندهد لازم رجوع به مجتهد؛ زیرا اگر شارع ظنون مجتهد را برای عامی ح

 آید که او را مهمل گذارده و رها نموده است، چنانچه گذشت. می
                                                      

؛ طبع إحیاء 62، المقصد الثانی، القانون الثانی، ص 7لحجریة، ج الطبعة ا ،قوانین الأصول ـ1
 .85، ص 6الکتب الإسلامیّة، ج 
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 نتیجۀ بحث حجّیت فتوای مجتهد، طبق نظر مرحوم حلّی

نتیجه بحث اینکه: إخبار مجتهد به عامی نسبت به ظنون خودش برای عامی 
نیست از ای  ماند. بنابراین چاره ای جز عمل بر طبق آن نمی حجّت است و چاره

به  ـ چه حال انسداد در جمیع اقسام آن و چه حال انفتاح اینکه عامی در هر حال ـ
 مجتهد رجوع نماید.

 تا اینجا سخن در جواز افتاء و رجوع عامی به مجتهد در اخذ تکالیفش بود.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 
 

 ب: حجّیت حکم مجتهد
مجتهد  حجّیت حکم 

 اثبات حجّیت در فرض انفتاح و انسداد بر مسلک کشف و حکومت عقلیّه

فع مرافعات و احکام که شارع آنها را به مجتهد رخصومات و  به و امّا بالنسبة 
عامّه یا غیر آن، پس اشکالی در جواز افتاء بالنسبه تفویض نموده است به جهت مصالح 

ه است به جهت اطّلاع او الیف و احکام واقعیّزیرا او عالم به تک ؛مجتهد انفتاحی نیست به 
 این مورد خواهد شد: شامل سهپس توقیع مبارک از ناحیه مقدّ ،از واقع ۀبر طرق کاشف

و أمّا الحوادثُ الواقعةُ فَارجِعوا فیها إلی رُواة حدیثنا.
1 

 السّلام در مقبولۀ عمر بن حنظله: و نیز کلام معصوم علیه
 عَرَفَ و  حَرامِناو  حَلالنِافی  نَظَرَ و  حَدیثَنا رَوَی قد نکممِ  کانَ مَن  انظُرُوا إلَی 

مِنا کمَ بحُِ کَ فَإذا حَ کُم حاکمًا! نّّ قد جَعَلتُه علَیفَإ حَکَمًا  به فَارضَوا أحکامَنا

 و الرّادُّ عَلَینا الرّادُّ عَلَ  ،نا رَدَّ یو عَلَ  ،اسْتَخَفَّ  قد مِ اللهِ کفَإنَّما بحُِ  ،قبَلهُ مِنهُ یَ فَلَم 

.باِللهِ  کِ حَدِّ الشِّّ  الِله و هو عَلَ 
7

 

ها و رفع مرافعات حکم  پس شارع به مجتهد اذن داده است که در خصومت
شود و برای حلّ آن محتاج ولیّ و  نماید و در اموری که برای مردم حادث می

وقات نظر بدهد، و در باشند، دخالت نماید و بر حسب مقتضیات ا سرپرست می
امور حسبیّه از قبیل تولّی اموال صغیر و مفقودین و مجهول المالک و امثال آن که 

 موکول به نظر حاکم شرع است، مداخله کند.
                                                      

، 146 ، باب وجوب الرّجوع فی القضاء و الفتوی إلی رواة الحدیث، ص72، ج الشّیعة وسائلـ 1
 .66474ح 
 .163، ص 72، ج الشّیعه وسائل؛ 417، ص 2، ج الکافیـ 7
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چنین اشکالی در این امور بالنّسبة به مجتهد انسدادی نیست که قائل به  و هم
واضح است بر مبنایی  کشف باشد؛ زیرا حال او حال مجتهد انفتاحی است، و این

 که ذکر کردیم و آن علم او به واقع است به مقتضای حجّیت ظن بالنّسبة به او.
طور مجتهد انسدادی که قائل به حکومت عقلیّه است نه تبعیض در  و همین

تواند بر طبق  احتیاط؛ زیرا ظن بالنّسبة به او دارای حجّیت عقلیّه است، پس او می
 مقتضای حجّیت عقلیّه. مظنون خود حکم نماید به

 بحثی پیرامون معنای حکم حاکم

باره باید توضیحی دربارۀ معنای حکم حاکم بدهیم،  و قبل از بحث در این
که  گوییم: حکم در موارد مرافعات یا در کبرای مسألۀ شرعیّه است؛ چنان پس می

نماید و ولد اکبر ولد اکبر با ولد اصغر در حَبوَة تنازع نمایند و ولد اصغر انکار آن را ب
 مدّعی آن شود، پس از اینکه هر دو در کِبَر و صغَر سنّ خویش اتّفاق دارند.

و یا اینکه نزاع متخاصمین در صغرای مسأله است و هر دو کبرای مسأله را 
قبول دارند؛ مثلًا هر دو بر مشروعیّت حَبوَة به واسطۀ ارث برای ولد اکبر اتّفاق 

تر دانسته  کنند و یکی از آن دو خود را بزرگ نزاع می دارند، ولی در صغرای مطلب
 نماید. و دیگری انکار این مطلب را می

نزاع دارند؛ چنانچه در مورد  یٰو صغر یٰو قسم سوّم اینکه هر دو در کبر
نماید در  حَبوَة تنازع کبروی دارند و یکی از آن دو آن را اثبات و دیگری انکار می

 یٰن و اصغر بودن نیز مخالف هستند، و مدّعی کبرعین حال نسبت به اکبر بود
 یٰباشی، پس هم کبر گوید: تو اصغر می باشم، و منکر می گوید: من از تو اکبر می می

 تنازع فیهما در طرفین است. یٰو هم صغر
که با ادلّه  کند به انطباق کبرای شرعیّه ـ و در جمیع این موارد حاکم حکم می

ر صغرایی که ثابت شده است به نسبیّت، یا یمین بر ب ـ برای او ثابت شده است
 حسب احکام قضاء.
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باشد دیگر معنایی برای حکم حاکم  یٰامّا اگر نزاع آن دو در خصوص کبر
نیازی به حکم حاکم ندارد، پس حکم  یٰ؛ زیرا کبریٰماند در خصوص کبر باقی نمی

ه اخبار. و به در این صورت لغو خواهد بود و معلوم است که حکم انشاء است ن
خبر  یٰهمین جهت نزاع بین آن دو مرتفع نخواهد شد اگر مجتهد به خصوص کبر

و بر این « دلیل معتبر بر ثبوت حَبوَة برای ولد اکبر وارد شده است.»دهد و بگوید: 
گردد، زیرا وجوب اطاعت در باب قضاء فقط بر  إخبار نیز اثر شرعی مترتّب نمی

 1مجرّد اخبارات قضات. حکم قضات مترتّب است نه بر
نیز حکم  یٰدهد و بر طبق کبر و به هر حال حاکم خبر از کبرای ثابت پیش او نمی

گیرد، و این حکم،  کند به اینکه به این ولد اکبر حَبوَة تعلّق می نماید، بلکه حکم می نمی
 .یٰحکم جزئی است که مرجع آن حکم به انطباق کبرای ثابت پیش او است بر صغر

در صورت نزاع صغروی حکم لغو خواهد بود؛ زیرا معنا ندارد که و نیز 
تر، چون کوچکی و بزرگی دائر  تر است یا دیگری کوچک حکم شود این ولد بزرگ

گردند، مگر وقتی که حکم  باشند و به حکم حاکم متعیّن نمی مدار واقع خودشان می
هنگام، حکم به ثبوت برای اکبر. پس در این  یٰبه اکبر بودن، برگردد به ثبوت کبر

شود که همان  گردد و بر آنچه نزد حاکم ثابت شده است منطبق می باز می یٰکبر
موضوع حکم است، و در این صورت معنای حکم حاکم به اکبر بودن یک فرد این 

 برد نه غیر او. است که او حَبوَة را به ارث می
توأماً باشد؛  کبریٰو  صغریٰطور است مسأله در صورتی که نزاع در  و همین

 کند به اینکه این فردی که ثابت است اکبر بودن او نزد حاکم، پس حاکم حکم می
                                                      

ینجا نیز حکم حاکم و قاضی را فصل الخطاب مرافعه قرار دهیم؛ به این اشکالی ندارد که در اـ 1
بیان که: وقتی پذیرفتیم اطاعت از حکم قاضی واجب است؛ و از طرف دیگر، فتوای قاضی را بر 
ثبوت حَبوَة برای ولد اکبر نیز دانستیم، در اینجا قاضی به مقتضای فتوای خود حکم به ثبوت حَبوَة 

نماید، و واجب است که ولد اصغر از باب وجوب اطاعت حکم قاضی بدان  برای ولد اکبر می
 عمل نماید، گرچه خود مخالف آن باشد.
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تعلّق می ن  ئ به آ منش نظر حاکم و  ی و  ت( مواردی که رأ  گیرد )

 1برد. حَبوَة را به ارث می
                                                      

گیرد  ناگفته نماند که: اموری که رأی و نظر حاکم و به طور عام مُنشِئ در انشاء به آن تعلّق میـ 1
 بر دو قسم است:

اموری است که صرف نظر از انشاء مُنشِئ و حکم حاکم، خود دارای واقعیّتی است  قسم اوّل:
خارجی و منفصل از حاکم و مُنشِئ؛ مانند ظهور هلال در شب اوّل ماه و اکبریّت و اصغریّتِ 
اشخاص و تملّک اموال و انتساب در الحاق به والدین و هکذا، که در تمامی این موارد حقایقی 

عی منفصله از رأی و انشاء حاکم وجود دارند و هیچ ارتباطی به حاکم در هویّت خارجیّه و وقای
 خویش نخواهند داشت، چه حاکم حکم به وجود یا نفی آنها بکند یا نکند.

اموری هستند که پیش از انشاء حاکم و مُنشِئ، وجود خارجی ندارند و با حکم و انشاء  قسم دوّم:
ند؛ مانند عقد ازدواج و معاملات و طلاق و امثال اینها. و امّا کن است که هویّت و تعیّن پیدا می

است که:  این ـ که پیش از حکم، وجود خارجی نداشته است کیفیّت حکم و انشاء در قسم دوّم ـ
کند، و احکامی را شرع یا خود  ای را خلق می حاکم و یا مُنشِئ در نفس خود یک واقعیّت و حادثه

چه مسلمان و  کنند ـ مثلًا عقد ازدواجی را که دو نفر بین خود انشاء می سازد؛ او بر آن مترتّب می
به این معنا  ـ یا غیر مسلمان و حتّی افراد ملحد و لا مذهب که اعتقادی به وجود خدا نیز ندارند

کنند  است که هر دوی آنها در نفس خود یک پیوند خاص و علقۀ خاصّ و ربط خاصّی ایجاد می
کردند،  پرسی می دیدند و سلام و احوال است، و گرچه هر روز یکدیگر را میکه تا کنون نبوده 

 ولی این ربط و علقۀ خاص در میان آنها وجود نداشت.
تا اینجا نکتۀ مبهمی وجود ندارد ولی صحبت در قسم اوّل است که با وجود تحقّق خارجی یک 

 موضوع، چگونه انشاء و حکم دربارۀ آن متصوّر است؟
کاری به  ـ چه قاضی شرع و یا قاضی مَحاکم بین المللی سم اوّل حاکم و مُنشِئ و قاضی ـو امّا در ق

تحقّق خارجی موضوع و حکم ندارند؛ گرچه در انشاء و حکم، ناظر به تحقّق و عدم تحقّق خارجی 
باشند، ولی حکم و انشاء آنان منوط و مربوط و معلّق بر آن امر خارجی نیست. چه بسا قاضی  آن می

حاکم در تشخیص موضوع و حکم اشتباه کرده باشند و چه بسا به عمد بر خلاف تحقّق خارجی  و
 باشد. و منظر همگان می مرأیٰثبوتاً و نفیاً حکم و انشاء بکنند؛ چنانچه این مطلب در 

شود،  پس حاکم و قاضی در این موارد هیچ کاری با خارج ندارند و فعل و عملی که از آنان صادر می
در نفس و تکوین یک موضوع یا حکم موضوعی خاص در قبال موضوع و حکم خارجی آن  ایجاد

و ذهن خویش است؛ درست مانند قسم دوم که بدون ملاحظۀ تحقّق خارجی و عدم تحقّق آن، 
  بخشند. نمایند و تکوّن می علقۀ نکاح و یا بیع و امثال ذلک را در نفس خویش ایجاد می
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  مُنشِئ در قبال آن حکم و موضوع خارجی، یک حکم و یا موضوع  به عبارت دیگر: حاکم و

بخشد؛ و به همین جهت  آورد و به آن در عالم اعتبار هویّت می تنزیلی و نفسی را به وجود می
 باشد، گرچه مخالف با واقع و نفس الأمر باشد. است که اطاعت از حاکم شرعاً واجب می

کند این نه به معنای إخبار از رؤیت هلال و  جدید میمثلًا هنگامی که حاکم حکم به دخول شهر 
ظهور هلال فوق الأفق است، که در این صورت إخبار او فقط در حدّ یک خبر ثقه ملحوظ 

گردد؛ بلکه به معنای ایجاد و خلق هلال است تنزیلًا در عالم اعتبار و انشاء، چه آنکه هلال در  می
 1طور کلّی اشتباه کرده باشد.خارج و و اقع ظاهر شده باشد یا حاکم به 

نماید و حَبوَة را برای  طور که حاکم حکم به کبرای مسأله می بنابراین، هیچ اشکالی ندارد همان
طور حکم به صغرای مسأله کند و اکبریّت را برای ولد اکبر به جعل  کند همین ولد اکبر اثبات می

 دو حکم مزبور. تنزیلی و نفسی و اعتباری اثبات کند بدون هیچ فرقی بین
بلی، نکتۀ بسیار مهم و حائز اهمّیت این است که: حکم حاکم از آنجا که حکم تنزیلی و اعتباری 

گاه قادر بر رفض و رفع و محو حکم واقعی  در قبال حکم واقعی و نفس الأمری است، هیچ
باید بین  ـ رینه واقعی و نفس الأم باشد، و جایگاه آن به عنوان یک حکم تنزیلی و اعتباری ـ نمی

اعتنایی و هتک حیثیّت  افراد و متخاصمین و عموم مردم محفوظ باشد و نسبت به آن اهانت و بی
مِنهُ، فَإنَّما بحُِکمِ الِله  قبَلهُ یَ فَإذا حَکَمَ بحُِکمِنا فَلَم »السّلام فرموده است:  نشود؛ چنانچه معصوم علیه

، و عَلَ  است که مسألۀ اهانت و ردّ و رفض، در مقام اثبات و ظهور و پر واضح  7«.رَدَّ  نایقد اسْتَخَفَّ
است نه در مقام ثبوت و واقع؛ یعنی کسی حق ندارد در مقام ظاهر و اثباتاً بر خلاف حکم حاکم 

 کلام و یا عملی انجام دهد که موجب وهن و رفض حکم حاکم گردد.
و تحوّلی در آن به وجود نیامده  و امّا مسأله در مقام ثبوت به حال خود باقی است و ابداً تغییر

است بلکه موضوع در همان هویّت خود، و حکم نیز به همین منوال باقی مانده است و در خفا و 
 باطن بر آن اساس باید عمل نمود.

مثلًا اگر حاکم در شب اوّل ماه رمضان حکم به عدم دخول شهر رمضان داد و فردا را روز آخر 
شعبان قرار داد، بر همۀ مردم لازم است که آن روز را در ملأ عام روز آخر شعبان بشمرند؛ و امّا 

روزه  اند، حرام است آن روز را افطار نمایند و برای کسانی که با چشم خود هلال رمضان را دیده
قابل  نگیرند؛ زیرا هلال رمضان در عالم واقع و خارج، هویّت پیدا کرده است و چیزی که ثابت شده

باشد، و اگر با گذشت بیست و هشت روز هلال شوّال رؤیت شد، بر همه روشن  محو و رفع نمی
وزۀ شود که حاکم نسبت به حکم اوّل رمضان دچار اشتباه شده است و همه باید یک روز را ر می

  شود. گاه ماه بیست و هشت روز نمی قضاء بگیرند، زیرا هیچ
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 خلاصۀ نظر مرحوم حلّی در معنای حکم حاکم

است از ناحیۀ او بر  یخلاصۀ آنچه گذشت اینکه: معنای حکم حاکم، انشائ
 حکم جزئی به شود، و این طبق حکم جزئی شرعی که بر موضوع خودش وارد می

واسطۀ انبساط کبرای شرعی است بر موضوع کلّی او؛ زیرا کبرای کلّی که بر 
شود، چون  شود، به احکام عدیدۀ شخصیّه منحل می موضوع کلّی خودش وارد می

باشد و حکم حاکم انشائی است از  یّه میموضوع کلّی دارای افراد عدیدۀ خارج
 جانب او بر طبق این احکام جزئیّه.
                                                      

  چنین در مورد مال متخاصَمٌ فیه اگر حاکم حکم به ملکیّت آن مال به نفع یکی نمود، به  هم
گیرد و شخص دیگر که در عالم واقع و نفس الأمر  حسب ظاهر آن مال در تملّک آن فرد قرار می

فض حکم بنماید و زبان به اعتراض بگشاید و مخالفت نماید؛ مالک واقعی است، حق ندارد ر
ولی اگر فرد دیگر متوجّه شد که مال در واقع حقّ دیگری بوده است و حاکم به اشتباه و تشخیص 
غلط، حکم به تملّک او نموده است باید فوراً مال را به صاحبش بازگرداند و حتّی یک لحظه در 

اند باطل خواهد بود و باید به حاکم اطّلاع دهد که آن مال فی آن تصرّف ننماید و اگر نماز بخو
 . الواقع متملّک او نبوده است، و هکذا...

شود این است که: در تمام احکام حکومتی ملاک و مناط همان  ای که از این بحث گرفته می نتیجه
ه موجب واقع است نه حکم حکومتی؛ و اگر انسان قطع به خلاف واقع دارد مخالفت ظاهری ک

باشد و  وهن به حکم حاکم گردد جایز نیست، و امّا در خفا و غیر علن موافقت با آن نیز حرام می
باید طبق علم و اطّلاع خویش عمل نماید؛ مانند رفض حکم ظاهری پس از کشف واقعی به 

بّه لهذا فتنباشد؛  واسطۀ علم به حکم یا موضوع، که اتّباع از ظن و اتّکاء بر وثاقت راوی جایز نمی
 .فإنّه لائ  بالتّأمّل التّام و حدّةِ النّظر

 و مخفی نماند که تأمّل در این مسأله موجب حلّ بسیاری از مشکلات و صعوبات خواهد گردید.
 های جدید و فضاهای محیّر علمی و معرفتی را برای فضلاء و مجتهدین باز خواهد کرد. و چه بسا افق

 6شاءالله در جای خود ذکر خواهیم کرد. دیگری هست که إنالبتّه در این زمینه مطالب 
 .22، ص 6، ج ولایت فقیه. رجوع شود به 1
 .3، ح 719، ص 3، ج تهذیب الأحکام؛ 5، ح 417، ص 2، ج الکافی. 7
 .634. رجوع شود به ص 6
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ی به آن مرحوم حلّ مذکور و پاسخ  معنای   اشکال وارد بر 

اگر اشکال شود: اگر ما نحن فیه و مورد نزاع موضوع این حکم جزئی نباشد 
و از دایرۀ بحث خارج باشد پس اثری دیگر بر حکم حاکم نخواهد بود، و اگر 

وضوع برای حکم جزئی باشد پس حکم از قبل از ناحیۀ شارع ثابت شده است و م
کند صرفاً إخبار از حکم شرع است، پس دیگر انشاء چه معنایی  کاری که مجتهد می

خواهد داشت؟ زیرا حکم پیش از این از قِبَلِ شارع ثابت بوده است و وجود دیگری 
 تحقّق پیدا کند. پذیرد تا اینکه به واسطۀ انشاء مجتهد را نمی

کند،  در پاسخ خواهیم گفت: مجتهد حکمی عین حکم ثابت از ناحیۀ شرع نمی
نماید. پس اگر حکم شرعی اصلًا در بین ثابت نباشد،  بلکه بر حکم مماثل او حکم می

چنین حکم نموده  کند به خیال اینکه شرع نیز در این مقام این پس مجتهد انشاء حکم می
ی در واقع و اصالةً ثابت باشد پس مجتهد انشاء حکم مماثل او را است؛ و اگر حکم شرع

 کنند: هم اجتماع می کند، البتّه به اذن شارع و اجازۀ او، پس در این هنگام دو حکم با می
حکم شرعی که شارع آن را انشاء کرده است به نحو کبرای کلّی که اوّل: 

 1ین حکم شخصی است.گردد به احکام عدیده که از جملۀ آنها هم منحلّ می
                                                      

ز انحلال کلّی به افراد خارجیّه و جزئیّات شخصیّه در هر صورت و به هر شکل نیست، بلکه اـ 1
 گوییم: لحاظ لفظ و مراد باید مورد انحلال قرار گیرد. برای توضیح این مطلب می

دلالت بر فرد خاص  ـ در مقابل خاص که دلالت بر فرد مشخّص و متعیّن خارجی دارد لفظ عام ـ
کند بلکه دالّ بر مفهوم و طبیعتی است که شامل افراد متعدّده و جزئیّات متکثّرۀ  و مشخّصی نمی

 ست، چه آن جزئیّات و افراد مراد بالفعل متکلّم باشند یا مراد بالفعل او نباشند.عدیده ا
: متکلّم مقصود و غرضش از ایراد لفظ عام و کلّی، نفس افراد موجودۀ خارجی اوّلدر صورت 

باشد، و نظر بر صرف طبیعت آن عام و کلّی ندارد؛ مثلًا اگر بگوید:  می ـ چه بالفعل و چه بالتّقدیر ـ
چه  ـمای فلان شهر هر هفته باید اکرام شوند، در اینجا نظر بر علماء و افراد خارجی آن شهر عل

باشد و نظر متکلّم بر فرد فرد افراد عالم تعلّق گرفته است که  می ـ موجودین و چه غایبین و آیندگان
 افراد خارجی و جزئیّات شخصی شده است. گوییم: لفظ علماء منحلّ به صورت می در این

: متکلّم در مقام ترتّب حکم بر موضوع به عنوان طبیعت کلّی بدون در نظر گرفتن دوّمو در قسم 
افراد خارجیّه و تحقّق آنها یا عدم تحقّق آنها است؛ مثلًا حرمت خمر حکم کلّی است که تعلّق 

   گرفته است به خمر کلّی بدون لحاظ وجود افراد و مصادیق خارجی و عدم آنها، گرچه هر فرد
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حکم انشائی است از قِبَل مجتهد که مماثل حکم شخصی شرعی است  دوّم:
 و شارع این حکم را امضا فرموده است و امر به اطاعت و اتّباع او کرده.

و بر هر دو تقدیر آنچه که اطاعت و پذیرش آن واجب است به مقتضای کلام 
 ،قبَلهُ مِنهُ یَ مِنا فَلَم کمَ بحُِ کَ فَإذا حَ کُم حاکمًا؛ ینّّ قد جَعَلتُه علَ فَإ»السّلام:  معصوم علیه

حَدِّ  الِله و هو عَلَ  و الرّادُّ عَلَینا الرّادُّ عَلَ  ،نا رَدَّ یو عَلَ  ،اسْتخََفَّ  قد مِ اللهِ کفَإنَّما بحُِ 

،«باِللهِ  کِ الشِّّ 
1

همان حکم مجتهد است چه اینکه بر طبق آن حکم شرعی در واقع  
یا نبوده باشد. و این اطاعت و انقیاد از حکم مجتهد اختصاص به موارد بوده باشد 

تواند انشاء حکم نماید در هر موردی  منازعات و خصومات ندارد بلکه مجتهد می
که تخیّل حکم شرعی جزئی بنماید و واجب است که سایر مجتهدین نیز از او 

 7او نداشته باشند.اطاعت نمایند البتّه تا زمانی که قطع به خطاء و اشتباه 
تواند انشاء حکم برای مصالح نوعیّۀ عامّه بنماید؛ مانند حکم او به  پس مجتهد می

که از میرزای بزرگ، میرزا حسن، مجدّد شیرازی، در  حرمت شرب تنباکو و توتون، چنان
وقتی که حکومت ایران با بعضی از بلاد کفر معاهده برقرار نموده بودند، صادر گشت. و 

دانست که این معاهده از آن اموری است  ـ می قدّس سرّه ان جهت بود که ایشان ـاین بد
رساند، پس به مقتضای حکم شارع به حرمت هر امری  که به مصالح مسلمین ضرر می

ـ دید  قدّس سرّه که ایشان ـ حالی که مضرّ به مصالح عامّه و حفظ کیان اسلام است، و در
و  کبریٰر شرب توتون و تنباکو مداومت نمایند؛ پس ضرر متوجّه به مسلمین است اگر ب

                                                      
   از خمر که در خارج تحقّق پیدا کند قطعاً مشمول آن خمر کلّی و طبیعی، و حرمت آن هم

مشمول حرمت کلّی خواهد بود. ولی این غیر از آن است که از ابتدا مقصود و منظور شارع افراد 
شود:  خارجی بالفعل خمر باشند، همچون اکرام بزرگان در شهر خاص؛ بنابراین، اینکه گفته می

 باشد. شود به جزئیّات شخصیّه، خالی از اشکال و تأمّل نمی لّی شرعی منحلّ میحکم ک
 .163، ص 72، ج الشّیعه وسائل؛ 417، ص 2، ج الکافیـ 1
ای است که قبلًا ذکر شد که حکم مجتهد حکم ظاهری است در  این مطلب اشاره به همان نکتهـ 7

 بدان عمل نمود. توان قبال حکم واقع و در صورت علم به حکم واقع نمی
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 نزد او تمام گشت، )او حکم به حرمت شرب توتون و تنباکو نمود(. صغریٰ
امّا کبرای این حکم: حرمت عملِ مضرّ به جامعه و استقلال مسلمین است؛ و 

م این است که: شرب توتون و تنباکو در این زمان اقتضای انعقاد و استحکا صغریٰامّا 
نماید و به دنبال آن، تسلّط کفر بر اسلام خواهد بود.  معاهدۀ بین ایران و دول کفر می

پس در این حال نتیجه برای او حاصل شد که همان حرمت شرب توتون و تنباکو 
است شرعاً به حرمت واقعیّه. پس او دانست که از ناحیۀ شارع مرخَص است در 

 و لذا حکم خویش را چنین انشاء کرد:اینکه حکم نماید بر طبق این حکم شرعی 
الیوم استعمال توتون و تنباکو به هر نحوی که متصوّر شود، در حکم 

 1محاربه با امام زمان عجّل الله فرجه الشّریف است!
تواند حکم نماید در جایی که حکم شرعی نزد او ثابت  طور مجتهد می و همین

حکم او به ثبوت هلال؛ پس وقتی  گشته است گرچه برای مصالح عامّه نباشد؛ مانند
نزد مجتهد شاهدی بر گذشت سی روز از ماه گذشته یا بر ثبوت هلال قائم گشت، 

 تواند حکم کند به اینکه فردا اوّل ماه است و باید از او پیروی نمود. پس او می

 انطباق حکم شرعی است بر صغری ،حقیقت حکم حاکم

و محصّل از جمیع آنچه ذکر شد این است که: حکم حاکم، انشاء شخصی 
لکن این انشاء باید بر طبق  است از ناحیۀ خود حاکم که قائم به وجود خود او است؛ و

 .صغریٰحکم شرعی ثابت نزد او باشد، پس حقیقت حکم، حکم است به انطباق بر 

 نزد اوحجّیت حکم مجتهد انسدادی با فرض قیام حجّت عقلیّه 

 حال که این مطلب روشن گشت پس بدان:
مجتهد انسدادی وقتی که حجّت عقلیّه نزد او بر حکم شرعی قائم شد به 

                                                      
ـ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون اینکه حکم مرحوم میرزای بزرگ از ناحیۀ مقدّسۀ حضرت امام 1

 .661، ص 6ج  ،مطلع انوارزمان عجّل الله تعالی فرجه الشّریف بوده است، رجوع شود به 
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تواند در  اینکه نتیجۀ مقدّمات نزد او حکم عقل به حجّیت ظن است نزد او، پس می
مرافعه و غیر آن انشاء حکم بنماید؛ زیرا ما گفتیم که ظنّ به حکمِ خودش ملازم 

که در موارد افتاء، ظنّ به احکامِ غیر  چنان با ظنّ به احکامِ غیر خود؛ پس هم است
کند و إفتاء، فعلی است از افعال نفس او، پس در این حال ظنّ به  خودش پیدا می

کند و این ظن بر او حجّت خواهد بود؛ زیرا به حکم  جواز إفتاء و إخبار پیدا می
 بار باشد.خودش تعلّق دارد که همان إفتاء و إخ

کند و ملازم  ها ظن به احکام منازعات پیدا می چنین در موارد حکومت هم
این ظنّ، ظنّ به جواز حکم او است بر کسی که بیّنه یا قَسم یا نَکل نزد او قائم شده 
است، و این ظن از آنجا که متعلَّقش از احکامی است که تعلّق بر او دارد، پس بر او 

 او است که حکم بر رفع نزاع و غیره بنماید.باشد. پس برای  حجّت می
 نمودیم، روشن است. این بحث بر مبنای ما که رفع اشکال در موارد افتاء می

در عالم نبودن مجتهد انسدادی به احکام مگر  کفایهمشکل مبنای صاحب 

 در ضروریات و مسلّمات و قطعیّات

س مسأله در در موارد حکومت در فتوا، پ کفایهو امّا بر مبنای صاحب 
خصومات و مرافعات نیز مشکل خواهد شد؛ مضافاً به اینکه حاکم باید عالم به 
احکام باشد تا اینکه مقبولۀ عمر بن حنظله شامل او گردد، و مجتهد انسدادی که 
علم او به احکام منحصر است در ضروریّات و مسلّمات و موارد عدیده از قطعیّات، 

انَ کمَن  اُنظرُوا إلَی »السّلام:  د؛ پس کلام امام علیهدیگر عالم به احکام نخواهد بو

 ، شامل او نخواهد شد.«حَلالنِا و حَرامِنا حَدیثَنا و نَظَرَ فیی م قَد رَوَ کُ مِن
ر مذکو اشکال   پاسخ صاحب کفایه به 

 لکن مرحوم آخوند از این اشکال چنین پاسخ داده است:
ارد اجماعات و ضروریّات مگر اینکه گفته شود که: انفتاح باب علم در مو
کند اگر به مقدار معتدٌّ بها  من الدّین أو المذهب و متواترات کفایت می

باشند، گرچه باب علم به معظم فقه منسدّ باشد؛ زیرا در این موقع بر چنین 
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کند که از جمله کسانی است که روایت ائمّه  مجتهدی صدق می
حرام آنان نظر انداخته است  السّلام را نقل نموده است و در حلال و علیهم

 1شناسد. و احکام آنان را به نحو متعارف می
ی به پاسخ صاحب کفایه مرحوم حلّ  ایراد 

غالب عوام بلکه جمیع آنها عالم به ضروریّات  اوّلًا:در این پاسخ ایراد است 
ای به قطع و یقین  باشند؛ علاوه بر این، احکام کثیره و متواترات و مسلّمات می

ـ باید بگوییم آنها  قدّس سرّه سند. بنابراین طبق کلام مرحوم آخوند ـشنا می
 توانند قضاوت کنند و حکم نمایند، که این مطلب بدیهی البطلان است. می

ـ  از مسلّمات و غیر آن اطّلاع بر موارد ضروریّات و نظایر آنها ـ ثانیاً:و 
دهد که فرمود:  م قرار میالسّلا گرچه بپذیریم که شخص را داخل در کلام امام علیه

، لکن حکم در وقت مرافعه نیاز به اطّلاع به «رویٰ حدیثَنا و نظر فی حلالنِا و حرامِنا»
حکم شرعی دارد که در این مورد ثابت شده باشد. پس مجتهد باید عالم به حکم 

دهد که بگوییم: جائز است اینکه انسان حکم کند  ترافع باشد؛ و آیا عقل اجازه می
ر حکمی که بخواهد هنگام ترافع اگر صرفاً به ضروریّات مذهب یا دین یا به ه

متواترات و مسلمیّات آن آگاه بوده باشد؟! ابداً؛ و این نیست مگر به جهت لزوم 
ای نیست  اطّلاع بر خصوص حکم شرعی ثابت در وقت ترافع. پس مجتهد را چاره

ید که به حکمی تفوّه نماید جز اینکه حکم نماید بر طبق این حکم. و حاکم را نشا
 مادامی که قطع به حکم نداشته باشد یا اینکه حجّت بر حکم نزد او قائم نشده باشد.

 ـ گفته است: قدّس سرّه ـ کفایهو امّا آنچه صاحب 
پس مراد این است « فإذا حَکَمَ بحُکمنا»السّلام در مقبوله:  و امّا کلام امام علیه

السّلام حکم  نماید، به حکم ائمّه علیهمکه مثل چنین شخصی اگر حکمی ب
 . نموده است؛ زیرا از ناحیۀ آنان به این سِمت منصوب شده است...

 رسد به اینجا که: تا می
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 که او است این جهت السّلام به مجتهد به ائمّه علیهم پس صحّت انتساب حکم

امیر است  به صحّت اسناد بِناء این اسناد نظیر )و 1باشد. از قِبَل ایشان منصوب می
 است.( مدینه مؤسّس آمِر و امیر ؛ زیرابَنیَ الأمیُر المدینةَ گوییم:  می که کلام ما در

، «حکم بحکمنا»السّلام:  باشد؛ زیرا مراد از باء در کلام امام علیه محلّ اشکال و ایراد می
و بر هر دو  ،ـ کتبت بالقلمگویی:  نظیر کلام شما که می یا باء سببیّت است یا باء آلیّت ـ

ای نیست از اینکه احراز حکم شرعی در موارد حکم حاکم گردد؛ حتّی به  تقدیر چاره
سبب این حکم یا با استعانت از این حکم، حاکم حکم به رفع خصومت دهد. و این 

 ای از فهم کلام برده است مخفی نخواهد بود. روشن است، و برای کسی که بهره
ب بر مثل چنین محقّقی مشتبه شده است! و و من در تعجّبم چگونه این مطل

خیال کرده است که مقام از قبیل مقام اسناد مجازی است در کلام شخصی که 
، تا اینکه مراد این باشد: پس وقتی که حکم نمود به هر بَنیَ الأمیُر المدینةَ گوید:  می

ت حکمی که بخواهد، در این صورت این حکم مأذون است از قِبَل ما و ممضیٰ اس
 شرعاً و همان حکم شرعی خواهد بود.

ای  چاره «فإذا حَکَم بحُکمِنا»السّلام:  و علی کلّ حالٍ، صریح مقبوله در کلام امام علیه
خواهد بگوید: حکم حاکم در جایی است که احراز حکم شرعی در آنجا شده  نیست که می

حکم شرعی، نه اینکه  نماید بر طبق این باشد. حال در چنین وضعیّتی حاکم، انشاء حکم می
 کند و به مقتضای اذن شارع این حکم، حکم شرعی خواهد شد. او ابتدائاً انشاء حکم می

تا اینجا سخن بر مبنای کشف و حکومت بوده است، و امّا بر مبنای تبعیض 
 باشد. در احتیاط، پس حکم مجتهد و تصدّی او در امورات عامّه در غایت اشکال می
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 فصل چهارم:

 تجزّی در اجتهاد

 تبیین محطّ بحث تجزّی در اجتهاد

بدان که مجتهد ممکن است قدرت بر استنباط جمیع احکام داشته باشد به 
ای مورد سؤال واقع شد بتواند از عهدۀ بیان حکم آن  حیثی که اگر از هر مسأله

به ادلّۀ آن که در کتب مدرک وارد شده است؛ و چه بسا  برآید، البتّه پس از رجوع
توانند نسبت به  برخی از مجتهدین قدرت بر استنباط جمیع احکام را ندارند بلکه می

بعضی از احکام اجتهاد نمایند. پس اوّلی را مجتهد مطلق و دوّمی را متجزِّی 
، ممکن است یا نامند. حال سخن در این است که: تجزّی در استنباط و اجتهاد می

 خیر تا اینکه جز اجتهاد مطلق، هیچ فرد دیگری برای اجتهاد متصوّر نشود؟
استنباط ملکۀ  قوّه و  ت و ضعف  ین در شدّ مجتهد  اختلاف 

و پیش از ورود در بحث باید به این نکته توجّه نمود که: مجتهدین گاهی در 
از آن دو دارای  شدّت قوّۀ استنباط و ضعف آن با یکدیگر اختلاف دارند، و یکی

قدرتی مُعتَنیٰ به و جَودتی است مستقیم در استنباط، و دیگری در چنین حدّی 
باشد؛ و گاهی ممکن است اختلاف آنها  باشد و ملکۀ استنباط در او ضعیف می نمی

در تمکّن از استنباط جمیع احکام و عدم تمکّن در استنباط جمیع باشد، گرچه از 
ر یک سطح و مرتبه از قوّت و ضعف قرار دارند؛ از باب نظر ملکۀ استنباط هر دو د

 مثال یکی متمکّن از استنباط احکام خصوص باب طهارت یا بیع است لا غیر.
و به عبارت دیگر: گاهی اختلاف در ملکۀ استنباط، در شدّت و ضعف آن 

 شود؛ و گاهی اختلاف ملکه، در قلّت و کثرت بر حسب کثرت ابواب فقه. فرض می
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خن از قسم اوّل خارج از بحث ما است که همان مسألۀ تجزّی در امّا س
استنباط باشد، بلکه به قضیّۀ افضلیّت یکی از دو مجتهد و مفضولیّت مجتهد دیگر 

 شاءالله خواهد آمد. گردد؛ و سخن در این مورد إن برمی
امّا قسم دوّم اجتهاد، که قدرت استنباط مجتهد است در بعض از احکام نه 

است که  شود؛ و این نه به جهت این آنها، و به تجزّی در اجتهاد نامیده میتمامی 
باشد، بلکه ممکن است به  مجتهد در اکتساب ملکۀ اجتهاد ضعیف و ناتوان می

جهت عدم اطّلاع او بر بعض از مبانی فقهی از بعضی مسائل اصولیّه باشد، گرچه 
نها است، به واسطۀ علم و  ط آملکۀ او در بعضی از مسائل دیگر که قادر بر استنبا

 اطّلاع به مبانی آنها در غایت قوّت باشد.
و به عبارت دیگر: ممکن است که ملکۀ متجزِّی در قوّت و ضعف مثل قوّت و 

از ملکۀ مجتهد  اقویٰقدرت ملکۀ مجتهد مطلق باشد، بلکه حتّی ملکۀ استنباط او 
قه دون باب دیگر، او را مجتهد مطلق باشد؛ ولی منحصر بودن ملکۀ او به یک باب از ف

متجزِّی گردانیده؛ و امّا عدم انحصار ملکۀ مجتهد مطلق به بابی دون باب دیگر، او را 
 مجتهد مطلق قرار داده است، گرچه ملکۀ او من حیث المجموع ضعیف باشد.

پس وقتی ما نظر بیندازیم به قدرت ملکه و ضعف آن در یک فرد، در واقع 
ایم و در این حال به مسألۀ  اجتهاد و مطلق آن خارج شده از مسألۀ تجزّی در

ایم. و وقتی نظر کنیم به سعۀ ملکۀ استنباط به حیثی که  اعلمیّت و غیر آن پرداخته
مجتهد به واسطۀ آن قادر بر اجتهاد و استنباط جمیع احکام است، و به ضیق آن 

در این حال به مسألۀ باشد،  ملکه به حیثی که قادر بر استنباط بعضی از احکام می
 ایم. تجزّی پرداخته

 بساطت ملکۀ اجتهاد
اجتهاد ملکۀ  ن  مرکّب بود ی و  تجزّ تحقّق   اشکال بر 

 وقتی که این مطلب روشن شد پس بدان:
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ممکن است برخی نسبت به تحقّق تجزّی در اجتهاد اشکال نمایند و آن را 
کیفیّات نفسانیّه است و ناممکن بشمارند، به این بیان که: ملکۀ استنباط یکی از 

بردار  کند، )زیرا مجرّد است و هر امر مجرّدی تجزیه کیف نفسانی قبول تبعیض نمی
باشد(، زیرا تبعیض از خواصّ مادّه است و با مجرّدات سازگاری ندارد، مانند  نمی

نفس و عوارض آن مثل علم و اراده و محبّت و ملکات. پس تجزّی که عبارت است 
، از جمله اموری است که «که و انقسام آن بر حسب انقسام ابواب فقهتبعّض مل»از: 

تحقّق آنها ممتنع خواهد بود؛ پس برای یک فرد یا اصلًا ملکۀ اجتهاد حاصل 
شود. پس مکلّف بر دو گونه است: یا عامی است یا  شود، یا اینکه حاصل می نمی

 1مجتهد مطلق است. بنابراین متوسّط بین آن دو معنا ندارد.

 ایراد مرحوم حلّی به اشکال مذکور، و اثبات تعدّد ملکات بسیطه

باشد به اینکه: تجزّی صرفاً به معنای تبعّض در  لکن بر این استدلال ایراد می
که اطلاق در اجتهاد  چنان ملکۀ بسیطه نیست، بلکه عبارت است از تعدّد ملکه؛ هم

که عبارت است از: اجتماع عبارت از حصول ملکۀ واحدۀ مرکّبۀ از اجزاء نیست، بل
 جمیع ملکات که فقیه برای استنباط به آنها نیاز دارد.

توضیح اشکال اینکه: هر باب از ابواب فقه، استنباط مسائل آن نیاز به 
ای که در سایر ابواب فقه به آن نیاز است؛ زیرا پر واضح  ای دارد مغایر با ملکه ملکه

بیع و میراث و صید و ذباحه و حدود  است که وجود جامع بین باب طهارت و باب
در میان نخواهد بود، چون مبانی این ابواب در آن اموری که استنباط متوقّف بر آن 

هم اختلاف دارند؛ مثلًا در باب طهارت یا باب صلاة از آنجا که  امور است با
روایات کثیرۀ متعارضه وارد شده است، باید مجتهد دارای قدرت بر علاج و رفع 
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ض بین آنها باشد و بر حجّیت خبر واحد و حجّیت ظهورات و مانند آنها آگاه تعار
لکن غالباً نیازی به مسائل اصولیّه ندارد. و امّا در مسائل بیع نیاز به تمییز  باشد، و

موارد اصول عملیّه دارد و متوقّف بر اطّلاع مسائل تعادل و تراجیح نیست؛ زیرا در 
که نیازی به اطّلاع بر مسائل علم  چنان باشد؛ هم نمیمسائل بیع، تعارض بین اخبار 

اجمالی نخواهد داشت، به خلاف باب طهارت. و بر همین قیاس ابواب میراث و 
حدود و دیات و معاملات، غالباً احتیاجی به علم به مسألۀ تعارض و تزاحم و فرق 

 بین آن دو و جریان ترتّب و عدم آن ندارند، به خلاف ابواب عبادات.

ای است از ابواب متعدّد که از حیث مبادی و مقدّمات  لم فقه مجموعهع

 اجتهاد مغایرند

ای است  بنابراین، استنباط حکم در هر باب از ابواب فقه محتاج به ملکه
باشد؛ پس وقتی برای  دیگر که به او در آن باب دیگر نیاز می ای مغایر با ملکه

صورت اجتهاد او مطلق خواهد  مجتهد، جمیع ملکات عدیده حاصل گشت در این
 باشد. بود و الّا متجزِّی می

ای است از ابواب متعدّد   توان گفت: علم فقه مجموعه و یا به عبارت دیگر می
که خود ابواب آن از حیث مبادی  حالی شود، در که به جملگی آن فقه اطلاق می

رت علم هندسه و استنباط و مقدّمات اجتهاد، با یکدیگر مغایرت دارند؛ مانند مغای
 ریاضیات و کیمیا و علوم طبیعی و هیئت و امثال آنها.

ای دارند که مغایر است با  که هر کدام از این علوم نیاز به ملکه چنان پس هم
آنچه که نیاز به آن است در علم دیگر، ولی از آنجا که انسان اگر مطّلع گردید بر 

گویند؛  الفنون می ا، به او ذوجمیع این علوم به واسطۀ تحصیل جمیع ملکات آنه
طور است علم فقه که اگر برای مجتهد بعضی از ملکات مورد نیاز ابواب فقه  همین

 شود، و اگر ملکات عدیدۀ کثیره برای یک نفر حاصل گشت به آن متجزِّی گفته می
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ت( ملکۀ هر علم ) ت  ثبات بساطت و وحد ی، و ا مرحوم حلّ معلّق بر   نقد 

 1شود. مطلق گفته میحاصل شد به او مجتهد 
                                                      

لا یخفی اینکه نسبت به مطالبی که در تقسیم اجتهاد به مطلق و متجزِّی و تعریف ماهیّت آن دو ـ 1
 ایراد گردید، تأمّل و اشکال است؛ توضیح مطلب اینکه:

م با یکدیگر به واسطۀ اختلاف در موضوع و مسائل آن علم است، و مسائل هر علم اختلاف علو
باشد؛ مثلًا موضوع ریاضی عدد و ارتباط بین واحدهای  متّکی و مستند بر مبادی اولیّۀ آن علم می

 *. باشد و هکذا... آن، و موضوع علم طب بدن انسان و شناخت صحّت و سقم در آن می
شود برگرفته از مبادی  که برای استخراج و استنتاج مسائل هر علم حاصل می و بر این اساس ملکاتی

سازد که در  اوّلیّه و مقدّمات شناخت همان علم خواهد بود. و آن ملکه، عالم به آن علم را متمکّن می
مسائل مختلفۀ آن علم، و در حال تشتّت آن به استحصال نتیجۀ مطلوب دست یابد؛ و در نتیجه اگر 

ه موضوع آن علم بتواند با قدرت اطّلاع و حدّت ذهن و اتّکاء بر حافظه، مسائل آن علم را عارف ب
باشد، گرچه هنوز  استحصال نماید، این شخص دارای ملکۀ اقتدار بر تحصیل مسائل آن علم می
 نسبت به برخی از مسائل آن علم اطّلاع و یا خُبرویّت در استحصال نداشته باشد.

لکه بر فنّ نجّاری دارد قادر است انواع محصولات چوبی را به مرتبۀ وجود و تحقّق مثلًا نجّاری که م
درآورد، از میز و صندلی و تخت و کمد و امثال ذلک، گرچه تخصّص او در ساخت و پرداخت میز 
و صندلی باشد؛ زیرا آن نجّار با اطّلاع بر مبادی این فن و شناخت رمز و راز نجّاری و کیفیّت تراش 

کیب چوب و اطّلاع از خصوصیّات موادّ لازمه، به آن قدرت و ملکۀ لازمۀ این فن دسترسی پیدا و تر
ای در این  کرده است و گرچه تاکنون موفّق به ساخت کمد و قفسه نشده است ولی با اندک مطالعه

رآورد؛ تواند به مانند دیگران این محصول را به مَنصّۀ ظهور د مورد و طرح چند سؤال از خبرۀ آن می
و دیگر معنا ندارد که در این حال او را متجزِّی در نجّاری بنامیم و ملکۀ در این فن را به ملکات 

 باشد. ای تقسیم نماییم؛ این مطلب خلاف ذوق سلیم و بداهت عرفی می متعدّده و متکّثره
یع و نکاح، با توجّه به مطالب مذکوره تشبیه علم فقه در ابواب مختلفه همچون طهارت و صلاة و ب

به علوم متفاوته از ریاضیات و کیمیا و علوم طبیعی در غایت اشتباه و خطاء است؛ زیرا موضوع این 
علوم و فنون هرکدام با دیگری تفاوت جوهری دارد، چنانچه گذشت؛ و امّا موضوع در علم فقه با 

لی، و این موضوع در تمام اختلاف ابواب آن عبارت است از: فعل مکلّف بما هو مکلّف من الله تعا
واحد است و قابل تعدّد نیست.  ـ اعمّ از طهارت و صلاة و حجّ و بیع و غیره تمامی ابواب فقه ـ

شود که از  بلی، در عوارض ذاتیّۀ فعل مکلّف اختلاف و تفاوت موجود است، و این موجب نمی
   تحت موضوع فقه خارج شود و برای خود علمی مستقلّ و فنّی متفاوت به وجود آورد.
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توانی مقام و ما نحن فیه را تشبیه به عدالت نمایی؛ زیرا  و اگر خواهی می
شود که ملکۀ ترک معصیت برای او حاصل  عادل در نزد شارع به کسی گفته می

گشته است، لکن حصول این ملکه عبارت است از: ضمّ ملکات کثیره، مانند ملکۀ 
 1. ... ترک کلام زور و هکذاترک حسد و ملکۀ ترک غیبت و ملکۀ 

پس قائل به تجزّی مدّعی تبعّض ملکۀ بسیطه نیست، بلکه مدّعی تعدّد 
و هر کدام از این ملکات بالنّسبة به ملکات مجتهد مطلق، مانند  7ملکات است؛

                                                      
  ی و کیف نفسی گفته که ملکۀ اقتدار بر مسائل ریاضی به حالت نفسان چنان هذا هم بناءً علی
دان قادر بر طرح و پاسخ مسائل ریاضی در ابواب مختلف آن  شود که به واسطۀ آن یک ریاضی می

چنین ملکۀ اقتدار بر استنباط مسائل فقهی، حالتی است نفسانی و کیفی است نفسی که به  است، هم
و نظر بنماید، گرچه  تواند نسبت به تمام ابواب فقه و مسائل آن اظهار رأی واسطۀ آن مجتهد می

هنوز نسبت به بعضی فرصت نیافته است و یا اینکه به مدارک و منابع آن مراجعه نکرده است. 
مجتهد به »اند که:  بنابراین، آنچه را که مرحوم محقّق حلّی در تعریف اجتهاد متجزِّی ذکر کرده

اط مسائل آن باب را پیدا واسطۀ عدم اطّلاع بر بعضی از ابواب فقهی هنوز توفیق اجتهاد و استنب
آوریم، و اجتهاد متجزِّی را به  ، ما آن را به شدّت و ضعف در ملکۀ اجتهاد تعبیر می«ننموده است

اند، به اعلمیّت و  شویم؛ و آنچه را که ایشان از آن به شدّت و ضعف تعبیر آورده کلّی منکر می
مّۀ توضیح این مطلب، در شرایط اجتهاد و شاءالله تت کنیم؛ و إن افضلیّت در فقه و اجتهاد تعبیر می

 تحصیل مقدّمات استنباط نیز خواهد آمد.
و مجتهدی به نام مجتهد  ،اجتهاد متجزِّی نداشته ۀای به عنوان ملک بنا بر آنچه که ذکر گردید ما ملکه

 تحصیل حکم نماید مجتهد است و الّا خیر. ،اگر فردی بتواند در همۀ مسائل ؛متجزِّی نداریم
؛ 745الی  768، ص 7ج  ،نور ملکوت قرآنجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب رجوع شود به  *.

 .52الی  51ص  ،نگرشی بر مقاله بسط و قبض تئوریک شریعت
ای از ملکات  نماید؛ کجا ملکۀ عدالت از ترکیب مجموعه ـ بطلان این مطلب در حدّ بدیهی می1

بیند و آن کفّ نفس  کند یک حالت بیشتر نمی جوع میشود؟! انسان وقتی به نفس خود ر حاصل می
 های متعدّد در درون خود مشاهده کند!! از هرچه مخالف رضای پروردگار است، نه اینکه ملکه

قائل به تعدّد  دیبا یمحال است و قطعاً قائل به تجزّ طیدر امر بس یالبته پر واضح است که تجزّـ 7
   است، طیتعدّد در امر بس تیّما به عدم تعدّد ملکات، نه از باب محال رادیا نیملکات باشد؛ بنابرا
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 نسبت افراد عام است به عام، نه نسبت اجزاء مرکّب به مرکّب.
گشته است و دلیل این وجوب قائل به وجوب تجزّی  کفایهبدان که صاحب 

 توضیح مسأله اینکه: 1را بطلان طفره ذکر کرده است؛
شود،  گاه برای مجتهد دفعةً واحدة حاصل نمی اعلی درجۀ ملکۀ اجتهاد هیچ

شود سپس با ممارست در ابواب فقه  ای برای او پیدا می بلکه ابتدائاً یک ملکۀ ضعیفه
گذارد تا اینکه تبدیل به  ازدیاد و شدّت میکم رو به  و استنباط احکام، این ملکه کم

شود، به حیثی که قادر بر إعمال ادلّۀ اربعۀ  یک ملکۀ بسیار قوی و قدرتمند می
ای که بر او عرضه شود. پس از  مذکوره سابقاً است به مجرّد نظر و دقّت به هر مسأله

ت بطلان آنجا که وصول به مراتب عالیه بدون طیّ مراتب دانیه ممتنع است به جه
باشد،  طفره، پس اجتهاد نیز بر نحو تجزّی، از مسائلی است که گریزی از او نمی

 بلکه هر مجتهد مطلقی در حال حاضر لاجرم قبلًا متجزِّی بوده است.

 به استحالۀ طفره، برای اثبات لزوم تجزّی کفایهاستدلال صاحب 

ط باب قوۀ شوید که خل لکن با توجّه به مطالبی که گذشت شما متوجّه می
ملکه و ضعف آن با باب تجزّی وجهی نخواهد داشت، چنانچه مرحوم آخوند بین 
آن دو خلط کرده است؛ زیرا لازم نیست که ملکۀ اجتهاد در متجزِّی ضعیف باشد، 

                                                      
  اب یواحد است و همه ابواب آن به نحو عیمجموعه تشر کیجهت است که فقه  نیبلکه از ا 

ابواب، توجّه و استقصاء تام  ریسا ۀباب بدون ملاحظ کیو توجّه به  باشند یمرتبط م گریکدی
جهت است که مرحوم والد  نی. و به همستین دهیهل خبره پوشنخواهد بود؛ چنانچه بر ا

 :فرمودند یـ م هیرضوان الله عل ـ
 فروعات از یکی یبرا یابواب فقه مسلّط بود که روز چنان بر ـ آن هیـ رحمة الله عل یحلّ مرحوم»

 نیب یارتباط چیدر ابتداء ه که یرا از باب نکاح شاهد آورد، در حال یثیدر باب مکاسب، حد یفقه
 فتدبّر.« است. شده یمشاهده نم تیآن دو مبحث و روا
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چون مدار تجزّی بر حصول ملکۀ استنباط بعض از ابواب است نه باقی ابواب، در 
تر و  ای قوی صوص این باب دارای ملکهصورتی که امکان دارد که متجزِّی در خ

بالاتر از ملکۀ مجتهد مطلق باشد. پس بطلان طفره برای استدلال به لزوم تجزّی به 
ای نیست از اینکه استدلال شود به  این نحو مذکور، در مقام جایی ندارد؛ بلکه چاره

به  بطلان طفره در حصول ملکات عدیده دفعةً واحدة در جمیع ابواب فقه. مضافاً
اینکه دارا شدن ملکۀ استنباط در بعضی از ابواب متوقّف است بر ملکۀ سایر ابواب؛ 

 فرماید: شود، در آنجا که می که از کلام محقّق اصفهانی در حاشیه استفاده می چنان هم
دلیل استحالۀ طفره در هر دو مقام جاری و ساری است؛ یعنی هم در باب 

حصول ملکات تدریجیّه در ابواب قوّت ملکه و ضعف آن، و هم در باب 
 1متعدّده.

ی تجزّ لزوم  لال صاحب کفایه بر  استد ی به  مرحوم حلّ  پاسخ 

 شود: یک از دو مقام جاری نمی ولی قول صحیح این است که دلیل طفره در هیچ
امّا در باب قوّت و ضعف در ملکه بدین جهت است که: محتمل است ملکۀ 

فردی حاصل شود؛ زیرا ممکن است فردی دارای قویّۀ اجتهاد دفعةً واحدة برای 
ای پسندیده باشد و به تحصیل مبادی استنباط  جودت قوی و فکری متعالی و قریحه

از علم اصول و مانند او مشغول باشد، و مادامی که از این علوم رها نشده باشد برای 
وم او این ملکۀ استنباط اصلًا نبوده است، و به مجرّد خلاص شدن از این عل

شود، مجتهدینی که  ای عالی، بلکه اعلی از اغلب مجتهدین می مرتبه دارای ملکه یک
که دارای فکر عالی و  حالی اند در عمر خود را در تنقیح و استنباط احکام گذرانده

 اند. قدرت ذهنی نبوده
و علی أیِّ حالٍ حصول ملکه برای نفس، مانند حصول سفیدی برای جسم 

مرتبه ممکن است  عروض سفیدی شدید برای جسم یککه  چنان است، پس هم
طور مانعی  بدون اینکه مراتب نازله از بیاض بر جسم عارض شود ابتدائاً، همین
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 1مرتبه بر شخصی عارض شود. قوی یک ای ندارد که ملکه
شود بلکه تدریجاً اشتداد  آری، در غالب افراد ملکۀ عالیه دفعةً حاصل نمی

 گردد. در احوال مجتهدین عظام این مطلب مشاهده می که چنان کند؛ هم پیدا می
و امّا در باب ملکات احکام عرضیّه باید گفت: مثلًا ملکۀ باب طهارت بر 

طور ملکۀ باب  ملکۀ باب صلاة متوقّف نیست و نیز عکس آن چنین است، و همین
ه باشد، بلکه اینها ملکاتی هستند عرضیّه، ک بیع بر ملکه باب میراث متوقّف نمی

ممکن است برای مجتهد ابتدائاً ملکۀ استنباط احکام طهارت حاصل شود سپس 
صلاة، و آنگاه بیع، و بر همین قیاس إلی آخر الدّیات؛ و ممکن است بر عکس 

که ممکن است  چنان باشد، یعنی از دیات شروع شود و به طهارت ختم گردد، هم
اید سپس دیات، و آنگاه صلاة، مجتهد ابتدائاً ملکۀ استنباط احکام بیع را تحصیل نم

 و در آخر میراث، بدون ترتیب در تحصیل.
و بطلان طفره منحصراً در جایی خواهد بود که طیّ بعض از مراتب متوقّف 
باشد عقلًا بر طیّ سایر مراتب. بلی، در غالب افراد جمیع ملکات، که مجتهد بدانها 

شود؛ لکن این  دة حاصل نمیدر استنباط جمیع مسائل ابواب نیاز دارد، دفعةً واح
 کند. مسأله با معنای استحالۀ طفره فرق می

ملکات تبعّض  نه  ت،  ملکا تعدّد  است از  ی عبارت  تجزّ ی:  ند خراسان  آخو

برای لزوم تجزّی به استحالۀ  کفایهو خلاصه کلام اینکه: استدلال صاحب 
از تعدّد طفره تمام نیست، گرچه کلام ایشان در اینکه معنای تجزّی عبارت است 

ملکات نه تبعّض ملکات، کلامی است متین و استوار؛ و این مطلب از کلام ایشان 
 گردد: استفاده می

شود که  و بساطت ملکه و عدم پذیرش تجزیه در آن مانع از این نمی
 7بالنّسبة به بعض از ابواب حاصل گردد.

                                                      
 ـ ما که نتوانستیم معنا و مفهوم این کلام را متوجّه شویم.1
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ملکه زیرا مراد از این عبارت این است که: تجزّی، حصول بعض از افراد 
 است نه حصول بعضی از اجزاء آن.

ند است آخو ن شرح کلام  ی، هما تجزّ تعریف  ند در  آخو اصفهانی بر  محقّق   ایراد 

 بنابراین ایرادی را که محقّق اصفهانی بر ایشان وارد کرده است و فرموده است:
شود، بلکه  بساطت ملکه مانع از تجزیه و حصول آن در بعض از ابواب می

کن است برای رفع اشکال قائل شویم که ملکۀ بسیطه باید گفت که: مم
 1تعدّد پیدا کرده است، نه اینکه تبعّض یافته است.

همین معنایی است که ذکر شد نه غیر آن، و آنچه  کفایهباشد؛ زیرا مراد صاحب  وارد نمی
 اصفهانی ذکر کرده است شرح همان کلام آخوند است نه ایرادی بر ایشان؛ فتأمّل. محقّق

 محقّق نائینی در امکان تجزّی نظر

حال بدان که شیخنا الأستاذ ـ قدّس سرّه ـ چنانچه در تقریرات ما و تقریرات 
فقیه عصر، آقا سیّد جمال الدّین گلپایگانی مذکور است، قائل به امکان تجزّی 

اند به واسطۀ تحصیل بعضی از ملکات در بعضی از ابواب نه در غیر آن ابواب،  شده
ای که استنباط حکم آن نیازی  لاف در مبانی اصولیّه؛ پس چه بسا مسألهبه جهت اخت

ای که استنباط  به بیش از اطّلاع بر حجّیت خبر واحد نداشته باشد، و چه بسا مسأله
آن محتاج به اطّلاع بر جمیع موارد اصول و تعیین مجاری آنها و حاکم و محکوم 

ه تحصیل ملکۀ باب عبادات کنی ک باشد، و بدین جهت است که مشاهده می می
 اسهل است از تحصیل ملکۀ استنباط در ابواب معاملات.

 عدم تحصیل معنای متقن و مستدل برای تجزّی

ولی با تمام این اوصاف، ما یک معنای متقن و مُستدَلّی برای تجزّی در 
ایم به جهت استحالۀ  اجتهاد نیافتیم؛ زیرا گرچه ما قائل به استحالۀ تجزّی نشده
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بلکه  ـ چون فساد و بطلان تبعّض پیش از این روشن شد عّض در ملکۀ بسیطه ـتب
هم مثل یک باب از حیث مبانی و مدارک  گوییم: تمامی ابواب فقه همه با می
هم ارتباط دارند تا اینکه مثلًا  باشند، و مقصود ما این نیست که ابواب فقه با می

ای که در سایر ابواب  لاع بر ادلّهاجتهاد در باب صلاة صحیح نباشد مگر پس از اطّ
وارد شده است حتّی باب حدود و دیات؛ زیرا این احتمال در نهایت ضعف و 

باشد، چون اصلًا ارتباطی پس از تبویب ابواب و ایراد هر روایت در باب  سستی می
باشد برای روایات  چه فعلًا مشهود می چنان مختصّ به خود او و مناسب با او ـ

ـ وجود ندارد قطعاً. بلکه مراد این است که مبانی  اب دیات یا باب صلاةوارده در ب
هم ارتباط دارند به حیثی که مجتهد متمکّن از اجتهاد نیست در مسألۀ  فقه همه با

 اصولیّه مگر بعد از اجتهاد در جمیع مسائل.
 مثلًا اگر روایتی بر تنجّس ماء قلیل ملاقی با نجس وارد شود و روایت دیگری بر
عدم تنجّس به واسطۀ ملاقات یافت گردد، در این حال استنباط حکم در این مسأله نیاز 
به اطّلاع بر حجّیت ظواهر و حجّیت خبر واحد دارد، و ممکن نیست اطّلاع بر حجّیت 

شود مگر پس از استصحاب آن، و  خبر مگر پس از تمسّک به سیره، و سیره ثابت نمی
باشد، و در این حال  در مباحث استصحاب میاستصحاب سیره محتاج به تنقیح 

ای نیست از تنقیح عدم معارضۀ این استصحاب با استصحاب عدم جعل شارع  چاره
 حجّیت خبر واحد را، پس باید نسبت به دو استصحاب تأمّل و ملاحظه نمود.

علاوه بر این باید نسبت به وجه تقدّم این خبر بر قاعدۀ طهارت و حمل به 
بایست مباحث برائت و احتیاط و تعیین جایگاه  ، و با این وصف میحکومت نظر کرد

هر کدام از آن دو را بررسی نمود، و پس از این مرحله نوبت به بررسی ادلّۀ تعارض و 
 رسد. کیفیّت ترجیح بناءً علی التّعارض یا رجوع به عامّ فوق، بر فرض تساقط می

چنین نیاز است که بحث از حجّیت ظنّ مطلق و عدم حجّیت ملاحظه  و هم
باشد یا عدم اقویٰ گردد؛ زیرا ممکن است پس از تساقط روایات، گمان بر نجاست 
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نجاست. و نیز باید به مباحث عموم و خصوص، و مطلق و مقیّد پرداخت تا اینکه 
مات و مطلقات واردۀ نسبت این دلیل که دالّ بر نجاست است یا عدم نجاست، با عمو

در مقام سنجیده شود. و نیز باید بحث در فرق بین دو باب تزاحم و تعارض، و علم به 
ای که در مقام فرض شود،  احکام هر کدام از دو باب، انجام شود. و هکذا هر مسأله

شود مگر پس از استنباط و تنقیح جمیع مبانی  تنقیح و استنباط حکم آن تمام نمی
 که بعضی از مبانی اُصولیّه متوقّف است بر تنقیح بعضی از مبانی دیگر. حالی اُصولیّه، در

 و پاسخ به آن ،تقریر اشکال تحقّق دور در استنباط حکم

شود که: )استنباط یک حکم( مستلزم دور  و به همین جهت گفته می
گر؛ باشد، زیرا تنقیح هر مسأله از مسائل اُصولیّه متوقّف است بر تنقیح مباحث دی می

مثلًا تنقیح حجّیت سیره در خبر واحد متوقّف است بر استصحاب، و تنقیح حجّیت 
 1استصحاب متوقّف است بر سیرۀ عقلائیّه به جریان سیره.

که  ای شود به اینکه: در هر مسأله از مسائل، مبانی ولی اشکال دور مندفع می
یّه مورد توجّه قرار استنباط این مسأله متوقّف بر آنها است از اصول مسلّمۀ موضوع

گردد. و خلاصۀ کلام  گیرد، سپس این مبانی هر کدام در جای خود تنقیح می می
داند که استنباط، حتّی در یک مسأله،  اینکه: با دقّت و تأمّل صادقانه هر شخصی می

بدون تنقیح جمیع مسائل اصولیّه امکان نخواهد داشت. پس زمانی که مجتهد جمیع 
ای است که قادر  نماید، این فرد دارای ملکه إلی الختم استنباط می مسائل را من البدء

است جمیع احکام را استنباط کند؛ زیرا فرض بر این است که حکمی از احکام 
باشد، بلکه جمیع مسائلی که استنباط متوقّف بر آنها  متوقّف بر غیر این مبانی نمی

                                                      
ـ حجّیت سیرۀ عقلائیّه متوقّف بر حجّیت استصحاب نیست، بلکه بر نفس وجود خارجی و فعلی آن 1

است. مگر در ابتدای انعقاد سیرۀ عقلائیّه بر حجّیت خبر واحد، استصحابی در کار بود؟! مضافاً به اینکه 
 ت به نفس سیره وجود ندارد.که شکّی نسب حالی شرط استصحاب، یقین سابق و شکّ لاحق است، در
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ای که کمترین  یچ مسألهاست در جمیع ابواب فقه، در علم اصول مدوّن است و ه
دخالتی در استنباط حکم فرعی فقهی داشته باشد فروگذار نشده است. و وقتی که 
شخص تنقیح جمیع این مبانی را نکرده باشد بتمامها و کمالها، دیگر دارای آن ملکۀ 

 1باشد، حتّی بالنّسبة به یک باب نیز قادر نخواهد بود. استنباط نمی

 اختلاف ابواب فقهتجزّی در اجتهاد به حسب 

حال سخن و بحث را در تجزّی در اجتهاد به حسب اختلاف ابواب فقه قرار 
 گوییم: دهیم و چنین می می

هر مسأله از مسائل فقهی نیاز به وجود ملکۀ خاصّ خودش دارد و  اوّلًا:
دلیلی بر انحصار ملکات در ابواب مدوّنه، مثل باب صلاة و طهارت نیست؛ پس در 

ای نیست که مجتهد مطلق به مقدار فروع فقهی، دارای ملکات غیر  ارهاین هنگام چ
 متناهی باشد؛ و بطلان این مسأله واضح است.

مجتهدی که مثلًا قصد استنباط در طهارت یا صلاة را دارد، یا اینکه  ثانیاً:و 
ملکۀ او پیش از شروع در استنباط این باب است، یا در حین شروع استنباط، یا پس 

 ص از استنباط.از خلا
کنیم: از کجا این مجتهد تحصیل ملکۀ استنباط  و امّا در صورت اوّل سؤال می

ای را در این باب تنقیح  که هنوز استنباط نکرده است و مسأله حالی نموده است، در
 ننموده است؟!

                                                      
به همین جهت مرحوم والد ما ـ قدّس سرّه ـ در مقام نصیحت از روی رأفت و رحمت به بنده چنین  ـ1

 اند: توصیه کرده
، استاد خبیر و متضلّع اختیار نما؛ زیرا اگر شما مسائل مذکورۀ در رسائلبرای خود در تدریس »

شیخ ـ قدّس سرّه ـ را به خوبی تنقیح نمودی، دیگر مشکلی در پیش نخواهی داشت )و بار  رسائل
 «ای(، و الّا تا روز قیامت قادر بر استنباط نخواهی بود. خود را در درس اصول بسته
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پرسیم: این مجتهد به کدام ملکه تمسّک جسته برای  و در صورت شروع می
هو بدون خُبرویّت در استنباط موجب  هو آیا نفس شروع، بماشروع در استنباط؟ و 

 ملکه خواهد شد؟!
در صورت فراغت از استنباط و استخراج حکم سؤال این است: با کدام ملکه 

است که پس از استنباط  این فرد استنباط حکم نموده است، با اینکه مفروض آن
است که استنباط بدون  نملکه برای او حاصل شده است؟! و بازگشت این قسم بر ای

 بوده است که موجب حصول ملکه است؛ و بطلان این نیز واضح است. ای ملکه
ای نیست جز التزام به شقّ اوّل پس از بطلان دو شقّ أخیر؛ و آن:  پس چاره

حصول ملکه قبل از استنباط است، و در این حالت گریزی نیست از التزام به اینکه 
 ر حصول ملکه ندارد.استنباط در مسائل دخالتی د

شود  و کسی اعتراض نکند و نگوید که: ملکۀ استنباط باب صلاة حاصل می
شود  طور ملکۀ استنباط احکام حجّ حاصل می به نفس استنباط باب طهارت، و همین

از استنباط احکام صلاة؛ چون روشن است که این ابواب از حیث احتیاج به ملکه 
طۀ ممارست و استنباط بعضی از ابواب چه بسا هم متّحد هستند. آری، به واس با

کند، لکن این مورد خارج از محلّ کلام است؛  درجۀ قدرت ملکه اشتداد پیدا می
 زیرا کلام در تجزّی و اطلاق است نه در اعلمیّت و غیر آن.

 ملکۀ اجتهاد به عنوان علّة تامّۀ منحصره بر استنباط جمیع احکام

کند که حصول ملکه،  دقّت صادق، حکم میو خلاصۀ مطلب اینکه: تأمّل و 
که متوقّف است بر تنقیح جمیع مباحث اصول، وقتی محقّق شد مجتهد قادر خواهد 
بود که استنباط جمیع احکام را بنماید؛ و الّا متمکّن از استنباط حتّی یک مسأله نیز 

 نخواهد بود، به جهت ارتباط مبانی اصولیّه با یکدیگر.
چنین است که: معنا و مفهومی برای تجزّی در اجتهاد نتیجۀ مباحث گذشته 
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باشد، چه اینکه تجزّی در ملکۀ بسیطه باشد یا اینکه در مراتب قوّت ملکه و  نمی
ضعف آن باشد یا اینکه در یک باب دون باب دیگر، گرچه ملکۀ استنباط در این 

 باب در اعلی درجۀ از قوّت باشد.
ه متوقّف بر استنباط نیست، بلکه مجتهد و پیش از این دریافتید که حصول ملک

 در اوّلین فرع از فروع فقهی که ارادۀ استنباط آن را دارد باید دارای ملکۀ اجتهاد باشد.

 اقسام تجزّی از دیدگاه محقّق عراقی

بدان که محقّق عراقی ـ قدّس سرّه ـ در مقالات خویش متجزِّی را به دو قسم 
 تقسیم کرده است:

النّسبة به مجموع احکام؛ و او همان کسی است که متمکّن متجزِّی ب اوّل:
 است از استنباط بعض مسائل دون بعض دیگر.

متجزِّی بالنّسبة به یک حکم؛ و این نوع در جایی متصوّر است که  دوّم:
ای که مجتهد بر بعضی از این  استنباط حکم در مسأله متوقّف است بر قواعد عدیده

تواند در این فرع استنباط نماید. و  نه بر همۀ آنها، و لذا نمیکند  قواعد اطّلاع پیدا می
باشد به  تواند استنباط نماید و اجتهاد او صحیح می امّا متجزِّی به معنای اوّل می

 1خلاف قسم دوّم.
فعلی ی علم  معنا نه به  است،  ملکه  معنای  ی به  تجزّ ن  محقّق عراقی بر بطلا تحقیق   نتیجۀ 

مذکور مطلب جدیدی ارائه نکرده است؛ زیرا محطّ  دانید که محقّق و شما می
کلام قوم در امکان تجزّی، همان قسم اوّل است. و امّا بطلان تجزّی به معنای دوّم 

باشد نزد قوم. بنابراین، تفصیلی را که ایشان ارائه دادند در حقیقت  مفروغ عنه می
 که است.تفصیل در مسأله نیست؛ و نتیجۀ بحث، بطلان تجزّی به معنای مل

و امّا به معنای علم فعلی، پس شکّی نیست که استنباط احکام تدریجی 
                                                      

 .486، ص 7ج  ،مقالات الأصول ـ1
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باشد دیگر مجتهد مطلقی بالنّسبة به احکام  باشد، و از آنجا که فروع متناهی نمی می
فعلیّه وجود نخواهد داشت، بلکه جمیع مجتهدین حتّی أساطین فقه از افرادی که 

در کثرت مسائل مستنبطه هستند، در عین حال  باشند و علّامۀ متضلّع در استنباط می
جاهل  ـ که ممتنع است استنباط جمیع آنها برای ایشان ای ـ نسبت به فروع کثیره

باشند؛ زیرا فروع فقه لا یتناهی است و تبحّر آنان در استنباط فروع، وافی به  می
 باشد. مطلوب نمی

باط را برای خویش هذا، شکّی نیست در اینکه کسی که ملکۀ استن بناءً علی
تحصیل نماید، جایز است که اقدام به استنباط کند و بر طبق حکم مستنبط خویش 

باشد و جایز نیست که از حکم  عمل نماید؛ زیرا استنباط او برای خودش حجّت می
مستنبط خویش تخلّف نماید و به قول فقیه دیگری عمل نماید، گرچه بداند که فقیه 

د؛ زیرا در این مسألۀ مستنبطه، او دیگر تعبّداً عالم به حکم باش دیگر از او اعلم می
خواهد بود به واسطۀ قیام حجّت شرعی نزد او، پس رجوع او به غیر، از قبیل رجوع 
عالم است به جاهل. و آیا مجاز هست که اقدام بر استنباط نکند و از غیر خودش 

 ائم نشده است؟تقلید نماید چون در ظرف فعلی هنوز حجّت فعلیّه بر او ق
استنباط می ملکۀ  ی  تقلید کسی که دارا مت  اجماع شیخ بر حر ی   باشد ادّعا

مرحوم شیخ انصاری ادّعای اجماع کرده است بر حرمت تقلید کسی که 
 1باشد، گرچه عالم بالفعل نسبت به بعضی از احکام نباشد. دارای ملکۀ استنباط می

مردم فتوا بدهد و بین آنان چنین جایز است برای واجد ملکه که برای  و هم
حکم نماید و امور عامّه را متصدّی شود، گرچه نسبت به بعضی از مسائل، استنباط 
فعلی از او سر نزده است؛ حتّی اگرچه یک مسأله را استنباط نکرده باشد اصلًا، لکن 

گیرد، به ادلّۀ آن مسأله  ای که مورد سؤال قرار می جایز است برای او در هر مسأله
اجعه کند و بر طبق استنباط و رأی و نظر خود فتوا صادر نماید، و بین مردم و مر

                                                      
 .75(، ص الاجتهاد و التقلید ) التقلید ـ1
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متخاصمین با رجوع به ادلّه، فصل خصومت نماید و استنباط حکم متخاصم را در 
 خصوص این فرع انجام دهد.

 انحصار حجیّت فتوا و حکم مجتهد بر حصول ملکۀ اجتهاد، نه علم فعلی

و جواز رجوع به حاکم در رفع منازعات،  و مخفی نماند که ادلّۀ تقلید
اختصاص به کسی که فعلًا عالم به خصوص مسألۀ محل إبتلا شده یا به کسی که فعلًا 

اند یا تفوّه  عالم به جمیع مسائل است، ندارد؛ چنانچه برخی این چنین تصوّر کرده
 ر مقام است.اند؛ زیرا ادلّۀ جواز تقلید، همان سیرۀ مستمرّه و روایات واردۀ د نموده

امّا سیره بر این بوده است که جاهل در مرافعات به کسی که دارای ملکۀ علم 
ای که به خاطر آن رجوع کرده  است مراجعه نماید، گرچه در خصوص مسأله

ای وارد نشده باشد، ولی باید  است، فعلًا عالم نباشد بلکه اصلًا در هیچ مسأله
ند مسأله را تشخیص دهد و حکم آن را به ای قویّ بوده باشد که بتوا دارای ملکه

 تأمّل بیان نماید.
بینید کسی که از دانشکدۀ شیمی فارغ  و به همین جهت است که شما می

التّحصیل شده است، گرچه در حال حاضر اطّلاعی بر تعداد اجزاء و ترکیب سرکه و 
مراجعه نکنند  شود که مردم به او شیر مثلًا ندارد، لکن عدم اطّلاع فعلی او مانع نمی

و از او دربارۀ تعداد اجزاء و موادّ این اشیاء و کیفیّت ترکیب آنها از موادّ مختلفه 
سؤال ننمایند؛ زیرا او قادر است فوراً آنها را تحلیل نماید و پاسخ مردم را پس از 

 تحلیل بدهد.
نمایند در  اند، و مردم به آنها مراجعه می و بر این قیاس، سایر اهل خبره

باشند. بنابراین، ادّعای عدم جواز  رتی که بدانند واجد ملکۀ آن فنّ و حرفه میصو
یٰ بها یا در غالب مسائل مبتلرجوع به آنها در جایی که واجد علم فعلی در مسألۀ 

 باشند، انکار بدیهیّات خواهد بود. نمی
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 بررسی دلالت روایات وارده در باب تجزّی

 روایت و مقبولۀ عمر بن حنظله است:و امّا روایات وارده در باب، یکی 
.«حَلالنِا و حَرامِنا حَدیثَنا و نَظَرَ فیی م قَد رَوَ کُ انَ مِنکمَن  اُنظرُوا إلَی »

1 
 السّلام: و دیگر روایت معصوم علیه

.«حَدیثنِا ةِ رُوا فَارجِعُوا فیها إلَی  ةُ و أمّا الحوَادِثُ الواقِعَ »
7 

 فرماید: در آنجا که میالسّلام  و دیگر روایتی از امام علیه
 کفَأمّا مَن »

ِ
 6.« فَللِعَوامِّ أَن یُقَلِّدوه» إلی أن قال:« انَ مِنَ الفُقَهاء

و مخفی نیست که هیچ کدام از این روایات دلالت بر لزوم علم فعلی به 
جمیع مسائل یا اغلب مسائل در جواز فتوا و حکومت ندارند؛ زیرا این عناوین 

اند بر کسی که دارای  صادق ـ عارف و راوی و فقیه و اهل ذکریعنی عنوان عالم و  ـ
ای مردم به او مراجعه کنند متمکّن  ملکۀ استنباط تامّ است به حیثی که اگر در مسأله

است که پاسخ آن را به مجرّد رجوع به ادلّه بدهد؛ مانند صدق عنوان نجّار و آهنگر 
ن از ساخت سریر و کرسی بر کسی که دارای ملکۀ این صناعات است، و متمکّ

 گیری ارّه و اشتغال به عمل. کار است به مجرّد به
کند عنوانِ اهل ذکر و اطّلاع به مطالب کتاب، وقتی که  طور صدق می و همین

فرد متمکّن از مطالعۀ آن مطالب گشت به مجرّد اینکه عینک خویش را بردارد و آن 
ه و إعمال آن در استنباط احکام را بر چشمانش قرار دهد. و مطالعۀ مطالب اصولیّ

برای کسی که واجد ملکۀ استنباط احکام است، همانند کسی است که عینک بر 
 گذارد تا بتواند به قرائت کتب بپردازد. چشم می

                                                      
 .5، ح 417 ، ص2 ، جالکافیـ 1
،  ، باب وجوب الرجوع فی القضاء و الفتوی إلی رواة الحدیث...72، ج وسائل الشّیعهـ 7

 .66474، ح 146 ص
 .66461، ح 161، ص  ، باب عدم جواز تقلید غیر المعصوم...همان مصدر ـ6
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حال اگر از مدّعای خود تنزّل کردیم و ملتزم شدیم به عدم صدق این عناوین 
هنوز وارد در استنباط احکام نشده  باشد )و بر کسی که فقط ملکۀ استنباط را دارا می

گوییم: اشکالی نیست در اینکه لزوم اعتقاد به اینکه مجتهد باید از جمله  است(، می
کسانی باشد که دارای اطّلاع و تسلّط به روایات و علم به احکام و سایر عناوین 

باشند، فقط بدین جهت است که طریق وصول به حکم واقعی یا ظاهری  مذکوره می
بنمایاند، و برای این عناوین هیچ موضوعیّتی در دخالت در استنباط و رجوع را 

باشد، مانند دخالت ملکۀ عدالت و ذکوریّت و امثال اینها. پس  جاهل به مجتهد نمی
توانیم قطعاً مدّعی شویم به اینکه علم مجتهد، مانند عدالت و ذکوریّت او  ما می

ت و امثال آن در رجوع جاهل به مجتهد دخالت در قضاء و فتوا ندارد، بلکه عدال
 موضوعیّت و دخالت دارند به خلاف علم که دخالت آن از باب طریقیّت است.

ای که به  بنابراین، ناگزیر باید اذعان نمود که مجتهد باید در خصوص مسأله
شود بتواند استنباط نماید، گرچه در مسألۀ دیگر غیر از این مسأله  او مراجعه می

نباط ننموده است؛ زیرا دخالت علم او به سایر احکام در حجّیت فتوای او اصلًا است
در خصوص این مسأله، نیست مگر به مانند دخالت علم نجّاری برای طبابت طبیب 

 ها نزد او. در جواز مراجعۀ مریض

نه در ظرف  ،انحصار مدخلیّت علم مجتهد در جواز تقلید در ظرف تقلید

 سؤال از حکم

یابد که حکم  ینکه: متأمِّل به مجرّد تأمّل در این مطلب درمیو خلاصۀ سخن ا
شارع بر جواز رجوع عامی به مجتهد، فقط به جهت تمکّن مجتهد است از وصول 
به حکم، نه عامی؛ و حکم شارع صرفاً به جهت امضای سیرۀ عقلائیه است نه یک 

اکثر احکام در  حکم تعبّدی صِرف تا اینکه مدّعی شویم که: علم به جمیع احکام یا
 جواز رجوع عامی به مجتهد دخالت دارد.



 در اجتهاد یتجزّ/  اجتهاد و تقلیدرساله  259

ای که مجتهد حکم آن را استنباط  بنابراین جایز است که عامی در هر مسأله
نماید به مجتهد مراجعه کند. و در این حالت که ثابت شده است جواز رجوع عامی  می

انیم مدّعی شویم که تو ای که مجتهد آن را استنباط کرده است، می به مجتهد در هر مسأله
تواند به او مراجعه نماید؛ زیرا  ای که هنوز آن را استنباط نکرده است نیز می در مسأله

سؤال عامی در حکمی از احکام از مجتهدی که هنوز استنباط آن حکم را ننموده است، 
تواند از مجتهد دربارۀ آن حکم سؤال نماید؛ و مجتهد در  شرعاً حرام نخواهد بود و می

ین هنگام وقتی که استنباط آن حکم را نمود و نسبت به آن حکم عالم بالفعل گردید، ا
 پاسخ عامی را خواهد داد، و متعاقب بر این پاسخ، واجب است که از او تقلید نماید.

و به عبارت دیگر: مدخلیّت علم مجتهد در جواز تقلید، منحصراً در ظرف 
و در ظرف سؤال اگرچه مجتهد عالم تقلید است نه در ظرف سؤال از حکم شرعی. 

نباشد، لکن در ظرف تقلید به واسطۀ فحص او از دلیل، عالم خواهد شد و به مسأله 
 شود. فتوا خواهد داد، و تقلید از او نیز واجب می

باشد،  بنابراین، مدخلیّتی برای علم مجتهد در جواز رجوع عامی به او نمی
نماید، بلکه جایز است عامی به مجتهدی  ای که به او مراجعه می حتّی در مسأله

رجوع کند که فقط ملکۀ اجتهاد برای او حاصل شده است؛ ولی تحقّق تقلید از 
جانب مردم، پس از این است که مجتهد استنباط حکم را بنماید. و چه بسا غالب 

ند اند، فتاوای ابتدایی و از پیش آماده شده نیست ها به آنها فتوا داده فتاوایی که مفتی
بلکه این فتاویٰ پس از مراجعۀ عوام بدانها و سؤال از حکم شرعی است؛ چنانچه 

ای که حتّی به  شود. پس چه بسا مسأله این معنا در استفتائات مُتداوله مشاهده می
 مخیّلۀ مجتهد نیز نرسیده باشد و او پس از مراجعه، اقدام به استنباط آن مسأله نماید.

بنای ما است که قائل به عدم جواز تجزّی در تمام این مطالب بر اساس م
باشیم. و امّا بر مبنای تجزّی و حصول ملکۀ استنباط بعضی از ابواب دون  اجتهاد می

ای که مجتهد دارای  باقی ابواب، باز مانعی از افتاء و حکومت در خصوص مسأله
دارای  باشد. آری، چه بسا مجتهد متجزِّی باشد نسبت به آن نمی ملکۀ استنباط می
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است، ولی این مورد غیر از ما نحنُ فیه   ای ضعیف نسبت به استنباط مسأله ملکه
باشد که جواز إفتاء و قضاء برای متجزِّی است، بلکه به مسألۀ اعلمیّت و غیر آن  می

 شاءالله توضیح مطلب در آینده خواهد آمد. گردد؛ و إن بازمی

 استناد به استحالۀ آنتشکیک برخی در حجّیت استنباطات متجزّی با 

برخی نسبت به حجّیت استنباطات متجزِّی برای خویش و برای غیر  نکته:
 اند به اینکه: خود، تشکیک و ایراد نموده

حجّیت استنباطات متجزِّی در مسائل فرعیّه، متوقّف بر اجتهاد و استنباط او 
ی مُجزی در مسألۀ جواز تجزّی است؛ زیرا پر واضح است که اگر اجتهاد متجزِّ

نباشد، دیگر استنباطات او در مسائل فرعیّه برای او مفید نخواهد بود. و معلوم است 
نیز مجتهد متجزِّی است. پس  ـ یعنی مسأله جواز تجزّی که متجزِّی در این مسأله ـ

استنباط او در جواز تجزّی و حجّیت این استنباط، بر یک اجتهاد دیگر متوقّف 
آید؛ مانند مسألۀ حجّیت ظن که اگر مستند  سلسل لازم میطور ت خواهد بود و همین

به یک دلیل قطعی نباشد، دیگر ظن حجّت نخواهد بود، بلکه اگر دلیل حجّیت ظن، 
 1آید. خود ظن باشد تسلسل لازم می

مذکور تشکیک  ی به  مرحوم حلّ  پاسخ 

البتّه در این ایراد و تشکیک اشکال است، زیرا قیاس ما نحن فیه به مسألۀ 
ظن، مع الفارق است؛ چون اطلاق ادلّۀ حجّیت بالنّسبة به متجزِّی و مجتهد مطلق 

تواند اجتهاد نماید و افتاء و قضاوت کند؛ پس  شود که متجزِّی می موجب قطع می
اجتهاد در جواز تجزّی و عدم جواز، نیست مگر اجتهاد و نظر در اطلاق ادلّۀ 

مجتهد نظر به اطلاق ادلّه داشته باشد، حجّیت و عدم اطلاق آن؛ و در این حال اگر 
 دیگر مسأله تمام است و کلامی نخواهد بود.

 تا اینجا سخن در مسألۀ تجزّی به آخر رسید.
                                                      

، الباب السابع، 7، ج قوانین الأصولـ در  رضوان الله علیه ذکر است که مرحوم میرزای قمی ـ قابل ـ1
 ، این مطلب را از بعض علماء نقل کرده است.152لقانون الثالث، ص ا
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 تحصیل اجتهاد مطلق

و بدان که برخی قائل به امکان استنباط فعلی برای جمیع مسائل و مجتهد 
 باشند. قد میاند، پس از اینکه جواز امکان تجزّی را نیز معت مطلق گشته

أعلام ی  ن برا مطلق و حصول آ اجتهاد  ن  مکا مبنی بر ا ند  آخو  نظر 

 گوید: باره می ـ قدّس سرّه ـ در این کفایهمرحوم صاحب 
باشد، و  اشکال و ایرادی در امکان اجتهاد مطلق و حصول آن برای أعلام نمی

دّد باشند و تر اینکه در بعضی از مسائل متمکّن از ترجیح و تعیین حکم نمی
باشد، به جهت حکم واقعی آنها است. و این  در آن مسأله از آنان مشهود می

نمایند، یا  ای است که با آن برخورد می به سبب عدم دلیل مساعد در هر مسأله
کنند؛ و این  اینکه پس از تفحّص به مقدار لازم به آن دلیل دسترسی پیدا نمی

علمی آنان است. و امّا بالنّسبة به نه به جهت قلّت اطّلاع یا قصور توان و بنیۀ 
 1شود. حکم فعلی آن مسائل، ابداً تردّدی برایشان حاصل نمی

ای که  اند این است که: مجتهد در هر مسأله و محصّل آنچه ایشان افاده نموده
با آن برخورد نماید به دنبال حجّت فعلیّه و وظیفۀ قطعیّۀ خود خواهد بود و آن را 

ای نیست که مجتهد بالنّسبة به حکم واقعی یا  هیچ مسألهنماید، و  تحصیل می
شود فقهاء گاهی در کلامشان  ظاهری آن شاکّ و مردّد باشد. و اینکه دیده می

شود به جهت تأمّل و تردّد در حکم  دیده می« فیه تأمّل»و یا: « و فیه تردّد»عبارت: 
 باشد. ای آنها متصوّر نمیواقعی است. و امّا بالنّسبة به حکم ظاهری اصلًا تردّدی بر

 اشکال و ایراد مرحوم حلّی بر کلام آخوند

باشید که اکثر موارد تردّد فقهاء، در حکم ظاهری و وظیفۀ  لکن شما آگاه می
در مسأله تردّد »آورند به اینکه:  فعلی آنها است. و به همین جهت است که تعبیر می

یا اینکه « ه اشکال وجود دارددر مسأل»آورند به اینکه:  و گاهی تعبیر می« است
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کنند؛  و یا اینکه به جای فتوا در مسائل، احتیاط می« حکم مشکل است»گویند:  می
 باشد و الّا و پر واضح است که معنی این احتیاط وجوبی، تردّد در حکم واقعی نمی

ت( مذکور ) فرض  ند در  آخو مرحوم  ز  معلّق ا فاع   د

 1یاط.مجرا در اینجا جریان برائت است نه احت
و شما هنگامی که به فقه مراجعه نمایید و نسبت به کیفیّت استنباط خبیر 
گردید، متوجّه خواهید شد که در بعضی از مسائل ممکن نیست که مجتهد فتوا به 

تواند اجراء قاعدۀ برائت نماید؛ زیرا در حالتی قرار  حکم واقعی دهد، و نیز نمی
داند که  قائم شده است یا نشده است و نمی داند آیا برای او حجّتی گیرد که نمی می

مقام، مقام إفتاء است یا مقام برائت است؛ زیرا اگر حجّت بر حکم شرعی برای او 
داند فتوا دهد. و  حاصل شود ناگزیر باید بدان عمل نماید و جایز است که به آنچه می

ام، مقام اگر علم برای او حاصل نشد و حجّت نزد او تمام نگشت، در این صورت مق
اجراء برائت است؛ زیرا شکّ در حجّیت مساوی است با عدم حجّیت. و هنگامی که 
شک کند و مردّد شود در نفس خود در اینکه آیا برای او علم حاصل شده است یا 

 7تواند به برائت متمسّک شود؛ زیرا شبهۀ مصداقیّه است. شکّ در حجّت دارد، نمی
                                                      

ـ و لکن انصاف این است که حق با مرحوم آخوند است؛ زیرا مجتهد در مقام اجتهاد فقط نظر به 1
تحقّق حکم ظاهری و حجّیت آن حکم واقعی دارد نه ظاهری، گرچه نتیجۀ اجتهاد و استنباط او 

گوید: در مسأله تردّد است، معنایش این است که به  باشد. و اینکه می بالنّسبة به او و مقلّدین او می
حکم واقعی دسترسی پیدا ننموده است و به ناچار باید به دنبال حکم ظاهری از اجراء اصول عملیّه 

 اند. که چگونه به این مطلب ملتزم نشده یا احتیاط برود. و عجب از مرحوم محقّق حلّی است
کردند! و به این نکته توجّه  ـ ای کاش محقّق حلّی مصداقی برای تردّد در حکم ظاهری بیان می7

کردند که نفس شکّ در حجّیت حجّت، عبارةٌ اُخرای شکّ در حکم واقعی است بدون مئونۀ  می
باشد؛ چنانچه این  اعده، جریان احتیاط میزاید. و اگر مقام، مقام شبهۀ مصداقیّه باشد مقتضای ق

خورد. بنابراین، تردّد مجتهد در چنین مقاماتی  مسأله در مباحث حدود و قصاص زیاد به چشم می
تردّد در همان حکم واقعی است نه ظاهری؛ چنانچه مرحوم آخوند بدین معنا اشاره دارند. بلکه 

کم واقعی نتواند به اجراء اصل و یا احتیاط ای نیست که مجتهد با شکّ و تردید در ح هیچ مسأله
 در آن مسأله بپردازد؛ فتأمّل.
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مجتهد بین شک و علم خود نسبت به کلام مرحوم حلّی در امکان تردید 

 یک حکم

کند و  گاه شکّی در حالات نفسانی خود نمی و اگر اشکال شود که: انسان هیچ
پیوسته عالم به آن حالات است، زیرا نفس به عوارض آن از حالات و کیفیّات آگاه 

تواند فرق بین شکّ و علم را در نفس خود احساس نماید(؛  است )بنابراین می
 دهیم: ین پاسخ میچن این

افتد که در کیفیّت حاصلۀ در  این اشکال صحیح نیست؛ زیرا بسیار اتّفاق می
شود که آیا این شک است یا ظن؟ و هنگامی که از قیام  ذهن، بر ما شک حاصل می

توانید ابتدائاً بگویید: من شاک هستم در  و یا قعود زید از تو سؤال نمایند، شما نمی
باشم. بلکه باید تحقیق نمایید و عللی که شما را به ظنّ به  این مسأله و ظان نمی
رساند انجام دهید. آنگاه توازن حالتین از وجود و عدم را،  یکی از دو طرف می

ملاحظه کنید و ببینید که آیا این دو متعادل هستند یا یکی بر دیگری ترجیح دارد؟ و 
یّۀ خود به مجرّد توجّه به نفس، توانید نسبت به حالت نفس افتد که می گاهی اتّفاق می

توانید چنین حکمی بکنید،  حکم و قضاوت نمایید؛ و در بعضی از اوقات فوراً نمی
 1بلکه باید زمانی را برای رسیدن به این نقطه صرف نمایید.

افتد که  حال که این مسأله روشن شد، پس بدان: بسیاری از اوقات اتّفاق می
جهت غموض در مسأله و توارد ادلّۀ متخالفه؛ و  شود به حکم بر مجتهد مشتبه می

                                                      
تواند  ـ انکار حالت بدویّۀ شک در مثال مذکور انکار بدیهیّات است؛ زیرا گرچه انسان ابتدائاً نمی1

تواند احساس کند،  بدون تفحّص، حکم و قضاوت کند، ولی در نفس خود حالت شک را که می
وی با جهل است. ولی هیچ فرقی بین این شک و شکّ پس از تحقیق و تروّی گرچه این شک مسا

گیری آن در نفس وجود ندارد، فقط فرق در قبل از فحص و بعد الفحص است. و  در کیفیّت شکل
ای از قراین و شرایط  باید به این نکته توجّه داشت که بروز کیفیّات نفسانیّه در نفس به واسطۀ سلسله

 ه بسیاری از آنها در اختیار انسان نمی باشد، چه بخواهد یا نخواهد.و عواملی است ک
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داند که آیا علم و قطع به حکم به واسطۀ حجّت الزامی برای او حاصل شده است یا  نمی
خیر؟ و دلالت این روایت من باب مثال به حدّ حجّیت بر او رسیده است یا اینکه در 

ام است که در حکم واقعی شک دارد و هنوز دلالت تمام نشده است؟ و در این هنگ
شود و نیز اصل عملی مانند  شود و قادر بر افتاء به حکم نمی وظیفۀ فعلیّۀ خود متردّد می

 گیرد و در رسالۀ پیش میکند؛ پس خود در مسأله جانب احتیاط را در  برائت جاری نمی
ت( ی ) مرحوم حلّ معلّق بر کلام  یق ردّ  تصد تصوّر یا  ن هنگام  نسا نفس ا ثۀ عارض بر  ثلا ت  ت( حالا مر )  یک ا

 1نشود؛ و امثال این تعبیرات. نویسد: در این مسأله، احتیاط ترک عملیّۀ خود چنین می
ت( نسبت به علم یا شکّ به یک حکم ) ن  نسا نفسانی ا لت  ن حا معینّ بود  7مشخّص و 

                                                      
اینکه نفس آدمی هنگام عروض یک تصوّر و یا تصدیق نسبت به وجود و عدم آن،  یخفیٰـ لا 1

باشد: یا اینکه نسبت به وجود آن جازم است که آن را حالت  لاجرم یکی از حالات ثلاثه را دارا می
یا نسبت به عدم آن قاطع است که حالت علم و قطع به عدم است؛ دوّم اینکه  نامند، علم به ثبوت می

نسبت به وجود یا عدم آن ظن دارد که لا جرم در طرف مقابل، حالت وهم که مادون شک است 
کند که این را حالت  حاکم است؛ و در قسم سوّم ترجیحی نسبت به وجود و عدم آن احساس نمی

 ، هم در ناحیۀ ثبوت و هم در ناحیۀ عدم ساری و جاری است.شک گویند و شکّ در این قسم
و غیر از شقّ اوّل که نفس نسبت به وجود یا عدم صورت ذهنیّه جازم و قاطع است، تمامی صور 

الأمر گویند، ولی هر کدام از حالات ثلاثه  دیگر اعمّ از ظنّ و شکّ و وهم را جهل به واقع و نفس
تر به واقع و  باشند و قطعاً ظن، نسبت به آن دو نزدیک ع مختلف میدر مرتبۀ قرب و بعدشان از واق

 الأمر است و پس از آن شک، و وهم در مرتبۀ آخر از قرب و بعد قرار دارد. نفس
این حالات ثلاثه در مواجهۀ با عروض صورت ذهنیّه در نفس خواهی نخواهی حاصل خواهد 

مقام فحص و تحقیق ممکن است به همان  شد. حال، نفس پس از تحقّق یکی از این اقسام، در
 صورت اُولای ذهنیّه باقی بماند و ممکن است به اقسام و شقوق دیگر متحوّل شود.

یا  وّلاً بلا أوّلأشود  ای مواجه می گوییم: وقتی مجتهد با مسأله حال که مسأله روشن شد پس می
رت حتّی پیش از تحقیق رود که در این صو ذهن او به سمت ثبوت قطعی یا نفی قطعی آن می

نسبت به آن مسأله جازم و قاطع است، مانند ضروریّات وبدیهیّات و قضایایی که قیاساتها معها و 
مسائل فطریّه و امثال ذلک. و گرچه هنوز از سند دلیل و دلالت آن و سایر امور لازمۀ استنباط 

سازد و  رای او آشکار میفحص به عمل نیاورده است، ولی نفسِ صورت مسأله، قطعیّت حکم را ب
 دهد، لا غیر. فحص از دلیل را صرفاً به جهت الزام خصم یا توطین نفس انجام می

شمرد که در  شود و عدم آن را بعید می و یا اینکه نفس در ناحیۀ ثبوت به سمت تحقّق متمایل می
  شود و بالعکس. این صورت، ظنّ به ثبوت برای او حاصل می
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 اقسام قول به احتیاط در رسائل عملیّه

ای فتوا  ر مسألهو بدان، مواردی که مجتهد در رسالۀ عملیّۀ خود پیش از اینکه د
طور در  ، و بعد از آن فتوای خود را اظهار نماید، و همین«الأحوط کذا»نویسد:  بدهد می

 باشند: ، بر سه قسم می«احتیاط در اینجا ترک نشود»نگارد:  بعضی از حواشی چنین می
جایی است که مجتهد متمکّن از استنباط حکم نشده است و برای  قسم اوّل:

ش به مجتهد دیگر امکان ندارد؛ زیرا برای او در این مسأله منجّزی او ارجاع مقلّدین
 مانند علم اجمالی وجود دارد.

من باب مثال: اگر متمکّن از استنباطِ وجوب صلاة ظهر یا جمعه نشد یا اینکه 
در مورد مسافر، متمکّن از استنباطِ قصر و تمام بالنّسبة به کسی که چهار فرسخ راه طیّ 

کند. و از  رجوع در همان روز را ندارد، نگردید؛ در مسأله احتیاط میکرده ولی قصد 
آنجا که ادلّۀ وجوب خصوص صلاة ظهر یا خصوص صلاة جمعه نزد او تمام نشده 

باشد، در این حال  است، و تکلیف به احد الصّلاتین به علم اجمالی برای او منجّز می
داند که در  هد؛ زیرا او به خوبی میممکن نیست مقلّدین خود را به غیر از خود ارجاع د

 دهد این مقام باید به احتیاط عمل نمود، پس چگونه إذن به رجوع به غیر خودش را می
                                                      

  تواند رجحانی برای احد الطرفین در مسأله پیدا  به نحوی است که ذهن او نمی و یا اینکه مسأله
ماند که در این  بدون ترجیح یکی از دو طرف ثبوت و عدم، باقی می حیاریٰطور  کند و همین

باشد. و البتّه تمامی این شقوق پیش از فحص از دلیل و تروّی نفس  صورت نسبت به آن شاک می
پس از عروض این صورت ذهنیّه، اگر به دنبال دلیل رفت و از حجّت گیرد. حال،  صورت می

وارده تتبّع نمود، چنانچه نتیجۀ فحص و تتبّع از دلیل، همان صورت اوّلیّۀ قطع یا ظنّ به واقع بود 
که در صورت ذهنیّه تغییری از حیث حکم تصوّراً و تصدیقاً حاصل نشده است؛ و اگر فحص از 

اهی وجود و عدم حکم مسأله قرار داد و هیچ کدام از طرفین در نزد او راجح دلیل او را بر سر دو ر
نیامد و برای هریک از دو طرف صورت مسأله، حجّتی که موجب اطمینان نفس گردد پیدا ننمود، 

 در این حال نسبت به ثبوت و عدم حکم مسأله، حالت شکّ و تردید پیدا خواهد کرد.
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 1باشد(. که مساوی با اذن به ترک احتیاط است؟ )زیرا غیر او قائل به احتیاط نمی
صورتی است که متمکّن از استنباط حکم فعلی نشده است و  قسم دوّم:

ز در مقام اقامه نشده. پس کلام او و حکم او به احتیاط بدین معنا است که منجّزی نی
علم به حکم ندارد، و احتیاط به جهت رفع احتمال از عقاب است، و برای او فتوایی 

دهد؛ و  باشد، و غالب احتیاطات مجتهدین را این مورد تشکیل می در مسأله نیز نمی
باشد، جایز  حکم ندارد و عالم به حکم نمی در این قسم از آنجا که مجتهد فتوایی به

 است برای عامی که به غیر او مراجعه نماید.
داند، ولی  این است که: مجتهد مقام را مقام اجرای برائت می قسم سوّمو امّا 
شود که متحمّل تبعات عمل مقلّدین خود گردد تا اینکه گردن او پُلی  راضی نمی

ای برخوردار است، و گرچه  العاده برای عبور آنها گردد؛ زیرا مسأله از اهمّیت فوق
د و در رسالۀ خود آن را ساز فتوای او بر برائت است ولی فتوای خود را فاش نمی

 «احوط این چنین است.»نویسد:  کند، بلکه در رسالۀ خود می مطرح نمی
تواند به غیر او مراجعه کند و در این صورت  پس در این صورت، مقلّد می

ای نیست و ایرادی ندارد. و اگر  اگر فتوای غیر او عدم جواز ارتکاب باشد، مسأله
باشد، پس آن مجتهد دیگر است که این مقلّد را به فتوای او برائت و جواز ارتکاب 

مفسدۀ واقعیّه انداخته است یا مصالح او را از وی سلب نموده است، و دیگر 
باشد تا اینکه  نمی ـ در صورت ثبوت آن تقصیری بر عهدۀ او در القاء به مفسده ـ

 واسطۀ در سلب مصالح یا القاء در مفسده واقع گردد.
ـ از  رضوان الله علیهم که بسیاری از علمای سلف ـو به همین دلیل است 

ورزیدند. با اینکه  تصدّی إفتاء و قضاء و ادارۀ امور عامّه استنکاف داشتند و اباء می
                                                      

است؛ زیرا حکم به احتیاط از باب عدم وصول به حکم واقعی  ـ این کلام محلّ ایراد و اشکال1
است، نه از باب قطعیّت به تکلیف؛ و از آنجا که اشتغال به علم اجمالی و عدم انحلال، موجب 

تر است و  داند عقب حکم به احتیاط شده است، پس نسبت به کسی که علم اجمالی را منحلّ می
 دیگری که جازم به احدهما است، مراجعه کنند.در این صورت مقلّدین او باید به فرد 
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گردید از  در فقه بسیار مضطلع و خبره بودند ولی شدّت ورع و تقوای آنها مانع می
ت آن را به عهده بگیرند. اینکه أعمال مردم را بر گُردۀ خویش حمل نمایند و مسئولیّ

با اینکه در صدور فتوا معذور بودند و حجّت نزد آنان قائم شده بود، ولی مهما أمکن 
 کردند؛ و این روش مطلوب آنان بود، رضوان الله علیهم. از تصدّی این امور فرار می

ولی زمانه تغییر کرده است و صلاح و سداد در مشتغلین به علوم دینی رو به 
سستی نهاده است. پس چه بسا علمایی که مقصدشان از تدریس و  کسادی و

تحصیل، رسیدن به امور دنیویّه و ریاسات شده است و چه بسا طالب علمی که هیچ 
قصد و غرضی از تحصیل و اشتغال به علوم اسلامی جز احترام و تعظیم در میان 

دنیوی حرکت مردم و تمکّن در قلوب ندارد، پس به دنبال جاه و شخصیّت کاذب 
 .نعوذ بالله و لا حول و لا قوّة إلاّ بالله العلّی العظیمنماید!  می

ی در عصر خویش از طلّاب علوم دین ی  ئین نا مرحوم   گلایۀ 

 فرمود: ـ بر بالای منبرِ تدریس، می قدّس سرّه و شیخ ما و استاد ما مرحوم نایینی ـ
یر وَرِع و تقیّ، مرحوم ای طلّاب و دانشجویان علوم دینی! بدانید که عالم نحر

ـ پیوسته در اجتهاد خویش و وصول به  رضوان الله علیه حاج ملّا علی کنی ـ
نمود و با اینکه مردم در تقلید و برای تصدّی  مرتبۀ استنباط، شکّ و تردید می

نمود و  قضاء به او مراجعه نمودند و رفع منازعات را از او طلب کردند، إباء می
زی جمیع علمای بلد و نواحی آن را جمع نمود، علمایی پذیرفت. پس رو نمی

که خود مرحوم حاج ملّا علی کنی معترف و مقرّ به اجتهادشان بود؛ پس 
ها  لکن شما طلبه و 1همگی آنان حکم و شهادت به اجتهاد او دادند.

که پنجاه مجتهد شهادت به عدم اجتهاد شما بدهند، شما باز ادّعای  حالی در
اند  د و نسبت به کسانی که انکار استنباط و اجتهاد شما را نمودهکنی اجتهاد می

 7و لا حول و لا قوّة إلاّ بالله العلّی العظیم. ؛نگرید نظر حقارت و توهین میبه 
 

                                                      
 .65، ص 7ج  ،ولایت فقیهرجوع شود به  ـ1
ـ در اینجا مطالبی در تأیید فرمایشات مرحوم حلّی است که در آینده معروض خواهد شد، 7

 شاءالله تعالی. إن



 

 
 

 فصل پنجم:

 مبادی اجتهاد

 اموری که اجتهاد متوقّف بر آنهاست

گوییم:  آنها توقّف دارد و میکنیم در اموری که اجتهاد بر  پس شروع می
اند از قبیل: فقه و علم صرف و علم نحو و  أعلام اجتهاد را متوقّف بر اموری دانسته

علوم ثلاثۀ بلاغت: معانی، بیان و بدیع؛ زیرا در این علوم نکاتی است که بنیۀ مجتهد 
 نماید. سازد و بر استنباط و ادراک احکام کمک می را قوی می

ای از آنها در تحصیل  ین امور از جمله مسائلی است که چارهو آگاه باش که ا
باشد باید  باشد، و ناگزیر متعلّمی که در پی اجتهاد احکام می اجتهاد و استنباط نمی

تحصیل آنها را بنماید تا اینکه در این علوم صاحب رأی و نظر و  مستوفیٰبه طور 
ثال آن نکند؛ مضافاً به اینکه مجتهد گردد، و اکتفا به قرائت کتاب صرف و نحو و ام

 این علوم در علم اصول نیز دخالت دارند، زیرا در علم اصول روایاتی است که مراد
ت( ی ) زو اصیل حو اهتمام به علوم  ی در عدم  ز طلّاب علوم دین معلّق ا  گلایۀ 

 1از آنها بدون تعلّم این علوم آشکار نخواهد شد.
                                                      

شود، و از  ـ متأسّفانه امروزه چندان اهتمامی به علم صرف و نحو و به خصوص بلاغت داده نمی1
ای برخوردار  شود که از بنیه و توان علمی شایسته کتبی جهت تدریس و تحقیق استفاده می

ابن مالک و  الفیۀو  شرح نظّامو  شرح تصریفباشند. متون صرف و نحو در زمان سابق:  نمی
بوده است، و نیز طلّاب علوم دینی از بسیاری  مغنی اللّبیب عن کتب الأعاریبند کتاب ارزشم

ترین کتاب،  شدند. در بلاغت مهم مند می نیز بهره قطر النّدیو  شرح جامیکتب دیگر، مانند 
رفته است که طلّاب با دقّت و حوصلۀ بسیار آنها را مطالعه و مباحثه  تفتازانی به شمار می مطوّل

د؛ و به همین جهت در قرائت متون و دریافت مفاهیم، قوی و نیرومند بودند و قرائت و نمودن می
 دادند، و أعلام نیز در تألیف و تصنیف مؤلّفات   تدبّر در عبارات عربی را بر فارسی ترجیح می
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  بردند، مگر در مواردی که تألیف برای عموم افراد  و مصنّفات خویش از لغت عربی بهره می

گردیده است، همچون رسائل عملیّه. امّا امروزه قضیّه بر عکس شده است و رغبت  می تدوین
که متون اصلی و منابع و  حالی اهل علم و فضل به قرائت متون فارسی بیشتر شده است، در

و احادیث  صحیفۀ سجّادیهو  البلاغه نهجمدارک ما جمیعاً به لغت عربی هستند، کتاب الله مبین و 
 السّلام و تواریخ قابل استناد و سایر کتب، اکثراً به زبان عربی است. صومین علیهموارده از مع

ترین زبان از حیث فصاحت و بلاغت در دنیاست. و  زبان عربی، زبان دین و وحی است و قوی
ها از هر قوم و نژاد باید زبان عربی را به طور تامّ و کامل بیاموزند و در محاورات و  همۀ مسلمان

 های بیگانه، از زبان عربی استفاده نمایند. جای استفاده از زبان ات بین خود بهارتباط
های بشر إلی یوم القیامه نازل فرموده است، به زبان عربی  خداوند در کتاب مبین که برای تمامی نسل

که  حالی در (7 ( آیه17)سوره یوسف ) ﴾     ﴿فرماید:  کند و می افتخار می
بنابراین از آنجا که هم قرآن  1ها و اقوام و ملل تا روز قیامت است. مفاهیم و معانی آن برای تمامی زبان

السّلام و زیارات و احادیث و به طور کلّی متون دینی همه و  کریم و هم ادعیۀ وارده از معصومین علیهم
باید به این زبان، ملل اسلامی و به خصوص تشیّع اهتمام خاص داشته باشند؛ همه به زبان عربی است، 

چنانچه امروزه در بسیاری از کشورها به واسطۀ سلطۀ اجانب در کشورهای عربی و غیر عربی زبان 
باشد، باید در کشورهای اسلامی زبان عربی به عنوان زبان  دوّم آنها فرانسه یا انگلیسی و یا اسپانیولی می

 7می مطرح گردد و با دسیسه و نقشۀ استعمار در محو آثار دینی مبارزه و مقابله شود.رس
ـ که در جودت فکر و شمّ فقاهت و حدیث در بین أقران  قدّس سرّه الله بروجردی ـ مرحوم آیة

زمان خویش معروف بود، گویند به واسطۀ سلطه و اشراف بر ادبیّات عرب و قدرت در استفاده از 
کرد که موجب اعجاب همگان  غت و ادب، به نکاتی در مجلس بحث و درس اشاره میمبانی بلا

تفتازانی را در  مطوّلو  مغنی اللبیبگردید. و نقل شده است که تا آخر عمر همیشه دو کتاب  می
 6کنار میز مطالعۀ خود قرار داده بود.

اعصار، هنگامی که  بدیل قرون و مرحوم علّامۀ طباطبایی فیلسوف کبیر و مفسّر عظیم و بی
را منتشر کردند، بزرگان از مَهَرۀ فن و علمای عرب زبان، اقرار کردند که: از این  المیزان تفسیر

کتاب باید پیش از کتاب تفسیر، به یک کتاب ادب و بلاغت عربی تعبیر شود، و در دیدگاه 
 4دانشگاهیان به عنوان متن ادبی تلقّی شده است.

نمایم که مطالعه و تحقیق در کتب و متون اصلی فلسفی و عرفانی  و اذعان میو در اینجا حقیر اقرار 
پذیر  بدون إشراف و احاطه بر مبانی ادبی و قواعد نحو و صرف و حتّی بلاغت عرب، امکان

 ای از خلاف و انحراف و اعوجاج در  باشد. و خود در طول حیات به موارد عدیده نمی
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الله  ر را فراگیرد و به معانی کتابچنین مجتهد ناگزیر است که علم تفسی و هم
لکن اینکه تفسیر را علم  که اجتهاد متوقّف بر آن است، احاطه داشته باشد. و

دیگری غیر از فقه و صرف و نحو بدانیم صحیح نیست، بلکه تفسیر عبارت است 
توان نام آن را دائرة المعارف  از: مجموع علوم منضمّه و مدوّنه در کتاب واحد؛ و می

ت. آری، گزیری نیست از رجوع به روایات وارده در معانی آیات تا گرفتار گذاش
کند و به  تفسیر به رأی نشویم، لکن رجوع به روایات با رجوع به کتاب الله فرق می

 گویند. آن، رجوع به کتاب الله نمی
ای در زمان ما مترتّب بر آن  و امّا علم رجال، باید اقرار نمود که فایده

را پس از اینکه مدار در حجّیت روایات همان وثوق به روایت است، شود؛ زی نمی
 دیگر احاطه به مبانی و قواعد علم رجال چندان مفید نخواهد بود.

اند و  توضیح مطلب اینکه: زمانی که ما دیدیم مشهور بر طبق روایتی عمل نموده
اند، برای  نمودهاند و در مقام استدلال بدان عمل  در کتب روایی خویش آن را ضبط کرده

السّلام آشکار  شود، و استنادش به امام علیه ما اطمینان و وثوق به صحّت آن حاصل می
 اند و آن را مهمل و رها گردد؛ و زمانی که دیدیم اصحاب از روایتی اعراض نموده می

ت( مین ) معصو ت  تحریف کلما ی و  نتخاب ی و ا ش گزینش نگر ز  معلّق ا  گلایۀ 

 1نماییم، گرچه سند آن صحیح باشد. وق نداشته و عمل نمیساختند، دیگر به آن وث
                                                      

  فصوصو  فتوحاتبوعلی و  شفایو  اسفارفانی، چون فهم و شناخت متون فلسفی و عر 
ام که اغلب آنها ناشی از  الدّین عربی در افراد و اشخاص مدّعی فضل و درایت برخورده محیی

 عدم بصیرت در شناخت و فهم نکات و قواعد ادبی بوده است.
، نور ملکوت قرآنه . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون عظمت زبان عربی و اهمّیت فراگیری آن، رجوع شود ب1

 .175الی  162، ص 4ج 
. جهت اطّلاع بیشتر بر دسائس و تلاش استعمار بر محو زبان عربی، رجوع شود به کتاب شریف 7

 ، مجلس عربی زدایی.آگاه سالک
 .13، ص 1، ج در حکومت اسلام ولایت فقیه. رجوع شود به 6
 .192، ص 7، ج مطلع انوار؛ 26الی  33، ص مهرتابان. رجوع شود به 4
  ـ و فیه تأمّلٌ؛ توضیح مطلب اینکه:1
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  السّلام و آثار وارده از حضرات معصومین، بر  شکّی نیست که وثوق و اعتماد به کلام معصوم علیه

اساس و پایۀ مرتکزات ذهنی و کیفیّت نگرش یک عالم دینی نسبت به معارف و مبانی دین و 
باشد. و هرچه یک عالم دین،  و سنن دینی استوار میتشیّع و احاطه و اشراف بر مفاهیم و سیره 

فهم و بصیرت و قدرت ذهن و سعۀ اطّلاع او بر حقایق نورانی وحی و اسرار و رموز شریعت 
تر  تر و سهل بیشتر باشد، راه وصول به مراد معصوم و مفهوم کلام و لُبّ حدیث برای او آسان

 1اند. سأله تصریح نمودهخواهد بود؛ چنانچه در روایات متعدّده بر این م
و در مقابل این مسأله، هرچه یک عالم از حقایق وحی و اسرار و رموز معرفت به مبانی کلّیه و 

های متفاوت شرع دورتر باشد، طبعاً دست او از وصول  های مختلف و افق معارف تشیّع در زمینه
 خواهد بود.تر  نصیب تر و بی السّلام کوتاه به مراد و مقصود کلام معصوم علیه

بیت و احادیث وارده،  متأسّفانه برخورد و نگرش بسیاری از علمای ما نسبت به معارف اهل
نگرش گزینشی و انتخابی است و به صرف استبعاد و دور بودن از ذهن یک فرد و با ادّعاهای 

 دهند. واهی، حکم به جعل و تدلیس و وضع در أخبار و آثار شریعت می
که تحقیقاً باید نام دائرة المعارف تشیّع و شناخت ولایت بر او نهاد، غلوّ و  زیارت جامعۀ کبیره را

که بر  حالی نمایند، در السّلام انکار می پندارند و نسبت آن را به امام معصوم علیه اغراق و موضوع می
 اهل فنّ و بصیرت و درایت، کالشمس فی رائعة النّهار روشن است که هیچ فرد و شخصیّتی در عالم

 7تواند چنین فقرات و عبارات عرشی را به منصّۀ ظهور درآورد. السّلام نمی جز یک امام معصوم علیه
دانند و انتساب آن را  و در جای دیگر زیارت عاشورا را به خاطر وجود لعن در آن، مغایر با تقیّه می

ضرت در مقام ، آنجا که حالبلاغه نهجکنند؛ و کذلک در خطب  السّلام نفی می به معصوم علیه
یا به طور  (36، ص 6؛ ج 175، ص 1)عبده(، ج  البلاغه نهج) 6آیند. توصیف و بیان حالات زنان برمی

یَضحَکُ به شوند و یا با تأویلات و توجیهات  السّلام می کلّی منکر انتساب این فقرات به امام علیه
ما مقصود حضرت را »همچون: کم با تعابیری  آیند، و یا دست جویی برمی در صدد چارهالثّکلٰی 

این کلمات مربوط به زنان آن زمان »، «این تعابیر برای ما هنوز روشن نشده است»، «فهمیم نمی
نمایند و راه  السّلام باز می و امثال ذلک، باب توهین و افتراء و خدیعت را دربارۀ امام علیه« باشد می

 بندند. سالکان طریق بصیرت می وصول به حق و معرفت را به روی رهروان و دردمندان و
السّلام، آنهایی را که در معارف توحیدی و عوالم عرفانی دارای شهرت و  از اصحاب ائمّه علیهم

دهند؛  کنند و ارتباط آنها را با معصومین مورد تشکیک و تأمّل قرار می باشند، نفی می امتیاز می
 ترین  سّلام بود و نزد آن حضرت به عالیال بایزید بسطامی را که شش سال سقّای امام صادق علیه
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ت( لب ) مطا قایع و  ن و ن در بیا لیو رجا مورّخین و  مؤلّفین و  ن  مین بود  1لزوم ا

                                                      
  و  4رانند، ترین مراتب توحید و تجرّد نائل گشت، از دایرۀ تشیّع و ولایت بیرون می و راقی

 5نمایند. السّلام بود انکار می معروف کرخی را که بوّاب حضرت ثامن الحجج علیه
 گوید: ن می، ابن خلّکان نسبت به معروف کرخی چنیوفیات الأعیاندر کتاب 

عوة، و السّلام(... ثمّ إنّه أسلم علی یدِ علّی بن موسی الرّضا )علیهما »... أهلُ  و کان شهورًا بإجابة الدَّ
و ترکتُ جمیع »رسد به اینجا:  تا اینکه می «بغداد یستسقون بقبَه و یقولون: قبَ معروف تریاقٌ مجرّبٌ.

 (767، ص 5، ج وفیات الأعیان). .«السّلام لرّضا علیهماما کنتُ علیه إلاّ خدمةَ مولای، علّی بن موسی ا
 گوید: ، تستری دربارۀ او چه میقاموس الرّجالحال بنگرید که در 

و قد نقل عنه کرامات مجعولةٌ؛ و کراماتی از او نقل شده است که تمامی آنها کذب و دروغ »
 (156، ص 16، ج قاموس الرجال) 3«باشد. می

گویی که کرامات معروف، تمامی دروغ  تو از کجا و به چه دلیل و شاهدی میآخر ای مؤلّف ناصواب! 
کنی، به چه حقّی به خود  باشد؟! تو که بر این مطلبِ دروغ و افترایت هیچ سند و مدرکی ارائه نمی می

ت السّلام، تهم پروا و از روی هویٰ به بوّاب خانۀ علیّ بن موسی الرّضا علیهما دهی که چنین بی اجازه می
بزنی و کرامات او را بدون دلیل تخطئه نمایی؟! حال چون با مذاق و مشرب تو در تقابل و تعارض است 

چنین است مرام و  باید حقایق و واقعیّات و تاریخ را انکار کنی؟! این است رسم امانت در تألیف؟! و این
السّلام  سی الرّضا علیهماسیرۀ اهل فضل و درایت؟! معروف کرخی در روز قیامت در پیشگاه علیّ بن مو

 گریبان تو را خواهد گرفت و نسبت به این تهمت و افتراء بازخواست خواهد کرد.
طور که بوده است به  مؤلّف و مورّخ و رجالی باید در نقل وقایع و احوال امین باشد و حقایق را آن
گر چنین کند، اعتبار و آیندگان منتقل نماید و در نقل حوادث و جریانات گزینشی عمل ننماید، که ا

وثوق خود را از دست خواهد داد و خواننده برای مطالب او دیگر وقعی نخواهد گذارد. و به همین 
دهد، آن را  جهت است که برخی از فقهاء از آنجا که روایتی با مشرب و مرتکزات ذهنی آنها وفق نمی

مرتبۀ اتقان و إحکام باشد. و اگر خود به  أعلیٰنمایند، گرچه از حیث سند و محتوا در  تکذیب و انکار می
نماید، نباید آن را طرد و نفی نماید؛ و  رسد و آن را درک نمی السّلام نمی مراد و مفهوم کلام معصوم علیه

 باید کلام حکیم بزرگوار ابوعلی حسین بن عبدالله سینا را به یاد آورد که گفته است:
 2«فی بقعة الإمکان ما لم یَذُدکَ عنه قائمُ البَهان. کلّما قرَع سَمعَک من الغرائب، فَذَرهُ »

گوییم: بر فقیه و مجتهد در احکام و تکالیف شرعیّه، حتم و واجب است  و بر این اساس است که می
که علاوه بر متون و علوم مدوّنه و مرسومه از صرف و نحو و بلاغت و فقه و اصول، به علوم و معارف 

 السّلام   بیت علیهم ن کریم و فلسفۀ الهیّه و عرفان نظری و تاریخ اهلالهیّه از قبیل: تفسیر قرآ
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   و مطالعۀ احادیث و روایات وارده از آنها، اهتمامی بلیغ داشته باشد. و به خصوص در دو علم و

فن حکمت اسلامی و عرفان تشیّع، سعی وافر نماید؛ و مبادا که از آنها درگذرد و آنها را مهمل و 
ندارد که دچار خسارت و نقصی عظیم گشته است و فقاهت و اجتهاد او ناقص و خام بیهوده بپ

 .(2 ( آیه99)سوره الغاشیة ) ﴾     ﴿خواهد بود؛ و 
بنابراین، صرف إعراض اصحاب از یک روایت موجب قدح و نفی آن روایت نخواهد بود و چه 
بسا آنها در قضاوت به این حکم، دچار اشتباه و خبط شده باشند؛ چنانچه مفصّل این بحث در 

 از این حقیر آمده است. 9،اجماع از منظر نقد و نظرکتاب 
کشف المحجة لثمرة ؛ 5، ح 54، ص 1، ج الکافید به . جهت اطّلاع بر این احادیث شریفه، رجوع شو1

 .36، ص المهجة
 .338و  566، ص افق وحی. رجوع شود به 7
، ولایت فقیهالسّلام، مراجعه شود به  . جهت اطّلاع بر توضیح و تفسیر کلام حضرت أمیرالمؤمنین علیه6

 .194، ص حیات جاوید؛ 772، ص 1ج 
، 6، ج ولایت فقیه؛ 81، ص 12و 13، ج امام شناسی؛ 676، ص 6، ج الله شناسی. رجوع شود به 4

 .116، ص 6، ج مطلع انوار؛ 59 ص
، 6، ج ولایت فقیه؛ 87و  96، ص 12و  13، ج امام شناسی؛ 674، ص 6، ج الله شناسی. رجوع شود به 5

 .162الی  171، ص 6، ج مطلع انوار؛ 59ص 
ـ پیرامون کلام مرحوم تستری در  رضوان الله علیه . جهت اطّلاع بر نقد حضرت علّامه طهرانی ـ3

 .87الی  92، ص 12و  13، ج امام شناسی، رجوع شود به الرّجال قاموس
 ، تعلیقه:162، ص 1، ج معاد شناسی. 2
و  ،وی نقل شده است علی ابن سینا است که در بسیاری از کتب از یس ابوئاین عبارت معروف شیخ الر»

طبع  ،اشاراتآخر کتاب  ۀیس در صفحئمراد از امکان در اینجا احتمال عقلی است نه امکان ذاتی. شیخ الر
عبارتی را بدین لفظ در تحت عنوان  ،طبع جدید حروفی ،از جلد چهارم 136و  158و در ص  ؛سنگی

 نصیحت آورده است و آن این است:
 لیس و. عجز و طیشٌ  فذلک ء؛ شی لکلّ  کرًاة هو أن تنبَی منالعامّ  عن تبَّوک و تَکَیُّسک یکون أن کإیّا”

 علیک بل. بیّنةٌ  یدیک بین یقم لم ما تصدیقک فی الخرق دون جلیّته، بعد لک یستبنِ لم ما تکذیبک فی الخرَق
فالصّواب أن ه لک، ک ما لم تتبَهن استحالتُ . و إن أزعجک استنکار ما یوعاه سمعُ التّوقّ  بحبل الاعتصام

 “«لی بقعة الإمکان ما لم یذدک عنه قائم البَهان.إح أمثال ذلک تسَ 
 .774، ص از منظر نقد و نظراجماع  .9



 223 و أخبار اتیروا قیملاک تصد

 

 ملاک تصدیق روایات و أخبار
منجبر به شهرت مقبولیّت خبر واحد   علّت 

آری، در زمان گذشته از آنجا که روایات، پراکنده و غیر مضبوط بودند و در 
کتب مختلفه به طور متشتّت قرار داشتند، راهی برای تشخیص روایت صحیح از 

 سقیم جز به مراجعه به احوال روات وجود نداشت.
و امّا پس از کتب اربعه و سایر مجامیع روایی و ملاحظۀ کتب فقهیّه، دیگر 

باشد و ادّعای احتیاج به این مسأله غیر مسموع  نیازی به مراجعه به اسانید نمی
 باشد؛ چنانچه بر مبنای ما این مسأله واضح و آشکار است. یم

و بر این اساس در بحث حجّیت خبر واحد، بناء را بر حجّیت خبر ضعیف 
دهیم، و عدم حجّیت خبر صحیح را که اصحاب  که منجبر به شهرت است قرار می

 پذیریم. اند می از آن اعراض نموده
ت یک روایت  ن شهر ک بود ملا معلّق بر  ت(نقد  ن ) لیّت آ مقبو  در 

کنید، کسی از فقهاء را نشاید که  و به همین جهت است که شما ملاحظه می
را نفی نماید و بدان عمل نکند و کسی به واسطۀ سند مقبوله،  1مقبولۀ عمر بن حنظله

که اصحاب در کتب خویش عمر بن حنظله  حالی ایراد و اشکال در آن ننموده است، در
و کسی که حجّیت مقبولۀ عمر بن حنظله را و هرچه که مشابه آن از  اند. را توثیق ننموده

روایات در کتب مشایخ ثلاثه و سایر اصحاب است، مردود بداند باید او را از زمرۀ اهل 
 7علم خارج نمود؛ زیرا اصلًا بویی از مبانی فقهی و اصول فقاهت نبرده است.

                                                      
 .719، ص 3، ج التهذیب؛ 417، ص 2؛ ج 32، ص 1، ج الکافی ـ1
ـ این مطلب خود اوّل دلیل است بر اینکه ملاک در حجّیت و عدم حجّیت خبر، صرف پذیرش 7

اصحاب و عدم پذیرش آنان نیست؛ زیرا مرحوم حلّی فرض را بر وجود و عدم وجود شمّ و قبول 
اند، و کسی را که قائل به عدم حجّیت مقبوله باشد از  الفقه و الفقاهة در مستنبط و مجتهد قرار داده

اند. و این مسأله شاهد صدقی است بر آنچه مذکور گردید  زمرۀ اهل علم و فقاهت خارج ساخته
باشد، بلکه ملاک  لاک در قبول یک حدیث و ردّ آن، عمل اصحاب و عدم عمل آنان نمیکه م

السّلام،  عبارت است از: نفس مراد و کلام و مفاهیم و مبانی صادره از حضرات معصومین علیهم
  چه اصحاب به حدیث و روایت عمل بکنند یا نکنند.
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 تا اینجا مطلب دربارۀ تجزّی در اجتهاد بود.

 ن عقاب و حکم به فسق مدّعیان غیر متیقّن به اجتهاد خودتبیی

که  حالی باشند در چه بسا افرادی که مدّعی وصول به درجۀ اجتهاد می نکته:
فاصلۀ بین آنان و مرتبۀ اجتهاد بسیار است و در این حال، اگر این ادّعا از روی شکّ و 

باشد. مضافاً به اینکه  یاحتمال است، پس شکّی نیست که ادّعای آنان باطل و واهی م
نفس این ادّعا حرام است؛ زیرا باید پیش از ادّعا، خود را به خبراء و مَهَرۀ فن عرضه 
بدارند تا اینکه حقیقت امر بر آنان مکشوف گردد. پس اگر خود را به اهل فن عرضه 

علم با وجود عدم نکردند، در این صورت بلا اشکال فاسق خواهند بود؛ زیرا ادّعای آنها 
بدون شک کذب خواهد بود. و اگر این ادّعا از روی علم و یقین است در این  ،به اجتهاد

 اند. ؛ زیرا در مقدّمات تحصیل علم، راه خطاء پیمودهصورت نیز معذور نخواهند بود
حال سخن در این است که: عقاب آنها بر این ادّعای باطل به جهت خود این 

ی است که علم به اجتهاد را برای آنان پدید آورده ادّعا است، یا به واسطۀ مقدّمات
است؟ یا اینکه اصلًا عقاب بر نفس ادّعا است، لکن این عقاب معلول و مترتّب بر 
خطای در مقدّمات و عدم فحص از اجتهاد خویش است و اینکه خود را به اهل فنّ 

                                                      
   بر عمل اصحاب نیست، بلکه دریافت و إشراف بنابراین، مفهوم و مراد از شمّ الفقاهه، اطّلاع

بیت عصمت و طهارت صلوات الله علیهم  و اطّلاع بر مبانی و قواعد و سیره و ممشای اهل
 أجمعین است.

کنید که محقّق حلّی در باب طهارات و نجاسات، در انفعال ماء بئر تردّد  و لذا شما ملاحظه می
که عمل  حالی قائل به عدم انفعال شده است، در نموده است و شاگردش علّامۀ حلّی پس از او

هنگام  رسائلاصحاب بر انفعال ماء بئر بوده است. و به همین جهت است که مرحوم شیخ در 
  مِنَ  کانَ أمّا مَن ف»نقل حدیث احتجاج: 

ِ
گوید که اصحاب  نمی ،«لدِِینهِِ  حافِظًا لنِفَسِهِ  صائِناً الفُقَهاء

و کم فرقٍ بین  *«رائحۀ صدق از آن نمودار است.»گوید:  که میاند، بل همگی به آن عمل کرده
 الجملتین و الکلامین.

 .664و  141، ص فرائد الأصول*. 
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 هنگام بحث ازاند؟ در اینجا احتمالاتی وجود دارند که در بحث اشتغال،  عرضه نکرده
ت( معه) نیاز جا استعداد و  قابلیت و  توهّم  زعامت به واسطۀ  اجتهاد و  ی واهی  ادّعا ز   عدم جوا

 1ایم و سخن در اینجا همان سخن و کلام در آنجاست. وجوب تعلّم ذکر کرده
                                                      

ـ ناگفته نماند که قضیّۀ ادّعای واهی اجتهاد و ترتّب فسق و عقاب بر آن، امری است که به خود 1
بینه و بین الله پاسخگوی میزان گردد و شخص باید  فرد خاطی و متجاوز از حدود و ثغور باز می

 سعه و استعداد و فعلیّت خویش برای حیازت مرتبت اجتهاد باشد.
تر و خطیرتر، اعلان این مطلب و اظهار آن در ملأ عام و عرصۀ اجتماعی و  و امّا مسألۀ بسیار مهم

ف مردم است. و به عبارت دیگر: دعوت از مردم به سمت و سوی خود و بر عهده گرفتن تکالی
عباد و بر ذمّه گرفتن نتایج و آثار آن و سعادت و فلاح و یا وزر و وبال و خسارت اخروی است، 

کند. و چه بسا مجتهدین مسلّم و اصحاب  که این قضیّه به طور کلّی با مسألۀ اوّلی تفاوت می
وجوه استنباط که به قبول این مسئولیّت و اعلان عمومی و اقدام بر مرجعیّت، به هیچ وجه من ال

باشند و تا حجّت قطعیّه و یقین بَتّی بر زعامت و مرجعیّت از ناحیۀ صاحب مقام  حاضر نمی
ولایت کبرای الَهیّه، حضرت حجّة بن الحسن المهدی ارواحنا لتراب مقدمه الفداء حاصل ننمایند، 

نند شیخ مفید گردانند؛ ما زنند و خود را به تبعات لا تنفکّ آن مبتلا نمی دست به این امر خطیر نمی
ـ که پس از اجرای حکم از ناحیۀ مجتهدین  رضوان الله علیه ـ و میرزای شیرازی ـ قدّس سرّه ـ

مسلّم نجف و تلامذۀ شیخ مرتضی انصاری ـ رحمة الله علیه ـ با نهایت تأثّر و خوف مجبور و 
 (663، ص 6 ، جمطلع انوار)رجوع شود به ملزم به قبول این مسئولیّت گردید. 

د به این نکتۀ خطیر توجّه داشت که: چه بسا احساس مسئولیّت و توهّم قابلیّت و استعداد این بای
انگیز به واسطۀ ورود تخیّلات واهیه و وساوس نفسانیّه و القائات شیطانیّه صورت  مرتبتِ وسوسه

گرفته باشد و به حساب خدا و رسول و امام زمان گذاشته شود و احساس تکلیف تلقّی گردد. 
ای که از هر شخص سؤال شود، پاسخ او همین جمله خواهد بود! حال به این نکته توجّه  سألهم

کند که این احساس از کجا آمده است؟ و چه حجّت و برهان شرعی پشت این احساس قرار  نمی
دانی که من به همۀ امور  مگر تو نمی»دارد؟ و اگر امام زمان عجّل الله فرجه الشّریف از او بپرسند: 

إشراف دارم و همۀ حوادث و وقایع را زیر نظر دارم و نسبت به شیعه و أیتام آل محمّد چه عنایت 
 “إنّا غیُر مُهمِلین لمُراعااکِم و لا ناسیَن لذِِکرکم...”ام:  طور که خود گفته خاصّی دارم و همان

مرجعیّت با این شود که از امر  مگر می (124  ، ص56، ج بحار الأنوار؛ 485، ص 7، ج الإحتجاج )
تواند  چه پاسخی می« اهمّیت و مرتبت آن برای شیعه غافل باشم و آن را به حال خود واگذارم؟!

تواند اقامه نماید؟ و آیا به صرف پاسخ  به حضرت بدهد و چه حجّتی در قبال پرسش حضرت می
  توان حضرتش را قانع ساخت؟ هیهات! ، می«احساس تکلیف کردم»به: 
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  آیا بر تو مسلّم و متیقّن شده بود که در تمام بلاد و وجوه عباد هیچ »ت بفرمایند: و اگر حضر

شود که نسبت به مسائل شرع و تکالیف بندگان و احاطۀ بر شرایط و مقتضیات  فردی یافت نمی
که قطعاً چنین نخواهد بود؛ کما یشهد به مقتضی الحال. مضافاً « زمان از تو أعلم و أبصر باشد؟!!

چرخد نه به جانب  که چطور در این موارد همیشه احساس تکلیف به جانب اثبات مسأله میبه این
نفی؟! و کمتر کسی است که احساس تکلیف کند و تشخیص دهد که احتیاط در دوری گزیدن از 
این مناصب است، و تا جایی که ممکن و مقدور است انسان نباید مسئولیّت دین و دنیای دیگران 

 و بار آنان را بر بار خود بیفزاید و عواقب این مسئولیّت را متحمّل گردد! را به دوش گیرد
حکایتی عجیب از مرحوم  توحید علمی و عینیـ در مقدّمۀ کتاب  رضوان الله علیه مرحوم والد ما ـ

 ـ دربارۀ عدم پذیرش مرجعیّت رضوان الله علیه الله العظمی و حجّته الأکبر آقا سیّد احمد کربلایی ـ آیة
اگر قرار بر این است که جهنّم »فرمایند:  اند و در ادامه مرحوم سیّد می و فتوا از ناحیۀ ایشان نقل کرده

 .(73، ص توحید علمی و عینی) «رفتن واجب کفایی باشد، بحمد الله مَن به الکفایة موجود است!
نیک بیندیشند و خلاصۀ کلام اینکه: بر اهل فضل و درایت واجب و لازم است که در این مسأله، 

خود را به دست وساوس نفسانی و توهّمات و تخیّلات شیطانی نسپارند و اهواء دنیّه را بر نفس و 
قلب و عقل خویش حاکم و غالب مگردانند و به وسوسۀ خنّاسان و شیطنت و اغوای اطرافیان گوش 

ر و حافظ و قیّم دارند؛ و دل نسپرند. و بدانند که: این مردم صاحب اختیار دارند و ولیّ دارند و ناظ
اگر در ضمیر و قلب و نفس خود نیّت صادق و اخلاص در عمل داشته باشند، خداوند و ولیّ او در 

نماید؛ و اگر در نفس و قلب خود، واقعیّت را  این زمان، امور آنان را به بهترین وجه تقدیر و تدبیر می
انگاری بگذراند  ا به مسامحه و مجامله و سهلنپذیرد و دین و شریعت را به بازی گیرد و امور خود ر

و اهتمام لایقی به مَآل و آخرت خویش نداشته باشد، دیگر چه لزومی دارد که انسان برای این افراد 
 خود را به دردسر و گرفتاری بیندازد و رقبۀ خود را جسری برای عبور آنها گرداند؟

تکلیف خود را روشن کنیم و قبل از دلسوزی برای ما باید متوجّه باشیم که پیش از تکلیف مردم، 
های خودمان باشیم. و مبادا در این میزان  ها و گرفتاری ها و بیچارگی مردم به فکر خود و بدبختی

و سنجش، جای اصل و فرع را تغییر دهیم که در روز قیامت هر فرد نسبت به رفتار و کردار خود 
 مسئول خواهد بود!

تواند رأی و فتوای غیر  استفتاء از حکم یک موضوع مجتهد حق ندارد و نمیآری، در مقام سؤال و 
خود را به سائل بگوید؛ زیرا با پاسخ به فتوای غیر، رسماً حکم به بطلان رأی و نظر خود را نموده 

 است. مگر اینکه سائلی از حکم غیر او سؤال نماید که در این صورت حکم متفاوت خواهد بود.
 



 

 
 

 فصل ششم:

 تبدّل رأی مجتهد
 

اجتهاد را پیش از این در اوّل بحث ظن، در و امّا بحث تخطئه و تصویب در 
 نماییم. جمع بین حکم واقعی و ظاهری، مطرح نمودیم و دیگر در اینجا اعاده نمی

لیف سابق تکا تنجّز  مجتهد، و بحث در  أی   تبدّل ر

و لکن بحث از مسائل رجوع مجتهد از رأی و فتوای اوّلی خویش گرچه در 
ارۀ آن در این مقام، خالی از لطف مبحث إجزاء گذشت، الّا اینکه طرح دوب

 گوییم: باشد؛ پس چنین می نمی
ی خویش قبل فتوای  از  مجتهد  متصوّرۀ عدول   وجوه 

اگر مجتهدی از فتوایش به فتوای دیگر عدول نماید، این عدول به دو 
 صورت متصوّر است:
اینکه اعمال سابقۀ او بر حسب اجتهاد فعلی او واجد شرط  صورت اوّل:

 شند یا اینکه مقترن با مانعی خواهند بود.با صحّت نمی
باشند، که  آن است که اعمال سابقۀ او واجد شرط صحّت می صورت دوّم:و 

باشد و نیازی به اعادۀ آن  در این صورت اشکالی در صحّت اعمال سابقه او نمی
اعمال نخواهد بود؛ چنانچه فتوای اوّل او وجوب جلسۀ استراحت در نماز است و 

توا نمازهای خود را بجای آورده است، سپس از این رأی عدول نموده و طبق این ف
 نظر خود را بر عدم وجوب جلسۀ استراحت بنا نهاده است.

 صوَر فقدان شرایط صحّت اعمال سابق بر حسب اجتهاد فعلی

و امّا در صورت اوّل ممکن است گفته شود که: اعمال سابقۀ او طبق اجتهاد 
که اگر فتوای اوّل  باشند؛ چنان زیرا فاقد شرط صحّت میجدید باطل خواهند بود، 
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او عدم وجوب جلسۀ استراحت باشد و آن را در نمازهایش ترک نماید، سپس نظر 
او به وجوب متبدّل گردد؛ یا اینکه بر حسب فتوای اوّل، قائل به جواز دعا در نماز 

آن رأیش به عدم  چنین عمل نماید، و پس از به فارسی باشد و در نمازهای خود این
جواز دعا در نماز مگر به عربی متبدّل گردد، پس در این موقع تمام نمازهای سابق 

 او مقرون به مانع از صحّت خواهند بود.
 باشند: پس بدان که صور متصوّره در مسأله سه صورت می

 وظیفۀ مجتهد بالنّسبة به اعمال خود اوست. صورت اوّل:
یا آپس ؛ ستا به اعمال سابق خود آنها  لنّسبةوظیفۀ مقلّدین با صورت دوّم:

به سایر  طور بالنّسبة  آنها بر آنان واجب است و همین یاعادۀ نمازهای گذشته و قضا
چنین معاملاتی  و هم ؟عبادات گذشته واجب نیست یقضاو  هیا اینکه اعاد ،عبادات

 باشد یا خیر؟ اند باطل می انجام داده ـ بنا بر رأی دوّم ـکه بدون شرط صحّت 
در این است که عامی اگر تقلید مجتهدی را بنماید سپس آن  صورت سوّم:

مجتهد فوت کند یا اینکه در زمان حیات مجتهد اوّل به مجتهد دیگری عدول نماید، 
وظیفۀ او نسبت به عبادات و معاملاتی که انجام داده است و مجتهد دوّم آنها را باطل 

 1داند، چیست؟ می

اقوال در وجوب آگاه نمودن مقلّدین در صورت عدول 

 مجتهد از فتوای خویش

و قبل از بحث در این صوَر ثلاثه، اشاره به این نکته لازم است که: وقتی که 
                                                      

د که قسم چهارمی نیز متصوّر است و آن اینکه: مکلّف متوجّه شود که مرجع او ـ ناگفته نمان1
اصلًا شایستگی فتوا را نداشته است و یا اینکه مجتهد نبوده است. و این قسم بسیار مهم است و 
شایسته است که در اطرافش بحث شود گرچه کلام در تبدّل فتوای مجتهد است، ولی ملاک و 

 ست.مناط در همه یکسان ا



 952 شیخو یدر صورت عدول مجتهد از فتوا نیاقوال در وجوب آگاه نمودن مقلّد

 

نماید، آیا واجب است که مقلّدین خود را آگاه نماید  مجتهد از رأی خود عدول می
 بر این تبدّل رأی یا واجب نیست؟
اند  اند مطلقاً، و بعضی قائل به عدم وجوب شده برخی قائل به وجوب شده

تفصیل در مسأله  ـ نیز بدان اشاره شده است 1عروهکه در  چنان ـ اقویٰمطلقاً، لکن 
 است:

اول: فتوای اوّل او بر وجوب یا حرمت باشد و فتوای ثانی او بر اباحه در 
 رأی بر او واجب نخواهد بود. تکلیفات صرفه، که در این صورت إعلام تبدّل

دوم: فتوای اوّل او اباحه و فتوای دوّم او وجوب یا حرمت باشد، که در این 
صورت باید إعلام کند؛ زیرا در صورت عدم إعلام، آنان را در وقوع مفسده یا ترک 

 مصلحت، ترخیص نموده است.
چنین است حکم مسأله در حقوق که در هر صورت، إعلام  سوم: و هم

واجب است، چه اینکه فتوای اوّل او اباحه باشد یا فتوای ثانی او؛ زیرا اباحه در 
گرفتن حقّ غیر منافات با حقّ غیر دارد، چه اینکه غیر محکوم شود به جواز اخذ 

 7حقّ او بر فتوای اوّل یا به فتوای دوّم.
ن تأخیر در وصول آ فتوا و  ز  ا مجتهد  ت عدول  صور مقلدّین در   وظیفۀ 

مجتهدی مقلّدین خویش را به تبدّل فتوا آگاه نمود، ولی این خبر پس  حال اگر
از یک ماه یا یک سال به گوش آنان رسید، آیا اعمال آنها در مدّت فاصلۀ بین إعلام و 
وصول خبر، باطل خواهد بود و احتیاج به اعاده دارد یا اینکه خیر، نیازی به اعاده 

باشد، و  ل صورت ثانیه از صور ثلاثه میباشد؟ باید گفت: که این صورت مشمو نمی
 اگر حکم آن صورت برای شما روشن باشد حکم این صورت نیز روشن خواهد بود.

                                                      
 .38، المسألة 58، ص 1ج  ،العروة الوثقیـ 1
ـ توجیهی که در اینجا برای وجوب إعلام فرمودند، وجیه است و به همین توجیه واجب است 7

که در صورت سابقه )تبدّل فتوا از حرمت و وجوب به اباحه( نیز مقلّدین را مطّلع نماید؛ زیرا 
باشد.  او بر وجوب یا حرمت نیز شرعاً حرام می سلب حقّ اختیار از مکلّف در مقام عمل و الزام

 بنابراین، بر مجتهد واجب است که در هر صورت مقلّد خویش را به فتوای جدید آگاه نماید.
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 تبیین حکم صورت اوّل: وظیفۀ مجتهد بالنسبة به اعمال خود

امّا صورت اوّلی از این صوَر، باید گفت که: مقتضای قاعده اساساً بطلان 
بیند که اعمال سابق او فاقد  حسب اجتهاد ثانی می عبادات و معاملات است؛ زیرا بر

نماید که اعمال سابق  طور می شرط صحّت و یا واجد مانع از صحّت است، پس این
او به طور کلّی از او ترک شده است یا اینکه تصرّف در مال غیر کرده است و یا 

و عبادات وطی زن اجنبی را بدون عقد انجام داده است و نیاز به اعادۀ عقد دارد 
 گذشته او نیز نیاز به اعاده خواهند داشت.

 قول آخوند در عدم لزوم اعاده و قضاء عبادات در فرض مذکور

مدّعی عدم لزوم اعاده و قضا در عبادات است و در این  کفایهولی صاحب 
 1فتوا به اجماع و به حدیث لا تعاد و به حدیث رفع، استناد نموده است.

آ ی به  مرحوم حلّ نداشکال   خو

و مخفی نماند که این فتوا مشکل است؛ زیرا دربارۀ اجماع باید گفت که بر 
تقدیر تسلیم و تحقّق آن، فقط به اعمال مقلّدین اختصاص دارد نه به اعمال خود 

شود که محطّ  مجتهد؛ چون با ملاحظۀ فتاوای علماء و ادّعای اجماع آنها، ظاهر می
جتهد و عدول مجتهد از فتوای اوّل است؛ و امّا اتّفاق آنها در عمل مقلّد بر فتوای م

 بالنّسبة به خود اعمال مجتهد، ظاهراً کسی ادّعای اجماع در این مورد نکرده است.
و امّا حدیث لا تُعاد، اضافه بر اینکه اختصاص به صلاة در غیر از پنج موردِ 

جاهل به ذکر شده دارد، پس جریان آن در مقام، مبتنی است بر شمول آن نسبت به 
شود بلکه  حکم؛ و لکن حق این است که شامل ما نحن فیه و جاهل به حکم نمی

 ایم. مختص است به ساهی و ناسی؛ چنانچه در محلّ خود ذکر کرده
نماید؛  و امّا تمسّک به حدیث رفع در ما نحن فیه، بسیار عجیب و غریب می
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 950 مجتهد بالنسبة به اعمال خود ۀفیحکم صورت اوّل: وظ نییتب

 

از گذشته پیش از زیرا اگر مقصود، عدم وجوب اعادۀ نماز و عدم مؤاخذه بر نم
باشد؛ چون محلّ  تبدّل رأی مجتهد باشد، که این مسأله مورد بحث و محلّ کلام نمی

شود؛ زیرا پس از قیام  کلام بعد از تبدّل رأی است و حدیث رفع در اینجا جاری نمی
حجّت بر جزئیّت جلسۀ استراحت مثلًا، حجّت بر بطلان نمازهای گذشته قائم شده 

ما جاهل به حجّت نخواهیم بود تا مشمول حدیث رفع  است و در این صورت
باشیم، پس واجب است که طبق حجّت قائمه عمل  بشویم بلکه عالم به حجّت می

 باشد. نماییم و وجهی برای جریان حدیث نمی
اگر اشکال شود به اینکه: حجّت بر جزئیّت سوره بالنّسبة به نمازهای آینده 

زمان خاص قائم شده است و قادر بر بعث و قائم شده است؛ چون این حجّیت در 
تحریک مکلّف بالنّسبة به نمازهای گذشته نیست بلکه بعث و تحریک آن، مربوط به 

 خصوص نمازهای آتیه است.
گوییم: این توهّم فاسد است؛ زیرا ما شک نداریم که قیام  در پاسخ می

جای حجّت، بعد از گذشت زمانی است که صلوات زیادی را در آن زمان ب
کند تنها  ای که حکایت از واقع می ایم، ولی سخن در این است که مدلول اماره آورده

آتیه نیست، بلکه مدلول آن، به نمازهای عبارت از جزئیّت جلسۀ استراحت بالنّسبة 
جزئیّت جلسۀ استراحت است در جمیع صلوات؛ و دلیلی که دلالت بر حجّیت این 

کند و از آنجا که مدلول آن جزئیّت  آن می حجّت دارد، دلالت بر حجّیت مدلول
سوره و جلسۀ استراحت در جمیع صلوات است، پس در این صورت، این مدلول 

 برای ما حجّت خواهد بود علی الإطلاق.

 به مقتضای ادلّه ،نظر مرحوم حلّی بر بطلان عبادات سابق از عدول

بنابراین مقتضای دلیل، التزام به بطلان صلوات ماضیه است؛ چون در آنها 
جلسۀ استراحت ترک شده است، پس اوامرِ به صلاة امتثال نشده است؛ و مانند این 

 صلوات رأساً ترک شده است و واجب است که قضای آنها به مقتضایاست که 
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ت( مذکور ) فرض  اعاده در  لزوم  معلّق در عدم   نظریّه 

 1که دلالت بر قضای صلوات متروکه دارد، بجای آورده شود. ای ادلّه
ت( ی حجّیت شرعیّه ) مقتضا ن به  تّبه بر آ متر ثار  بق و آ اعمال سا  7صحّت 

                                                      
 ـ و فیه ما فیه؛ توضیح مطلب اینکه:1

ـ  قدّس سرّه مبنای خود مرحوم محقّق حلّی ـبر اساس حجّیت ظواهر و امضای شارع، چنانچه 
باشد، شارع نه تنها نفس عمل و فعل مکلّف را مورد قبول و پذیرش قرار داده است که این  می

خود همان معنا و مفهوم حجّیت حکم ظاهری است، بلکه آثار و تبعاتی را بر آن مترتّب کرده 
ظاهریّه از عدم اعاده و قضا و حلّیت  است که از جمله: حسن ثواب و قبح عقاب و ترتّب آثار

باشد؛ و چنانچه اگر این امور بر حکم ظاهری مترتّب  وطی و توارث و ملکیّت و امثال ذلک می
نگردد دیگر حجّیت معنا و مفهومی نخواهد داشت، و اگر حجّیت منتفی باشد رأساً تمام مسائل 

 منتفی و هرج و مرج اتّفاق خواهد افتاد.
ه حجّیت شرعیّه، حجّیت تعلیقیّه باشد؛ زیرا در آن صورت، نفس تعلیق موجب و معنا ندارد ک

 بطلان آن خواهد بود و دیگر حجّیت مفهومی نخواهد داشت.
بنابراین اگر شارع حکم مجتهد را به عنوان حکم ظاهری بپذیرد، طبعاً به معنای پذیرش تحقّق 

بۀ بر حکم واقعی بر آن مترتّب خواهد حجّیت و الزام نسبت به آن حکم خواهد بود و آثار مترتّ
شد؛ زیرا شارع خود راه وصول به این حجّت را برای مکلّفین باز نموده است و آنان را موظّف و 
مکلّف به متابعت از همین حجّت گردانیده است، و چگونه ممکن است که شارع پس از إتیان به 

گردانم مگر پس از انکشاف به  مترتّب نمیفعل، به مکلّف بگوید: من هیچ اثری را بر این فعل تو 
داند که چه اثری بر این  و نمی حیاریٰصورت یصبح  مطابقت با حکم واقعی؟! و مکلّف در این

 فعل او مترتّب است یا نیست.
و این طریق اقبح طریقی است که افراد عادی و غیر حکیم نیز از پذیرش آن اباء دارند، چه رسد 

طور که ممکن است فقیهی از فتوای  شارع مقدّس. مضافاً بر اینکه همانبه حکیم علی الإطلاق و 
اوّلی خود عدول نماید و به فتوای متخالف او برگردد، چه بسا ممکن است پس از عدول از فتوای 
اوّل دوباره به فتوای اوّل برگردد و در این صورت چطور ممکن است بگوییم که: احکام سابقه 

! و آیا این مسخره نیست که پس از عدول اوّل بگوییم: احکام قبلی نزد شارع باطل شده است؟
 باطل شده است و در مرتبۀ دوّم بگوییم: دوباره زنده و تجدید شده است؟!!!

را نزد شارع دارد و این  به ی   مأتبنابراین، حجّیت شرعیّه اقتضای صحّت و بروز آثار و تبعات فعل 
و غالبی بر او حاکم و غالب  اقویٰشود که حجّیت  منتفی می حجّیت فقط و فقط در صورتی مُلغیٰ و

 السّلام   که انسان از محضر خود معصوم علیه گردد که آن: یا وصول به حکم واقعی است، چنان
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  ماند؛ و  ای نسبت به حکم واقعی باقی نمی حکم را استماع نماید، که در این صورت جای شبهه

نسبت به حکم جدید اشراف حاصل نماید. بنابراین احکام و  اقویٰ یا اینکه به علم تنزیلی و دلیل
 شود: تکالیف در اینجا به دو دسته تقسیم می

تکالیفی است که برای تحقّق و ایجاد آن هر بار ارادۀ مجدّد و اقدام مجدّد لازم است؛  قسم اوّل:
شود و برای  مانند صلاة و صوم و صدقه و امثال ذلک که اثر این تکالیف با تحقّق آن نیز ختم می

اثر جدید محتاج به تکلیف و فعل جدید است که در این صورت با عدول رأی و فتوای مجتهد، 
ه تکالیف آتیه باید به فتوای جدید عمل نمود ولی تمام احکام و عبادات و اعمال قبلی نسبت ب

 باشد. صحیح و هیچ نیازی به إعاده و قضا نمی
باشد مگر اینکه  احکامی است که اثرِ مترتّب بر فعل و عمل مکلّف، استمراری می قسم دوّم:و امّا 

ند عقد نکاح و عقد بیع و سایر معاملات. در مانع و رادعی از استمرار آن جلوگیری نماید؛ مان
صورت از آنجا که حجّیت فعل مکلّف در زمان اتیان عمل، موجب ترتّب آثار آن إلی أن یَمنعَ  این

صورت با تبدّل رأی مجتهد و حتّی وصول به حکم واقع، اثر فعل و عمل اوّل  باشد، در این مانعٌ می
 زواج و عقد بیع و امثال ذلک نیست.ود و نیازی به عقد مجدّد  ر بین نمی از

ها جایز و نافذ بشمارد، به مجرّد اجرای  مثلًا اگر فقیهی ابتدائاً اجرای صیغۀ نکاح را به انواع زبان
گردد مگر اینکه طلاق و یا وفات من  عقد زواج بالفارسیّة تمام احکام زواج بر طرفین مترتّب می

اگر فقیه مثلًا به وجوب اجرای عقد بالعربیّة عدول باب مثال حاصل گردد؛ و در غیر این صورت، 
 نماید دیگر این عدول، موجب بطلان عقد نخواهد شد؛ و هذا واضح.

و حتّی در خود صلاة که گفتیم ایجاد هر فعل از صلاة محتاج به ارادۀ جدید و قصد جدید است؛ 
العربیّه عدول کند، نماز او چنانچه در اثناء صلاة بعد از قنوت بالفارسیّة، فقیه به وجوب قنوت ب

ماند و  باطل نخواهد بود؛ زیرا صحّت صلاة مأتیّه تا پایان تشهّد به حال خود باقی و مستمِرّ می
 برای صلاة پس از آن باید قنوت را بالعربیّة قرائت کند.

باشد، مضافاً به اینکه  آری، اشکال مرحوم حلّی بر مرحوم آخوند به عدم تحقّق اجماع صحیح می
کما قرّرناه و باشد؛  موجود نمی بأیّ نحول کانبه طور کلّی در ضمن منابع استنباط جایی برای اجماع 

 .بعدم حجّیة الإجماع مطلقًاوضّحناه فی رسالتنا المسمّاة 
دانم که نظر مرحوم والد معظّم ـ روحی فداه ـ بر خلاف رأی و نظر  در اینجا لازم به ذکر می

باشد، امّا مستند ایشان  ، بر عدم اعاده و قضا و ترتّب آثار صحّت میـ قدّس سره مرحوم حلّی ـ
 منحصراً همان ادّعای اجماع است که ضعف آن مذکور گردید؛ و الله العالم بحقیقة الحال.
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و خلاصۀ مطلب اینکه: عدول رأی مجتهد فقط به منزلۀ قیام حجّت جدید 
شود،  که اگر حجّت شرعی بر وجوب صلاة از ابتدای شریعت قائم چنان است، پس هم

طور در  قضای صلوات متروکه به مقتضای این حجّت بر ما واجب خواهد شد؛ همین
 ما نحن فیه مقتضای قاعده، عدم إجزاء بالنّسبة به مجتهد، مطلقاً ساری و جاری است.

 تمسّک مرحوم حلّی به حدیث رفع برای عدم لزوم اعادۀ اعمال سابق

فتوای گذشته و اعمال آنچه نسبت به عدول رأی مجتهد و بطلان  نکته:
سابقه گفته شد، پس از فراغ از این مسأله است که دلیل حجّیت امارات ناظر به عمل 

چنین  به مضمون اماره است مطلقاً در هر ظرف و شرایطی؛ چنانچه ظاهر از ادلّه این
است. و امّا اگر در دلالت دلیل حجّیت بر لزوم عمل به مضمون روایة بالنّسبة به 

ذشته، شک نمودیم و قائل شدیم که مدلول اماره گرچه مطلق است الّا نمازهای گ
به صلوات آتیه و  اینکه قدر متیقّن از دلیل حجّیت، حجّیت این مدلول است بالنّسبة 

باشد  حدیث رفع می ،اعمال لاحقه )نه اعمال سابقه( پس قاعده در این هنگام
 1به قضای نمازهای گذشته.بالنّسبة 

ین است که: اجتهاد اوّل که دلالت بر صحّت صلوات گذشته و دلیل مسأله ا
داشته است باطل شده، پس دلیلی بر صحّت این صلوات دیگر در دست نیست؛ و 
اجتهاد دوّم دلالت بر بطلان نمازهای گذشته که بدون سوره یا بدون جلسۀ 

ه اند ندارد، و دلالت و نهوض آن بالنّسبة به صلوات آیند استراحت خوانده شده
 است، پس دلالتی برای اجتهاد ثانی نسبت به بطلان نمازهای گذشته نیست.

گردد،  و در اینجاست که شکّ در صحّت و بطلان صلوات ماضیه حاصل می
کنیم در وجوب قضا و عدم قضا و اصل حاکم همان برائت است. و شاید  پس شک می

                                                      
ـ این مطلب فقط یک توهّم و تصوّر است و بر هیچ پایه و اساسی استوار نیست. دلالت حجّت 1

 است و اگر نباشد دیگر فرقی بین گذشته و حال ندارد. اگر معتبر باشد در همۀ شرایط
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 1ن مطلب باشد.ـ از تمسّک به حدیث رفع، همی قدّس سرّه ـ کفایهمقصود صاحب 
از صور ثلاثه بود، و پیش از بیان حکم  اولیٰتا اینجا سخن از حکم صورة 

نقل کرده است.  فصولشویم که از  می کفایهسایر صور، متعرض کلام صاحب 
ایشان پس از اینکه حکم به عدم إجزاء عبادات مجتهد و عدم صحّت معاملات 

 واقعۀ به خلاف اجتهاد ثانی کرده است، فرموده:
باشد بین اینکه اجتهاد ثانی به احکام تعلّق پیدا کند  فرقی در عدم إجزاء نمی

یا به متعلّقات احکام؛ زیرا بدیهی است که کیفیّت اعتبار اجتهاد در هر دو 
 مورد بر یک نهج واحد است.

 در عدم فرق بین احکام و متعلّقات فصولاشکال آخوند به صاحب 

عتراض نموده که وجهی برای ا فصولسپس مرحوم آخوند بر صاحب 
به اینکه متعلقات  داده ـ فصولبین احکام و متعلقات در  فصولتفصیلی که صاحب 

باشد مگر گمان اینکه احکام  ـ نمی تحمّل دو اجتهاد را ندارند به خلاف احکام
 قابلیت تغییر و تبدّل دارند به خلاف متعلقات و موضوعات.

ع در احکام و متعلقات واحد است سپس فرموده است: و تو خبیری که واق
چیزی را معین کرده است در مرتبه اوّل که خلاف آن ظاهر  فصولو صاحب 

 7شود ثانیاً. می
مراد صاحب  ن به  ایشا صول  ند در عدم و آخو ی به  مرحوم حلّ لایراد   فصو

تصوّر کرده است که مرحوم صاحب  کفایهولی باید توجّه کرد که صاحب 
کام، مانند وجوب و حرمت، و بین متعلّقات احکام، در صدد فرق بین اح فصول

مانعی از تبدّل  اُولیٰ مانند صلاة و حجّ و بیع و نکاح و نظایر آنهاست. و در صورت
                                                      

ـ مضافاً به وقوع عسر و حرج شدید بما لا یُطاق عادةً در صورت التزام به بطلان اعمال ماضیه، 1
 خصوصاً در معاملات.
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گردد و  باشد و هنگامی که حکم متبدّل شد، به رأی ثانی عمل می رأی و فتوا نمی
صلاة باشد باشد. پس اگر رأی اوّل او بر استحباب  تعیّنی در رأی اوّل نمی

که آن را بجای نیاورده است و رأی ثانی او وجوب صلاة باشد، پس  حالی در
 ای از قضای صلوات ماضیه نخواهد بود. چاره

باشند، باید اذعان نمود که اعمال  که متعلّقات احکام می دوّمو امّا قسم 
و چه از چه از عبادات  ای که مترتّب بر طبق اجتهاد سابق او انجام شده است ـ سابقه

باشند؛ زیرا واقعۀ واحده که همان صلاة یا بیع باشد  تمامی صحیح می ـ معاملات
کند؛ و روی همین جهت صاحب  امری است واحد و واقعی و قبول دو اجتهاد نمی

اعتراض نموده است که واقع و نفس الأمر واحد است، چه  فصولبر صاحب  کفایه
که خطای در استنباط حکم جایز  چنان در احکام و چه در متعلّقات احکام؛ پس هم

طور خطای در استنباط کیفیّت متعلّق نیز جایز است، پس فرقی در عدم  است همین
 إجزاء در هر دو مقام نخواهد بود.

 فصولو لکن حقّ مطلب این است که: مرحوم آخوند به مراد صاحب 
نرسیده بود و به همین جهت به ایشان اعتراض نموده بود به اعتراض بیّن؛ 

در نهایت  1در این مقام، فصولکه حق این است که: عبارت صاحب  چنان هم
غموض و صعوبت است و بسیار مشکل است که مراد از عبارت روشن گردد و 

ـ  قدّس سرّه شود، به طوری که حتّی علّامه شیخ مرتضی انصاری ـ واضح
چنانچه سیّد ابوالحسن اصفهانی و شیخ آقا ضیاء الدّین عراقی برای من نقل 

را نفهمیده بود و از خود صاحب  فصولکردند، مفهوم و مراد کلام صاحب 
فسار کرد معنای عبارت او را استفهام و است ـ به واسطه یا بدون واسطه ـ فصول

فعلًا من معنای عبارت خود را نیز »پاسخ داد به اینکه:  فصولو صاحب 
 «باشد. فهمم، گرچه گریزی از فرقی که ذکر کردم نمی نمی

                                                      
 .468، ص الفصول الغرویّةـ 1
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گردد که ایشان در  روشن می فصولو لکن به تأمّل و دقّت تامّ در کلام صاحب 
باشد، ولی  ه آنها میمقام فرق بین فروع ثلاثه و مشابه آنها و بین سه فرع دیگر و مشاب

در مقام اعطای قاعدۀ کلّیه در مناط فرق، به عبارات غیر واضحه تعبیر نموده است. 
جامع بین  آورد به و در جای دیگر تعبیر می« متعلّق و حکم»گوید:  جا می پس در یک
واقعه »ای که در صدد اثبات عدم إجزاء در آن فروع است به این تعبیر که:  فروع ثلاثه

و از « شود. اردی است که به مقتضای فتوا، تعیّن در وقوع آن شرعاً حاصل نمیاز مو
واقعه از »آورد که:  جامع فروع دیگری که در صدد اثبات إجزاء در آنها است، تعبیر می

 «کند. مواردی است که به مقتضای فتوا، شرعاً تعیّن در وقوع پیدا می
گردد که  وع مذکورۀ او، واضح میلکن با تأمّل در کلام ایشان و در فرق بین فر

اند و به مقتضای  ایشان در مقام فرق بین وقایعی است که در خارج تعیّن پیدا کرده
نمایند؛ و بین وقایعی  اند، پس در این وقایع اثبات إجزاء می فتوای اوّل، منقضی شده

اند، ولی فتوای اوّل مقتضی صحّت  است که تاکنون در خارج تحقّق پیدا نکرده
 نهاست و فتوای ثانی مقتضی بطلان آنها است، پس در این وقایع إجزاء راهی ندارد.آ

 بناء را در آنها بر اجزاء گذارده است فصولای که صاحب  تبیین فروع ثلاثه

 امّا فروع ثلاثۀ قسم اوّل:
: بنا بر عدم جزئیّت شیئی در عبادت یا عدم شرطیّت شیئی است،  آن اوّلپس 

کند؛ و در این  دهد و پس از آن عدول می پس به همان کیفیّت عبادت را انجام می
گذارد حتّی اگر آنچه انجام داده است،  صورت بنا را بر صحّت عبادت گذشته می

تجاوز محلّ( و در این  کند )البتّه پس از صلاة بدون سوره باشد. سپس رجوع می
 گذارد از این جهت که تجاوز از محلّ شده است. صورت بنا را بر صحّت نماز می

گذارد در موی خرگوش و ثعلب، سپس رجوع  یا اینکه بنا را بر صحّت می
کند حتّی در أثناء صلاة، البتّه در صورتی که قبل از رجوع، آن مو را برداشته  می
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را بر طهارت شیئی بگذارد، آنگاه در ملاقی با آن شیء  چنین اگر بنا و هم 1باشد.
چنین اگر با خاک یا آبی که او را  نماز بخواند، ولی در اثناء نماز عدول کرد. و هم

پندارد تحصیل طهارت نمود، سپس از نظر خود عدول کرد، گرچه در أثناء  طاهر می
 صلاة باشد، لازم نیست استئناف نماید.

ائل عقود و ایقاعات است؛ پس اگر شخصی عقدی نمود : مسفرع ثانیو امّا 
ای که وثوق به صحّت آن داشته است، سپس عدول  یا ایقاعی انجام داد با صیغه

نمود، باید بنا را بر صحّت بگذارد و استصحاب حکم صحّت را که همان بقای 
 ملکیّت و زوجیّت و بینونت و حرّیت و غیر ذلک است، بنماید.

حاکم است، که ظاهراً عدم انتقاض آن به واسطۀ رجوع : حکم فرع ثالثو 
حاکم، موضع وفاق است؛ و فرقی نیست که بر فتوایی که طبق آن حکم نموده است 

 باقی بماند یا عدول نماید.
و از قسم اوّل صورتی است که مُترافِعان در نکاحی که به فارسی انجام گرفته 

نماید، و اگر در بیع  به زوجیّت می است به او مراجعه کنند، که در این صورت حکم
کند؛ پس حکمی که بر اساس فتوای او تحقّق پیدا  باشد حکم به نقل و ملکیّت می

 ماند. حتّی بعد از رجوع نیز باقی و پایدار می ـ باشد و آن صحّت این عقد می کرده ـ
و از قسم دوّم صورتی است که: یکی از دو متعاقدان گوشت حیوانی را که 

روند  خرد؛ پس هر دو به نزد حاکم می کند، می کم به حلّیت آن گوشت میحاکم ح
کند و  کند، سپس رجوع می و حاکم حکم به صحّت عقد و انتقال ثمن به مشتری می

                                                      
تواند بردارد. و اگر  ز رجوع آن را برداشته باشد، بلکه پس از رجوع نیز میـ لازم نیست که قبل ا1

شود، مانند خون و حدث؛ باید گفت:  اشکال شود به اینکه مانعیّت به مجرّد علم به آن حاصل می
که ما نحن فیه با حدث متفاوت است؛ زیرا حدث موجب بطلان طهارت است ولی شَعر مانع از 

ن اختیار موی ثعلب بر لباس او بیفتد، گرچه باید آن را بردارد ولی صحّت است؛ چنانچه بدو
 شود؛ فتنبّه. موجب بطلان نمی



 922 مجتهد بالنسبة به اعمال خود ۀفیحکم صورت اوّل: وظ نییتب

 

شود. در این صورت حکم به صحّت عقد و انتقال ثمن به بایع  قائل به تحریم می
گوشت در حقّ مشتری از بین  رود. امّا حکمِ به حلّیت ماند و از بین نمی باقی می

 رود و مشتری نباید در آن لحم تصرّف بنماید. می
و مخفی نماند که جامع بین این فروع مذکوره، همان انجام عملی است که بر 

که این عمل در صحّت، مستند به قول  حالی طبق اجتهاد اوّل انجام شده است در
کیفیّت آن، بر حسب مجتهد بوده است به حیثی که خصوصیّت فعل خارجی و 

 فتوای مجتهد انجام پذیرفته است.
و از این قبیل صورتی است که مجتهد جواز ذبح حیوان را به غیر حدید، 
مانند چوب، جایز بداند و بدین طریق حیوانی را ذبح کند، سپس از فتوای خود 
برگردد و رأی به حرمت ذبح با چوب بدهد، و فرض کنیم که حیوان مذبوح فعلًا 

ود است. در این حال از آنجایی که فعل خارجی که همان ذبح به وسیلۀ چوب موج
 باشد. باشد، مانعی از اکل لحم این حیوان نمی بوده است، مستند به فتوای او می

 است إجزاء گذارده بر عدم آنها را در بناء فصول ای که صاحب ثلاثه فروع تبیین

ها و امثال آنها را بر عدم بنا در آن فصولو امّا سه فرع دیگری که صاحب 
إجزاء قرار داده، و به واسطۀ تغیّر اجتهاد، حکم نیز متغیّر خواهد شد، مواردی است 
که فعل خارجی با خصوصیّت خودش مستند به فتوای او نیست بلکه فعل خارجی 

باشد؛ نهایت امر اینکه: فتوای اوّل مبتنی بر تأثیر این فعل در  در هر حال صحیح می
 ثر است، به خلاف فتوای ثانی.ترتّب ا

اگر بنا را بر حلّیت حیوانی بگذارد و آن را تذکیه نماید سپس  فرع اوّل:
که فتوای  عدول نماید، باید بنا را بر حرمت مذکّای از خود و غیر خود بگذارد؛ چنان

اوّل او بر حلّیت گوشت خرگوش بوده است و آن را ذبح کرد، سپس فتوا بر حرمت 
داد و نظرش از حلّیت به حرمت برگشت، در این صورت أکل لحم لحم خرگوش 

 شود اگر خرگوش مذبوح فعلًا موجود باشد. خرگوش بر او حرام می
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باشد که در صورت  و چقدر بین این فرع و بین فرع سابق فرق و اختلاف می
طور بود که فتوای او بر وقوع ذبح به وسیلۀ چوب بوده است؛ زیرا  سابق، مسأله این

با حدید انجام گرفته است و فعل خارجی فی حدّ  قاعدهر این فرع ذبح بر مقتضای د
نفسه به خصوصیّت خود و کیفیّت خود مخالف با فتوای دوّم او نیست؛ زیرا هر دو 
فتوا، وقوع ذبح به وسیلۀ حدید است و اختلاف فتوا در اصل حلّیت این لحم است 

ل خارجی مستند به فتوای اوّل او است و یا عدم حلّیت. و امّا در این فرع نفس فع
فتوای دوّم بطلان این عمل خارجی است، پس محطّ اختلاف دو رأی، همان نفس 

 فعل است که سابقاً واقع شده است.
: صورتی است که فتوای اوّل او بر طهارت شیئی باشد، مانند عرق فرع ثانی

د، بنا را بر نجاست جنب از حرام؛ پس ملاقاتی با او حاصل شود سپس عدول نمای
دهد. و روشن است  او و نیز نجاست ملاقی قبل از عدول و پس از عدول قرار می

توان طاهر دانست پس از اینکه  که عرق موجود فعلی یا ملاقی موجود فعلی را نمی
رأی مجتهد متبدّل به نجاست شده باشد؛ زیرا محطّ اختلاف دو رأی، فعل واقع 

علی در زمان گذشته حاصل نشده است و اختلاف دو گذشته نیست؛ زیرا اصلًا ف
 فتوا بر مجرّد بنا است، و روشن است که بنای دوّم، رافع بنای اوّل خواهد بود.

آری، اگر با این عرق یا ملاقی آن، نماز بخواند در اینجا دو فرع متشکّل 
اشد ب شود: اوّل: صحّت صلاة انجام شده؛ زیرا به مقتضای فتوای اوّل صحیح می می

و تأثیری برای فتوای ثانی در ابطال فعل سابق نیست. و فرع دوّم: همان صورت 
است که ما فعلًا ذکر کردیم که بنا بر نجاست این عرق و ملاقی او است، پس 

 باشد، زیرا فعل خارجی در اینجا واقع نشده است. ای از تطهیر ملاقی او نمی چاره
اگر مجتهدی بنا را بر عدم تحریم رَضَعات دهگانه بگذارد و با فرع سوّم: 

کسی که ده بار از او شیر خورده است ازدواج کند، سپس رجوع کند، باید بنا را بر 
تحریم آن زن قرار دهد. و این فرع ایضاً واضح است؛ زیرا عقدی که واقع شده 
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ص نبوده است بلکه گاه ناق است بر کسی که ده بار از او شیر خورده است، هیچ
عقدی بوده است تام، و اختلاف در تأثیر این عقد بر حلّیت و عدم تأثیر نبوده است. 

باشد به حیثی که نفس فعل فی  پس اختلاف در فعلی که قبلًا صادر شده است نمی
حدّ نفسه به استناد به فتوای اوّلی صحیح باشد و به واسطۀ فتوای ثانوی باطل شده 

فی حدّ نفسه واجد همۀ شرایط است بر هر دو رأی و فتوا، و باشد؛ بلکه فعل 
باشد. و این به خلاف جایی است که عقد به فارسی  اختلاف فقط در حکم می

خوانده شده باشد سپس رأی مجتهد بر بطلان این عقد تعلّق بگیرد؛ زیرا نفس فعل 
ی برای فتوای صادر بر فتوای اوّلی به مقتضای فتوای ثانوی باطل بوده است و تأثیر

 باشد. ثانیه در رفع آثار مترتّب بر فتوای اوّل سابقاً، در امثال این امور نمی
 فصولو خلاصۀ کلام اینکه: با توجّه به توضیحی که در کلام صاحب 

ایم برای شما روشن شد که ایشان گرچه در مقام فرق بین افعال  ـ داده قدّس سرّه ـ
به حیثی که اختلاف دو رأی در  جتهد است ـواقعۀ صادره به مقتضای رأی اوّل م

و بین عدم اختلاف رأی در  ـ نفس صحّت فعل و عدم صحّت، فی حدّ نفسه است
فعل فی حدّ نفسه، بلکه اختلاف در تأثیر این فعل در مورد است و عدم تأثیر آن؛ 

 باشد. پس قائل به إجزاء در فروع قسم اوّل و عدم اجزاء در فروع قسم دوّم می

 فصولمرحوم حلّی دربارۀ فروع مذکورۀ صاحب نظر 

در عدم بنا بر صحّت  فصوللکن مخفی نماند که آنچه را که مرحوم صاحب 
ای از آن نیست، چنانچه خود  اند، صحیح است و چاره در فروع قسم دوّم ذکر کرده

ای جز تطبیق اعمال بر طبق این رأی  زیرا به مجرّد تبدّل رأی چاره 1اند؛ فرموده
 باشد. بالنّسبة به افعال آتیه و ماضیه نمی جدید

اند که عبارت از لزوم بنا بر صحّت است  و امّا آنچه در فروع قسم اوّل فرموده
                                                      

 .416، ص الفصول الغرویّةـ 1
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در غیر باب حکومت، تمام نخواهد بود. زیرا نفس فعل خارجی گرچه مستند به 
باشد رأساً؛ چون  فتوای مجتهد است لکن فتوای ثانوی طریق به بطلان او می

از   کند بر اینکه مؤدّای اماره طور که سابقاً مذکور شد ادلّۀ حجّیت، دلالت می همان
باشد، حجّت است. پس اگر مدلول آن جزئیّت سوره  جهت اینکه دارای مدلول می

یا اشتراط طهارت ماء برای وضوء به عدم ملاقات با نجس باشد، پس لازم قضیّه، 
 ب عقود و ایقاعات.چنین در با بطلان نمازهای گذشته است؛ و هم

کند، مقتضای  پس فتوای مجتهد که دلالت بر اشتراط عقد نکاح به عربی می
 1آن، بطلان عقدی است که به لغت فارسی واقع شده است مطلقاً.

و امّا در باب حکومت، ترتیب اثر بر طبق حکمی است که از مجتهد صادر 
یل خاص دلالت دارد بر شود، گرچه مخالف با فتوای ثانوی او باشد. پس به دل می

اینکه حکمی که از مجتهد صادر شود مطلقاً نافذ خواهد بود و هیچ حکمی 
تواند آن را باطل نماید، گرچه خود علم پیدا کند یا اینکه حجّت شرعی قائم  نمی

شود بر اینکه حاکم در اجرای حکم خطاء نموده است، و این خارج از ما نحن فیه و 
 حل بحث فتوا و رأی مجتهد است نه حکم حاکم(.محطّ کلام است؛ )زیرا م

ای جز پذیرش این مطلب نیست  و نتیجۀ آنچه ذکر شد این است که: چاره
که باید نسبت به فتوای ثانوی قائل به ترتّب اثر علی الإطلاق بود؛ چه اینکه محطّ 
اختلاف دو فتوا، نفس فعلی است که سابقاً صادر شده است یا محطّ اختلاف، در 

یر فعل تام فی حدّ نفسه است؛ و بر هر دو تقدیر، اعتباری به فتوای اوّل تأث
ای جز قضای  کند، پس چاره باشد. و نیز فرقی بین عبادات و معاملات نمی نمی

که باید نسبت به معاملات، عقد جدیدی واقع کرد. تا  چنان باشد؛ هم عبادات نمی
 اینجا سخن در صورت اوّل بود.

                                                      
تفصیلًا فرموده است  فصولـ و فیه نظر؛ چنانچه قبلًا مفصّلًا مذکور شد و بنا بر آنچه صاحب 1

 سم دوّم.حق با ایشان است، چه در فروع قسم اوّل و چه در فروع ق
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 م: رجوع مقلّد به مجتهد ثانیتبیین حکم صورت سوّ

این است که: عامی از مجتهدی تقلید نماید سپس فوت  1صورت سوّمو امّا 
کند یا به مجتهد دیگری عدول نماید، آیا عبادات و معاملاتی که قبلًا طبق فتوای 

باشد؟ البتّه در صورتی که فتوای مجتهد دوّم  مجتهد اوّل انجام داده است، صحیح می
 باشد به خلاف مجتهد اوّل. حکم الزامی

 ذکر دلیل بعضی از قائلین به صحّت أعمال سابق

اند؛ دلیل بر این مسأله این است که: عامی در مقام  بعضی قائل به صحّت شده
دهد و فرض بر این است که  تقلید، اعمال خود را قلاده بر گردن مجتهد قرار می

داده است و در این صورت اعمال  اعمال سابقۀ خود را از روی تقلید از مجتهد قرار
چه عقاب و یا اعاده و  او قلاده بر رقبۀ مجتهد است. و عامی از تبعات این اعمال ـ

کند و نسبت به  یابد، و به مجتهد دوّم در اعمال لاحقه مراجعه می خلاصی می ـ قضا
و حجّت  کند بندد و در رفع مسئولیّت به او استناد می او نیز همین قلاده را به کار می

پندارد. پس حجّیت قول مجتهد ثانی بالنّسبة به اعمال  اعمالش را قائم به او می
 لاحقۀ او خواهد بود، نه اعمال سابقه.

ت ئلین به صحّ قا تقریر  ی بر  مرحوم حلّ  اشکال 

 البتّه در این تقریر اشکال است:
خارج  : به اینکه: این ادّعا که بر اساس ذوق و استحسان بیان شده است،اوّلًا

 از بحث علمی و استدلالی است.
نماید،  طور که از مجتهد بالنّسبة به اعمال وجودیّه تقلید می عامی همان ثانیاً:و 

نماید؛ چون گرچه سابقاً عمل به تقلید  طور بالنّسبة به تروک نیز از او تقلید می همین
رک قضا و اعاده و نموده است و تکالیف را بر اساس تقلید انجام داده است الّا اینکه ت

                                                      
 شود. )محقّق( بیان می 778لازم به ذکر است که صورت دوّم در ص  ـ1
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ترک تجدید عقدی که سابقاً واقع شده است، نیاز به تقلید دارد پس از اینکه به 
مجتهد لاحق مراجعه نماید. پس عامی گرچه نسبت به اعمال وجودیّۀ لاحقه تقلید 

کند و این اعمال بر رقبۀ مجتهد ثانی قرار گرفته است )نه بر عهده و رقبۀ مقلّد(،  می
ز این ندارد که نسبت به تروک قضای عبادات سابقه بر رقبۀ مجتهد ای ا کذلک چاره

نیز عمل نماید و از او تقلید کند. پس وقتی که مجتهد ثانی فتوا به وجوب سوره و 
دهد مطلقاً، دیگر ممکن نیست برای عامی که به فتوای  جلسۀ استراحت در نماز می

سوره و بدون جلسۀ او در تروک قضای آنچه سابقاً بجای آورده است بدون 
استراحت، استناد نماید، بلکه معنای اطلاق فتوای مجتهد به وجوب اینها، همان فساد 

 باشد. و بطلان آن عبادتی است که قبلًا بجای آورده است که لازمۀ آن، قضا می
باشد زیرا  و به عبارت دیگر: اعمال سابقۀ او گرچه در ظرف خود صحیح می

د به حجّت کرده است، لکن سخن در این است که آیا این عامی در انجام آنها استنا
حجّت نسبت به ترک قضا و اعاده به واسطۀ موت مجتهد اوّل مرتفع شده است یا 

ماند؟ ولی مجالی برای اثبات  اینکه إلی الأبد بالنّسبة به صحّت اعمال سابقه باقی می
وارد و  ـ باشد ی میکه فتوای مجتهد ثان باشد؛ چون حجّت فعلیّه ـ این مدّعی نمی

حاکم است بر حجّت سابق بالنّسبة به بعد از موت، و دلیلش هم واضح است؛ زیرا 
فرض بر این است که بر عامی حتم و واجب است که به مجتهد ثانی رجوع نماید و 
نیز فرض این است که فتوای او دخالت جلسۀ استراحت در نماز است مطلقاً، و از 

تراحت را در نمازهای گذشته بجای نیاورده است، باید آنجایی که عامی جلسۀ اس
 قضای آن را بجای آورد.

 و به عبارت سوّم، در اینجا سه امر وجود دارد:
 حجّیت فتوای او؛ و امر دوّم:مدلول فتوای مجتهد ثانی است؛  امر اوّل:

 کند. دلیلی که دلالت بر حجّیت آن فتوا می سوّم: امر
پس حجّیت گرچه تحقّق پیدا کرده است پس از زمان مجتهد اوّل، الّا اینکه 
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کند از حیث مدلول )نه از حیث زمان و  دلیل حجّیت دلالت بر حجّیت فتوای او می
مکان و سایر شرایط(. و از آنجا که فرض بر اطلاق فتوای او است در دخالت 

سازد به لزوم اتیان  ملزم می داشتن جلسۀ استراحت در نماز، پس دلیل حجّیت ما را
 به نمازهایی که پیش از این بدون جلسۀ استراحت آورده است.

 با استفاده از استصحاب و یا برائت ،بقاء حجّیت فتوای مجتهد اوّل

و لکن ممکن است گفته شود: قدر متیقّن از ادلّۀ حجّیت فتوای مجتهد فقط 
به اعمال گذشته، پس دلیل حجّیت وافی به بالنّسبة به اعمال آتیه است، و امّا بالنّسبة 

مطلوب نیست. پس مدلول فتوای مجتهد گرچه به نحو اطلاق است توسّعاً به لزوم 
جلسۀ استراحت در تمامی نمازها، الّا اینکه دلیل حجّیت این فتوا دلالتی زاید بر 

وام أن لعَ فلِ »السّلام:  زیرا کلام امام علیه ؛به اعمال لاحقه ندارد  حجّیت آن بالنّسبة

«انظُروا إلی مَن کان منکم قد روَی حدیثَنا»یا فرمایش دیگر حضرت:  1«دوهقلِّ یُ 
و  7

و بر  .به اعمال سابقه نظایر این دو، اطلاقی ندارد در حجّیت قول مُفتی بالنّسبة 
فتی نسبت به اعمال گذشته، مقام به حجّیت قول مُ در شمول ادلّه بالنّسبة  فرض شکّ

بر عامی واجب نیست قضا و اعاده؛ ت برائت خواهد بود، پس دیگر مجرای اصال
ـ به این مبنا قائل شده است؛ یا اینکه قائل به  قدّس سرّه که شیخنا الأستاذ ـ چنان هم

استصحاب حجّیت فتوای مجتهد اوّل بالنّسبة به اعمال سابقه إلی زمان مجتهد ثانی 
 معتقد شده است.که محقّق عراقی به این مبنا  چنان شویم؛ هم

مذکور لۀ  مسأ ئت در  استصحاب و برا لال به  استد ی بر  مرحوم حلّ  ردّ 

و مخفی نماند که اگر مقام، مقام شکّ و تردّد باشد دیگر نوبت به برائت و یا 
رسد؛ زیرا نفس شکّ در حجّیت، مساوی با قطع به عدم آن است، و  استصحاب نمی

                                                      
 .76 ، ح161، ص 16، کتاب القضاء، باب 72ج  ،الشّیعة وسائل؛ 453، ص 7ج  ،الإحتجاج ـ1
؛ 5 ، ح462، کتاب القضاء و الأحکام، باب کراهیّة الارتفاع إلی قضاة الجور، ص 2ج  ،الکافی ـ7

 .162، ص 72ج  ،الشّیعة وسائل



 سابق فیلمجتهد، و بحث در تنجّز تکا یتبدّل رأ/  اجتهاد و تقلیدرساله  995

قطع به حجّیت فتوای مجتهد اوّل در این با قطع به عدم حجّیت فتوای مجتهد ثانی، 
 گردد. زمان حاصل می

و به عبارت دیگر، گرچه در ابتدای امر برای ما شکّ در حجّیت فتوای 
که شکّ در حجّیت فتوای مجتهد اوّل پیدا  چنان شود، هم مجتهد ثانی حاصل می

ایم و مقتضای اصل استصحاب حجّیت فتوای مجتهد اوّل و استصحاب عدم  کرده
حجّیت فتوای مجتهد ثانی است، الّا اینکه در جای خود ذکر کردیم و تفریق 
گذاردیم بین جریان استصحاب حجّیت، پس ملتزم به جریان او شدیم بلا اشکال، و 
بین جریان استصحاب عدم حجّیت، پس ملتزم به عدم جریان او شدیم؛ زیرا شکّ 

با قطع به عدم حجّیت،  در حجّیت اگر مسبوق به عدم حجّیت باشد، مساوی است
ماند، چون  بنابراین مجالی برای استصحاب عدم حجّیت فتوای مجتهد ثانی نمی

قطع به عدم آن حاصل شده است به مجرّد شک. پس در این هنگام این قطع ملازم 
است با قطع به حجّیت فتوای مجتهد اوّل، و دیگر مجالی برای استصحاب در 

 ماند. حجّیت باقی نمی
یناختصاص  مجتهد ی سابق، به  فتوا ثبات حجّیت  لّۀ ا  اد

ها برای خصوص مجتهد منتفع  طور گفته شود: این استدلال مگر اینکه این
است نه برای شخص عامی و مقلّد؛ چون وظیفۀ عامی رجوع به مجتهد ثانی است؛ 
پس اگر او فتوا به بطلان عبادات و معاملات گذشتۀ عامی بدهد، قطعاً عامی باید 

 باشد. قضا کند و اگر فتوا به صحّت آنها بدهد، پس تکلیفی بر عهدۀ او نمی آنها را
آری، این ابحاث برای مجتهد مفید خواهد بود، پس او باید ملاحظه کند که 

کند چیست؟ پس اگر  وظیفۀ عامی که پس از موت مجتهد اوّل به او مراجعه می
قه رسید، دیگر مانعی برای نوبت به شکّ در حجّیت فتوای او بالنّسبة به اعمال ساب

جریان استصحاب حجّیت فتوای مجتهد اوّل نخواهد بود؛ زیرا شکّ در حجّیت 
فتوای خودش بالنّسبة به مجتهد اوّل، مساوی با قطع به عدم حجّیت نیست؛ چون 
شکّ در حجّیت، زمانی مساوی قطع به عدم آن است که شاک کسی باشد که 

اگر شاک کسی باشد که حجّت، حجّت مترشّحۀ از حجّت، حجّت بر او باشد، و امّا 
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پس در این صورت  ،به مقلّداو باشد، مانند شکّ مفتی در حجّیت فتوای او بالنّسبة 
و در این هنگام استصحاب حجّیت  ،دیگر شک مساوی قطع به عدم حجّیت نیست

 برای فتوای مجتهد اوّل جاری خواهد بود.

مجتهد ثانی بالنسبة به زمان سابق خلاصۀ نظر مرحوم حلّی: حجّیت فتوای 

 و لاحق از رجوع

لکن مخفی نماند که نوبت به جریان  ،سخن تا اینجا در مقام شک بوده است
مجتهدی در یک برهه از چون متیقّن است که عامی اگر از  ؛رسد استصحاب نمی

د از ای ندار زمان تقلید نکرد یا اینکه تقلید کرد ولی عمل بر طبق تقلید ننمود، چاره
اینکه هرچه را که از او فوت شده است بر حسب فتوای مجتهد ثانی قضا کند؛ و این 
دلیل است بر حجّیت فتوای مجتهد بالنّسبة به زمان قبل از رجوع به او. و روشن 
است که فرقی نیست بین اینکه عبادت رأساً ترک شود و بین اتیان عبادت به 

 ورت قضا کند.صورت فاسد؛ پس واجب است که در هر دو ص
و سرّ مطلب در این است که ادلّۀ حجّیت، مطلق است بالنّسبة به حجّیت 
فتوای او در اعمال لاحقه و در اعمال سابقه؛ چنانچه عن قریب در ادلّۀ تقلید 

 1شاءالله روشن خواهد شد. إن

 فصولبه تفصیل صاحب  عروهمیل صاحب 

موده است، میل فر فصولبه همان تفصیلی که صاحب عروه  بدان که در
 گوید: می 56نموده و در مسألۀ 

داند تقلید  اگر عامی از مجتهدی که یک بار قرائت تسبیحات اربعه را کافی می
بار عمل کند، یا از مجتهدی که در تیمّم به یک ضربه  کند و به همان یک

                                                      
 ـ بطلان و فساد این رأی به طور مستوفیٰ بیان شد و نیز در آینده بیشتر روشن خواهد شد.1
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کند تقلید کند، سپس این مجتهد از دنیا برود و آنگاه از مجتهدی که  اکتفا می
به وجوب تعدّد است تقلید نماید، اعادۀ اعمال سابقه لازم نیست. و  قائل

طور اگر عقد یا ایقاعی را واقع کند به واسطۀ تقلید از مجتهدی که حکم  همین
نماید سپس آن مجتهد فوت کند و تقلید کند از کسی که قائل به  به صحّت می

آری، نسبت به  تواند بنا را بر صحّت اعمال گذشته بگذارد. بطلان است، می
 افعال آینده باید از مجتهد ثانی تقلید کند و طبق فتوای او بجای آورد.

و امّا در صورت تقلید از مجتهدی که قائل به طهارت شیئی، مانند غساله است 
و سپس آن مجتهد فوت نماید و از مجتهدی که قائل به نجاست غساله است 

وم به صحّت است گرچه با تقلید کند، تمام نمازها و اعمال سابقه، محک
استعمال همین شیء بوده باشند. و امّا نفس این شیء، مانند غساله اگر باقی 

چنین است در مورد  باشد دیگر پس از این، محکوم به طهارت نیست. و هم
حلّیت و حرمت، پس اگر مجتهد اوّل فتوای به جواز ذبح به غیر حدید دهد و 

از دنیا رفت و مقلّد او از مجتهدی که قائل حیوانی را این چنین ذبح کرد سپس 
به حرمت است تقلید نمود، در این صورت اگر آن را فروخت یا مصرف 
نمود، باید حکم به صحّت بیع و اباحۀ اکل شود، و امّا اگر حیوان مذبوح فعلًا 

 ـ انتهی. 1موجود باشد، پس جایز نیست فروش آن و نیز مصرف نمودن آن.
ی مرحوم حلّ مذکوره در  اشکالات  فقهیّۀ  فروعات   عروهبه 

لکن من متوجّه نشدم چه فرقی است بین ذبح به غیر حدید، که ایشان قائل 
به حرمت أکل و بیع آن شده است )پس از فتوای مجتهد ثانی(، و بین عقد نکاح به 

و کذا »گوید:  فارسی و امثال آن، که قائل به صحّت آن گشته است، در آنجا که می
 «عقدًا أو إیقاعًا.إذا أوقع 

پس اگر قول به صحّت به جهت وقوع فعل خارجی، مستند به تقلید است 
ـ پس قضیّۀ ذبح نیز این چنین است؛ زیرا  7فرموده است فصولچنانچه صاحب  ـ

ذبح به غیر حدید، فعل خارجی است که به مقتضای تقلید، تحقّق پیدا کرده است و 
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به حرمت أکل و عروه  و اگر فتوای صاحبفتوای مجتهد ثانی با آن مخالف است. 
بدین جهت است که وجود لحم مورد ابتلا در زمان  1حرمت بیع در مسألۀ ذبح

لاحق است و ایشان در صدد تفصیل بین اعمال گذشتۀ خارج از مورد ابتلا فعلًا و 
 فصولبین اعمال گذشتۀ مورد ابتلا فعلی است، و مناط تفصیل ایشان مناط صاحب 

نکاح به فارسی نیز این چنین است )مورد ابتلا فعلی است(؛ زیرا زن نیست، پس 
معقودٌ علیها فعلًا موجود است، پس باید حکم به وجوب عقد آن دوباره نمود تا 

 وطی آن حلال گردد.
که شیخ  و بالجمله ما یک معنای متقنی را برای این تفصیل درنیافتیم؛ چنان

 7.6ر این مطلب تنبیه نموده استبعروه  احمد کاشف الغطاء در حاشیه بر
به وجوب اجتناب از ماء غساله اگر باقی باشد، با عروه  سپس حکم صاحب

حکم ایشان به صحّت عقدی که واقع شده است بر زنی که بر او حرام است طبق 
باشد؛ زیرا بر هر دو تقدیر فعل خارجی که مطابق  فتوای مجتهد ثانی نیز واضح نمی

است و مخالف با فتوای مجتهد ثانی است واقع نشده است؛  با فتوای مجتهد اوّل
زیرا عقد نکاح روی این فرض، تامّ و جامع شرایط بوده است ولی مورد بر فتوای 

 باشد. مجتهد ثانی قابل انطباق نمی
و به عبارت دیگر، وجهی برای جمع بین این دو فتوا وجود ندارد طبق 

بر تفصیل بین بقای مورد ابتلا و ، و وجهی برای جمع نیز فصولتفصیل صاحب 
باشد. و تعجّب از محقّق بروجردی است که ایشان در حاشیه به این  عدم آن نمی
 ای نکرده است. اشکال اشاره
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به حال خود باقی است و با تغییر فتوا  ـ یعنی حلّیت ذبح و اباحۀ أکل و نیز حلّیت نکاح مورد ـ
 متغیّر نخواهد شد.
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 بین عبادات و معاملات فصولمیل مرحوم نائینی به تفصیل صاحب 

ذکر  ای که ـ در فروع ثلاثۀ اخیره قدّس سرّه و ناگفته نماند که شیخنا الأستاذ ـ
موافقت نموده است؛ و آنها مواردی هستند که جامع در همۀ  فصولشد، با صاحب 

آنها، عدم وقوع فعل خارجی مستند به فتوای مجتهد اوّل و مخالف با فتوای مجتهد 
در فروع ثلاثۀ قسم اوّل و امثال آنها مخالفت  فصولثانی است. لکن با صاحب 

ع بین آنها، وقوع فعل خارجی مستند به نموده است؛ و آنها مواردی هستند که جام
فتوای او است، به تفصیلی که ذکر کرده است بین عبادات و معاملات، که در 
عبادات قائل به اجزاء شده است و در معاملات قائل گردیده است به عدم صحت و 
عدم ترتّب اثر بر آنها در صورتی که مخالف با فتوای مجتهد ثانی باشند؛ در آنجا که 

 گویند: حاشیه میدر 
و اگر تقلید لاحق، مؤدّی به فساد عقد یا ایقاع شود و نیز به نجاست شیئی 
یا حرمت او یا عدم ملکیّت مالی و امثال آن منتهی گردد، پس در صورت 

 انتهی. ـ 1نماید. فعلیّت ابتلای به مورد، لزوم رعایت قوی می

 ستناد به شریعت سهلهتمایل مرحوم نائینی به این تفصیل به علّت اجماع و ا

ـ در إجزاء در عبادات،  قدّس سرّه و ظاهر مطلب این است که تمایل ایشان ـ
شاید به جهت ادّعای اجماع بر إجزاء در عبادات بوده باشد. مضافاً به اینکه ظاهر از 
شریعت سمحۀ سهله، عدم رضایت او به تحمیل امور شاقّۀ زیاد بر مکلّفین به 

 بار یا بیشتر، با نها است در مدّت حیات و زندگانی آنها یکواسطۀ قضای عبادات آ
ت( ی ) نائین مرحوم  ل  معلّق بر تفصی  نقد 

 7باشند. وجود اینکه آنها از مکابرین و متمرّدین نمی
                                                      

 .46، ص همان مصدر ـ1
ن شریعت و عدم تضییق و حرج از ـ اگر ملاک در عدم قضا و إجزاء عبادات، سهل و سمحه بود7

جانب شارع باشد، باید اعتراف نمود که عدم إجزاء در معاملات و تبعات آن صدها برابر قضای 
 اند؟!! وقت چگونه این افراد در معاملات قائل به عدم اجزاء شده باشد؛ آن صلوات و امثال آن می
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و امّا در معاملات، ادّعای اجماع در آنها نشده است و بنا بر فساد، مستلزم هرج 
موارد اختلاف در معاملات بین فقهاء قلیل باشد؛ زیرا  و مرج و اختلال در نظام نمی

است و غالب شرایط صحّت در معاملات متّفقٌ علیها است بین آنان. بنابراین اگر 
تقلید از ثانی منجرّ به بطلان نکاح گردد دیگر آن زن زوجۀ او نخواهد بود و مدّت 

پس  شود و وطی او دیگر زمانی که با او وطی نموده است، وطی به شبهه محسوب می
باشد. لکن  شود و نیازی به طلاق نمی شود؛ چون اجنبیّه محسوب می از این حرام می

اگر بخواهد به غیر این فرد ازدواج کند باید عدّۀ وطی به شبهه بگیرد نه عدّۀ طلاق یا 
 موت شوهر، و اگر بخواهد به همین فرد ازدواج کند، اصلًا نیازی به عدّه نیست.

فۀ متعاقدین پس از رجوع به دو مجتهد نظر مرحوم نائینی در وظی

 الفتوی مختلف

و بر همین قیاس اگر زوجۀ خود را به فارسی طلاق دهد سپس از مجتهدی 
که قائل به بطلان طلاق است تقلید نماید، زن زوجۀ او خواهد بود. پس اگر این زن 
با شخص دیگری ازدواج نمود این ازدواج باطل خواهد بود. حال اگر این شخص 

کند، واجب است که از این زن جدا شود و او را  دیگر از همین مجتهد ثانی تقلید می
و اگر از مجتهدی که قائل به صحّت طلاق به فارسی است  1به شوهر اوّل بازگرداند.

شود؛ زیرا هر کدام  کند، در این هنگام تنازع و اختلاف بین دو زوج پیدا می تقلید می
جۀ او است. پس باید هر دو به یک مفتی ثالث مراجعه کنند که این زن زو ادّعا می

                                                      
و با مرد دیگر ازدواج کرده و بین آنها  ـ شما را به خدا ببینید زنی که از شوهر اوّل طلاق گرفته1

علقۀ محبّت و عشق برقرار شده و چند فرزند از او آورده و تمام زندگی و هستی خود را در منزل 
و مأوای این شوهر قرار داده، حال پس از گذشت پانزده سال به او بگویند که: باید به شوهر اوّل 

؟! امّا طبق رأی و توضیحی که دادیم این زن بر تر است یا قضای نمازها برگردی!! آیا این سخت
 آید؛ فافهم. ماند و هیچ مشکلی پیش نمی ازدواج ثانی باقی می
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کنند و او بر طبق رأی خویش فتوا دهد؛ پس اگر رأی او بر بطلان طلاق به فارسی 
 شود. و اگر رأی او بر صحّت کند که زن، زوجۀ زوج اوّل محسوب می است، حکم می

ت( مذکور ) لۀ  مسأ معلّق در  نظر  تبیین  ی، و  ئین نا مرحوم   نقد بر 

 1کند که زن، زوجۀ زوج ثانی است. به فارسی است، حکم میطلاق 
                                                      

چون بر  باشد ـ ـ و فیه تأمّل: زیرا حجّیت فتوای مجتهد ثانی از آنجا که نافی حکم حاکم می1
و الغاء تنفیذ و  موجب اسقاط حجّیت رأی حاکم ـ حسب اعتقاد مقلّد، أعلم و افقه از حاکم است

 تنجّز آن است و برای حلّ مسأله چارۀ دیگری را باید اندیشید.
طور که حجّیت فتوای مجتهد ثانی مطلق بوده است و اختصاص به  و امّا حلّ مسأله اینکه: همان

و به همین جهت برخی از فقهاء حکم به  شود ـ زمان لاحق ندارد بلکه زمان سابق را نیز شامل می
اند و مترتّب بر آن، وجوب اعاده یا قضا  وای مجتهد دیگر و اعمال واقعۀ سابقه را نمودهبطلان فتا

طور فتوای مجتهد قبلی محدود به زمان خود و زمان اتیان به اعمال  همین ـ نمایند را مطرح می
آنجا که باشد، و از  مقلّد نبوده، بلکه در مقام بطلان سایر فتاویٰ و از جمله فتوای مجتهد بعدی می

یعنی اسقاط قضا و اعاده و ضمان و  اثر این حجّیت، إجزاء فعل مقلّد در زمان اتیان به عمل است ـ
همین اثر نسبت به بعد از تقلید نیز ادامه خواهد داشت و با  ـ حلّیت وطی و ملکیّت و امثال ذلک

تعارض پیدا اثر حجّیت فتوای مجتهد دیگر، که عدم اجزاء و وجوب قضا و امثال ذلک است، 
 خواهد کرد.

و از طرف دیگر، از آنجا که حجّیت فتوای مجتهد دیگر به معنای بطلان فتوای مجتهد اوّل و آثار 
مترتّبه بر آن است، پس با إجزاء و عدم وجوب قضا و حلّیت وطی و ملکیّت و امثال ذلک نسبت 

 به فعل واقع در زمان تقلید گذشته، تعارض خواهد نمود.
نمایند مانند خبرین متعارضین و یا  ساب هر دو حجّیت در مقام تعارض، تساقط میو روی این ح

رسد و آن عبارت از  شهادت متخالف عدلین، و بعد از تساقط نوبت به اصل حاکم در مقام می
 اجرای هر اصل و یا قاعده در مقام خود است.

سایر اعمال عبادی، اصالة مثلًا نسبت به صلوات ماضیه قاعدۀ لا تعاد، محکّم است و نسبت به 
الصّحة و نسبت به ملکیّت، قاعدۀ ید و نسبت به حلّیت وطی، اصالة الصّحة فی الفعل جاری است 
و بر همین قیاس... و نیز ممکن است پس از عدم استصحاب موضوعی در مقام، متمسّک به 

به فتوای اوّل و اثری را که شارع در صورت اتیان  ـ کما هو الظاهر استصحاب حکمی بشویم ـ
است همان را استصحاب نماییم، و احتمال مانعیّت فتوای مجتهد ثانی را بدین   منجّز و نافذ دانسته

 وسیله رفع کنیم؛ و الله العالم.



 993 یحکم صورت سوّم: رجوع مقلّد به مجتهد ثان نییتب

 

فعلی مورد  ابتلا به  فساد در صورت  ثر  نحصار ا ی در ا نائین مرحوم   کلام 

مترتّب بر این مسأله، شیخنا الأستاذ که قائل به فساد عقود واقعه است سابقاً، 
رد فعلیّت اند به اینکه ترتیب اثر فساد در صورتی است که ابتلا به مو تصریح کرده

 داشته باشد، در آنجایی که گفته:
پس در صورت فعلیّت ابتلا به مورد لزوم، رعایت فتوای ثانی قویّ 

 نماید. می
 تصریح کرده و فرموده است: وسیلهو به مفهوم کلام خویش در 

و اگر ابتلا به عین مورد فتوای فعلی نباشد، و لکن به مقتضای تقلید لاحق، 
ضمان و امثال آن متوجّه او خواهد بود، پس مسأله خالی  آثار فعلیّه از ناحیۀ
 از اشکال نیست.

صحّت هر عملی است که به مقتضای فتوای سابق بر آن مورد  اقویٰلکن 
بجای آورده است، چه عبادات و چه معاملات و یا غیر آن دو بدون ضمان 

 1یک از تصرّفات خویش. در هیچ
ابتلا به عین مورد فتوای مجتهد اوّل، و حاصل کلام ایشان این است که: اگر 

که با زنی به عقد فاسد بر رأی مجتهد ثانی ازدواج نماید ولی  چنان فعلی نباشد ـ
 باشد. پس چیزی بر عهدۀ او نمی ـ پیش از تقلید از او آن مجتهد فوت نماید

و لکن اگر ابتلا به مورد فعلی نباشد ولی برای آن فعل آثار فعلیّه به مقتضای 
مثلًا اگر نانی را به عقد فاسد بخرد و  ید لاحق، از ضمان و غیره، موجود باشد ـتقل

پس مسأله  ـ آن را مصرف نماید سپس از کسی که قائل به فساد است تقلید نماید
خالی از اشکال نخواهد بود از حیث ضمان. سپس ایشان جانب عدم ضمان را به 

 همان وجهی که ذکر شد، تقویت فرمودند.
مری، من نفهمیدم از یک طرف در مسأله اشکال فرمودند و از طرف و لَعَ

 دیگر عدم ضمان را تقویت کردند؛ زیرا عقد اگر فاسد بود جمیع آثاری که مترتّب بر
                                                      

 .رسالة عملیّة فارسیة لمیرزا محمّد حسین النائینی، وسیلة النجاة ـ1
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ت( مذکور ) لۀ  مسأ ی در  نائین مرحوم  ی  فتوا  تبیین علّت 

 1شود مانند ضمان و امثال او، بر این عقد مترتّب است. عقد فاسد می
                                                      

بر مردم شاقّ و صعب گرداند و تا جایی که ـ دلیل این نکته این است که: فقیه نباید کار و تکلیف را 1
بعثتُ بالحنیفیة السمحةِ »دهند مفاد و حقیقت مأثورۀ از نبیّ خاتم را که فرمود:  تواند و ادلّه اجازه می می

اجرا نماید و شکّ و تردید آنان را نسبت به  *(38، ص 3، ج الوافی؛ 773، ص 2، ج مرآة العقول) «السهلة
رّاء بر طرف کند و احساس آنان را نسبت به تعالیم نورانی اسلام نیکو گرداند و احکام و آثار شریعت غ

دنده  شریعت را در نظر مقلّدین و عوام به صورت یک دین خشک و خشن و غیر قابل انعطاف و یک
﴿کار بندد و قاعدۀ:  درنیاورد و موارد احتیاط را در مسائل دیگر، همچون دماء و أعراض به    

       ﴾ ( 81( ذیل آیه 8)سوره التّوبه) .را در حقّ آنان رعایت کند 
ـ در مسأله  رحمة الله علیه ـ باید بدانند با وجود اینکه مرحوم نائینی ـ قدّس سرّه مرحوم حلّی ـ

اند، چرا در مقام فتوا حکم به صحّت اعمال سابقه  اند و آن را خالی از تأمّل ندانسته اشکال کرده
، جانب سهل و سمحۀ آن را بر جانب اقویٰکنند و با عبارت:  اند و آنها را مجزی قلمداد می کرده

تمام اعمال مثلًا سی  دهند؟ آخر این عامی و مقلّد چه گناهی کرده است که باید دیگر ترجیح می
سال گذشتۀ خود را اعاده و قضا نماید؟!! مگر غیر از این است که به حکم وجدان و عقل و شرع 

 عمل نموده است؟
البتّه این موارد غیر از مواردی است که مسأله، ضروریّ البطلان و بدیهی از شرع و تکلیف است، 

اشتباه در مصداق که باید به تکلیف خود چون عقد با محارم در صورت عدم علم به موضوع و  هم
 عمل کنند.

شود و قواعد و اصول فقه و  در اینجاست که وظیفۀ مجتهد بسیار خطیر و سنگین و با اهمّیت می
 کنند. شریعت، جایگاه خود را به خوبی پیدا می

رسالۀ  چنانچه در باشد ـ و اجماعی که نسبت به عبادات ادّعا شده است گرچه از نظر ما مردود می
که  حالی ولی نفس ادّعای اجماع در ـ ایم به این مسأله پرداخته یٰ فبه طور مستو عدم حجّیت اجماع

مستند به هیچ دلیل و مستمسکی نیست حکایت از این ارتکاز ذهنی و تفکّر دینی دارد که وجدان و 
را مخالف عدل و انصاف پذیرند و آن  عقل، بطلان اعمال سابقه و آثار باقیۀ آنها را به هیچ وجه نمی

شمرند. و این مسأله به همان شمّ الفقاهه و فقه الحدیث و اشراف بر مبانی و ملاکات و  برمی
گردد؛ و در این مقطع است که نور باطن و نفحات رحمانی و اتّصال به عالم  مناطات شرعی باز می

به عالم غیب روشن و  قدس و ملکوت، مسیر ذهن و فکر و قلب را برای عبد صالح و فقیه متّصل
آورد و احد الطریقین و الطّرق را  گرداند و او را از تشتّت و اضطراب و شک بیرون می آشکار می

  السّلام را که فرمودند: سازد؛ و حدیث عرش بنیان امام صادق علیه برای او واضح و آشکار می
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رف کنندۀ نان، واجب است که قیمت آن را به کسی که از او پس برای مص
گرفته پرداخت کند اگر آن شخص زنده باشد، و اگر فوت کرده باشد باید به ورثۀ او 

 بدهد. تا اینجا سخن در صورت ثالثه تمام شد.

تبیین حکم صورت دوّم: وظیفۀ مقلّدین پس از عدول مجتهد 

 از فتوای سابق خود

شود و آن صورتی  ه حکم صورت ثانیه نیز روشن میو از مطالب مذکور
 است که:

ت دومّ ملحق به حکم صور  فروعات 

از مجتهدی تقلید کند سپس این مجتهد از رأی خود عدول نماید، و نیز هرچه 
ملحق به این فرع گردد؛ مانند اینکه: مجتهد او فوت کند و مقلّد اطّلاعی بر موت او 

فتوای او تا زمان رجوع به مجتهد فعلی عمل نماید، و طور بر طبق  پیدا نکند و همین
نیز اینکه: مجتهدی از فتوای خود عدول کند ولی إعلام او به عدول به سمع مقلّد 
نرسیده باشد مگر پس از گذشت زمانی، و نیز: اگر مجتهدی فاسق شد یا کافر گردید 

حکم آنها از حکم دو و مقلّد بر این مسأله تا مدّتی مطّلع نگردید؛ که در این صوَر 
 گردد که عبارت از: عدم إجزاء در تمامی اینهاست. صورت مذکوره روشن می

زیرا اگر مجتهد نسبت به خطاء گذشته، مقلّدین خود را اعلام نماید پس مانند 
این است که عدم إجزاء را نسبت به اعمال گذشتۀ مقلّد اعلام کرده است. پس حکم 

                                                      
  «ِه و عَلانیَته ه و برهانٍ مِن رَبِّه فی سِِِّ « لا یََلُِّ الفُتیا لمَِن لا یَستَفتی من الله بصَفاء سِِِّ

 آورد. به منصّۀ ظهور در می (176، ص 7، ج بحار الأنوار؛ 13، ص 3، باب الشریعة مصباح)
و تصدّی مرجعیّت بینیم از إصدار فتوا  باید دانست بزرگان و فرهیختگان عالم علم و عمل که می

نمودند با وجود اجتماع شرایط تقلید بلکه در بالاترین مرتبه و ظرفیّت، به همین دلیل  استنکاف می
بوده است که رقبۀ خود را در ذمّۀ إصدار فتاویٰ و احکام مقلّدین درنیاورند و مسئولیّت اعمال و 

 تکالیف آنان را به عهده نگیرند.
 .146، ص روح مجرّداین حدیث شریف رجوع شود به *. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون 
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د مجتهد است؛ و چنانچه بر مجتهد قضای آنچه پیش از مقلّد در اینجا مانند حکم خو
باشد، بر مقلّد او نیز قضای اعمال گذشته واجب  این بجای آورده است واجب می

تر است؛  تر و مشکل است، بلکه این صورت از صورت گذشته )صورت ثالثه( سخت
ی زیرا در صورت قبلی، خطائی برای مجتهد سابق حاصل نشده بود طبق نظر و فتوا

خودش بلکه خطاء در فتوای او در نظر مجتهد ثانی روشن شده بود پس اگر ما در 
در اجماع مدّعای در  أولیٰاجماع مدّعا در صورت قبلی مناقشه کرده باشیم، به طریق 

 این صورت باید مناقشه کنیم.
ای که ملحق به این صورت شده است، از حکم و  و امّا حکم این فروع ثلاثه

 تر است. صورت که اصل است بدتر و مشکلحال خود این 
توضیح مسأله اینکه: مقلّد از مجتهدی در زمان طفره تقلید نکرده است، بلکه 

ای از مجتهد وجود دارد؛ زیرا به  اعمال او به خیال این بوده است که فتوای صحیحه
یجه شود و در نت واسطۀ موت مجتهد یا فسق او یا کفر او، فتوای او از حجّیت ساقط می

اعمال مقلّد به تخیّل قیام حجّت است )نه به قیام حجّت(؛ چون عالم به موت یا فسق 
باشد. پس اگر برای فتوای مجتهد حیّ، دخالتی برای اعمالی که مقلّد ترک کرده  نمی

 است باشد، در این صورت باید قضای اعمال گذشته را بجای آورد بدون اشکال.
ی در صو مرحوم حلّ ل  تفصی فروعات آنتحقیق و  مذکور و  ت   ر

و خلاصۀ آنچه که ذکر شد این است که: مناط در حجّیت فتوای مجتهد، در 
زمان نظر و رأی او است نه فتوای مجتهد در موقع عمل، بدون فرق بین عبادات و 
معاملات؛ زیرا دلیل موجّهی که قائم بر إجزاء در عبادات گذشته باشد در دست 

ء در عبادات یا به اجماع است و یا به قصور ادلّۀ نیست. و استدلال قوم بر إجزا
 حجّیت فتوای مجتهد بالنّسبة به اعمال گذشته است، و هر دو دلیل ناتمام است.

امّا اجماع، اجماع محصّل نیست؛ و امّا قصور در ادلّه بلا دلیل است بلکه ادلّه 
ن استدلال به باشند. و آیا ممکن است بی در دلالت بر حجّیت فتوای فقیه، مطلق می

فرق قائل شد یا اینکه ممکن  ـ بر فرض تسلیم اجماع و بین استدلال به قصور ادلّه ـ
 نیست فرق بین آن دو در نتیجه؟



 922 سابق خود یپس از عدول مجتهد از فتوا نیمقلّد ۀفیحکم صورت دوّم: وظ نییتب

 

گوییم: اگر آن عملی را که سابقاً انجام داده است مطابق با فتوای  لذا می
مجتهد در حین عمل است ولی مخالف با فتوای مجتهد در حین نظر است، پس 

باشد؛ چون بر  فرقی بین تمسّک به اجماع در إجزاء یا تمسّک به قصور ادلّه نمی
صحّت فتوای مجتهد باشد گرچه مناط در  فرض اجماع، عمل سابق او صحیح می

در حین نظر است؛ چون اجماع بر فتوای او مقدّم است. و بر فرض قصور حجّیت 
ن است در فتوای عیّبه اعمال سابقه پس حجّت در این موقع مت فتوای او بالنّسبة 

و بدین لحاظ حال اجماعی برای این مسأله در بین باشد یا نباشد.  ،مجتهد سابق
باشد؛ زیرا بر هر دو تقدیر، اعمال  یا به قصور ادلّه نمیفرقی بین تمسّک به اجماع 

 باشد. گذشتۀ او که موافق با فتوای مجتهد در حین عمل است صحیح می
و امّا در صورتی که اعمال سابقۀ او موافق با فتوای مجتهد در حین نظر و 

ا مخالف با فتوای مجتهد در حین عمل باشد، چنانچه هنگام انجام آن اعمال غافل ی
جاهل قاصر باشد ولی قصد قربت در آنها لحاظ شده باشد، پس ممکن است فرق 
بگذاریم بین تمسّک به اجماع و بین تمسّک به قصور ادلّه. پس زمانی که در عدم 

توانیم به  حجّیت فتوای مجتهد فعلی تمسّک به قصور ادلّۀ حجّیت کنیم، دیگر نمی
با فتوای مجتهد فعلی بر فرض  صحّت اعمال گذشته معتقد گردیم، گرچه موافق

و فرض نیز بر  ،به اعمال سابقه حجّت نیستاست؛ زیرا فتوای مجتهد فعلی بالنّسبة 
ای جز  این است که اعمال او مطابق با فتوای مجتهد سابق نیست، بنابراین چاره

باشد. و اگر تمسّک به اجماع کنیم  عبادات بر طبق فتوای مجتهد سابق نمی یقضا
شود؛ چون ظاهراً  که بگوییم: در ما نحن فیه اجماع جاری میست پس ممکن ا

اجماع منعقد به جهت امتنان و دفع عسر و حرج است. پس اگر اعمال سابقه موافق 
 کند. با فتوای مجتهد فعلی باشد، اجماع دلالت بر عدم لزوم قضا می

و لکن ممکن است گفته شود به اینکه: اجماع متحقّق است در جایی که 
مال سابقه مستند به فتوای مجتهد باشد، و امّا در این صورت از آنجا که مستند به اع
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ای جز قضای اعمال  باشد و چاره باشد، پس اجماع بر صحّت نیز منتفی می فتوا نمی
 گذشته نیست.

 و نقد آن ،مبنی بر پیمودن راه احتیاط در مسألهعروه نظر صاحب 

اعمال گذشته مستند به فتوای  که و از آنجا که اجماع در این صورت ـ
ـ محقّق نشده است، و از طرف دیگر محتمل است که  باشند مجتهد سابق نمی

راه احتیاط را عروه  حجّیت فتوای مجتهد فعلی برای اعمال سابقه قاصر باشد؛ در
 اند: چنین گفته 13پیموده است، در آنجا که در مسألۀ 

ل غافل بوده باشد ولی قصد و امّا جاهل قاصر یا مقصّری که در حین عم
قربت از او حاصل شده است، پس اگر مطابق با فتوای مجتهدی که پس از 

ذلک  کند باشد، عمل او صحیح خواهد بود و أحوط مع این از او تقلید می
مطابقت عمل گذشته با فتوای مجتهدی است که واجب است در حین 

 انتهی. ـ 1عمل از او تقلید نماید.
مطلب این است که: پس از فرض احتمال قصور ادلّۀ حجّیت و دلیل بر این 

با فتوای مجتهد فعلی بالنّسبة به اعمال گذشته با فرض عدم اجماع در این صورت 
ای جز موافقت عمل با  اند، چاره که اعمال گذشته مستند به فتوای مجتهد سابق نبوده

 قطع به صحّت پیدا باشد تا اینکه قطع به صحّت حاصل شود، و الّا هر دو فتوا نمی
 7کند و این مطلب روشن است. نمی

 تا اینجا سخن در مسألۀ اجتهاد تمام شد.
                                                      

 .2، ص 1، ج العروة الوثقیـ 1
 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:7

 مستمسکگویم: ممکن است بحث مرحوم حلّی ـ مدّ ظلّه ـ از این فرع برای ردّ بر صاحب  من می
به جهت احتمال  در مقام، عروهاحتیاط صاحب »چون ایشان در این مقام فرموده است:  *باشد؛

 و لا یخفی ما فیه.« سببیّت در فتوای مجتهد است.
 .63، ص 1، ج مستمسک العروة الوثقی*. رجوع شود به 
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 فصل اوّل:

 معنای لغوی و اصطلاحی تقلید
 

و آن در لغت به معنای: قرار دادن شیئی را به نحو قلاده بر گردن است، و 
باشد؛ و امّا در اصطلاح این است که عامی، اعمال و  باب میتقلید هَدْی نیز از این 

اعتقادات خودش را قلاده کند بر گردن مفتی، به نحوی که از مسئولیّت آن اعمال 
رها شود و فقیه آن مسئولیّت را به عهده گیرد، از جهت اینکه فتوای او به صحّت 

 دهد. اعمال و اعتقادات مقلّد گواهی می
مختلف  قوال  ن ا نقد آنبیا تقلید، و  معنای   در 

 چنین گوید: مجمع البحریندر 
؛ قرار دادم قلاده را در گردن او. و در حدیث خلافت است: قَلَّدتُه قِلادةً 

؛ یعنی رسول خدا علی را مُلزَم به خلافت فرمود، «الله علیًّا فقلّدها رسول»
 یعنی خلافت را در گردن او گذاشت و امر آن را به او سپرد.

 گوید: که میتا این
تقلید در اصطلاح اهل علم: پذیرش کلام و رأی دیگری بدون دلیل است. 
و به این نام نهاده شد چون مقلّد هر سخن حقّ و باطلی را که به آن اعتقاد 

 1کند. نهد که از او تقلید می دارد قلاده در گردن کسی می
 فرماید: می کفایهو در 

است برای عمل به او در فرعیّات یا به  تقلید عبارت از اخذ قول غیر و رأی او
 7جهت التزام به او در اعتقادیّات تعبّداً بدون اینکه دلیلی بر رأی او مطالبه کند.

                                                      
 ، ذیل مادّۀ قلّد.161، ص 6، ج مجمع البحرینـ 1
 .427، مباحث الاجتهاد و التقلید، فصل فی التقلید، ص کفایة الأصولـ 7
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و لکن بر شما مخفی نماند که: مجرّد قبول قول غیر بدون دلیل یا پذیرفتن 
الّا  گویند، بلکه این امور لازمۀ تقلید است و کلام و رأیش برای عمل را تقلید نمی

آنچه را که بر »این است که:  ـ چنانچه پیش از این ذکر کردیم پس نفس تقلید ـ
عامی واجب است از عمل به فرعیّات و اعتقاد به معتقدات، بر رقبۀ مفتی گذاشته 

شود مگر به واسطۀ اخذ کلام او و رأی او، نه اینکه  و این مسأله حاصل نمی« شود.
یاری از اوقات این مسأله بر لغویّین مشتبه نفس اخذ را تقلید گویند؛ لکن بس

کنند لفظ را به معنای لازم  نشیند و تفسیر می گردد، و لوازم به جای ملزومات می می
 آن؛ و ما نحن فیه یکی از مقامات اشتباه آنها است.

مقلّد فتاوای مجتهد خود را بر »اند به اینکه:  و بعضی تقلید را تفسیر کرده
و لکن این تفسیر خالی از اشتباه نیست؛ زیرا تقلید از  1،«گذارد گردن خویش می

قلّدته السّیَ  گویید:  گردد، شما می باب تفعیل است که به دو مفعول متعدّی می
)شمشیر را بر گردن او انداختم و او این چنین کرد( و این به خلاف تقلّد از  فتقلّد به

 باب تقلید است.باب تفعّل است؛ زیرا فاعل تقلّد، اوّل مفعول از 
اندازد. و اگر  و خلاصۀ کلام آنکه: مقلّد اعمال خود را بر رقبۀ مفتی می

معنای تقلید عبارت از: اخذ فتاوای مجتهد باشد و آنها را بر گردن خود بیندازد، 
 عامی در این صورت متقلّد است نه مقلِّد.

 اند: و بعضی گفته
دارد و در اصل  مجاز در حذف وجود« تقلید مجتهد»در این کلام 

؛ و در «تقلید العامّی فتاوی المجتهد علی رقبة نفسه»بایست گفته شود: می
باشد. و امّا این هنگام مقلّد همان عامی خواهد بود و متقلّد نیز خودش می

 امری که در او تقلید کرده است فتاوای مجتهد است نه اعمال خودش.
 نماید. لاح میولی ناگفته نماند که این تعبیر بعید از اصط

                                                      
 .42، ص 2، ج فقه الشّیعة ـ1
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 اند: و بعضی دیگر گفته
تقلید عبارت است از: التزام به رأی مجتهد و توطین نفس بر عمل مطابق 

 1با فتوای او.
ولی در این تعبیر اشتباه وجود دارد: این فرد بین تقلید و بیعت خلط کرده 

باشد، و امّا تقلید پس برای شما روشن شد  است؛ چون بیعت دارای این مفهوم می
که عبارت از: قرار دادن قلاده در گردن است؛ و چه بسا منطقۀ تقلید و دائرۀ آن در 

شود: فلانی شمشیر را به گردنش انداخت،  یابد، پس گفته می استعمال توسعه می
دهد بلکه او را حمایل  که شمشیر قلاده نیست و او را بر گردن نیز قرار نمی حالی در
ه قلاده و حمایل را به جعل بر رقبه، این استعمال کند، ولی از باب تشبیه سیف ب می

شود؛ و چه بسا که دامنۀ استعمال نیز فراتر از این مقدار رود و تقلید در  صحیح می
امور غیر محسوسه نیز استعمال گردد از جهت تشبیه به امر محسوس، و گفته 

و از  قَلَّدَه الِخلافَةَ ا: ( و یقَلَّدَه الوِزارَةَ شود: فلانی وزارت را بر عهدۀ او گذاشت ) می
؛ قَلَّدها علیًّاشود: رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم  این قبیل است که گفته می

خلافت را بر عهدۀ علی گذاشت. و ما نحن فیه از این قبیل است؛ چون عامی اعمال 
زیرا باشند؛  گذارد و اعمال از امور محسوسه نمی و افعال خویش را بر رقبۀ مفتی می

 شود وِزر و مسئولیّت اعمال است. آنچه بر رقبۀ مفتی گذارده می
و در هر صورت آنچه که ما ذکر کردیم همان معنای تقلید است. و بر شما 
روشن گشت که تقلید در اعتقادیّات عبارت از نفس اعتقاد، و در اعمال عبارت از 

 خود عمل است.
ل است به اینکه: تقلید عبارت است و امّا تعابیر دیگر که در کلام فقهاء متداو

 باشند و یا اینکه از: اخذ و قبول کلام غیر و یا توطین نفس و غیر اینها، یا غلط می
                                                      

 .5، ص 1، ج الوثقی العروة ـ1



 دیتقل یو اصطلاح یلغو یمعنا/  اجتهاد و تقلیدرساله  925
ت) مرجعیّت ) مسئولیّت خطیر  مجتهد و  قعیّت  مو می به  ش عا  نگر

 1تعبیر به لوزام تقلید است نه خود تقلید.
                                                      

کنند  ای بسیار مهمّ و حیاتی و قابل توجّه اشارت می ـ به نکته قدّس سرّه ـ در اینجا مرحوم حلّی ـ1
اند، ظاهراً حاصل  که فهم این نکته برای افرادی که مفاهیم و معانی دیگری را برای تقلید ذکر کرده

به مجتهد در مقام عمل. عامی در  نشده است، و این نکته عبارت است از: کیفیّت نگرش عامی
کند بلکه او را جانشین  ارتباط با مجتهد صرفاً به پذیرش رأی و تقبّل کلام و فتوای مجتهد بسنده نمی

دهد و غیبت صاحب ولایت تکوینیّه ارواحنا فداه را بدین وسیله جبران  رسول خدا و ائمّه قرار می
عصر عجّل الله تعالی فرجه الشریف به حساب نماید و کلام و رأی او را رأی حضرت ولیّ  می
گذارد، به نحوی  آورد و مسئولیّت افعال و اعمال و اعتقادات خود را بر عهدۀ او و برگردن او می می

سازد و در روز قیامت بدین وسیله در مقام حساب و  که ذمّۀ خود را از زیر بار مسئولیّت خارج می
ند و خود را نسبت به اعمال انجام شده بریء الذّمه قلمداد ک حشر و نشر با خدای متعال محاجّه می

 کند، چه اینکه مجتهد بخواهد یا نخواهد. و لذا کلام او مسموع است و عذر او موجّه. می
توانیم این جرأت را نسبت به خود روا داریم و این مسامحه و  حال که چنین است چگونه ما می

العاده هولناک  م و بدون توجّه به عواقب وخیم و خطیر و فوقکار بندی توجّهی را در این مورد به بی
و خطرناک، خود به استقبال این مسئولیّت برویم و خود را به اهلیّت و سزاوار بودن برای این 

خواهید  موقعیّت حسّاس، اعلان و اعلام نماییم و خود به مردم بگوییم: های ای مردمان که می
و اعمال خود را بر گردن من بیندازید و از زیر بار تعهّد و مسئولیّت وِزر و وبال و مسئولیّت کارها 

ها را از خود دفع و رفع نمایید، بیایید و بارهای  آن راحت شوید و همۀ عواقب و تبعات این فتوا
خیال، ذمّۀ خود را  خود را بر عهدۀ من قرار دهید و مسئولیّت آنها را به من بسپارید و راحت و بی

بار مسئولیّت خارج سازید که من بارکش خوبی هستم، و هرچه افراد بار خود را به از این همه 
توانم حمل نمایم و چه بهتر که این بارها هرچه بیشتر و  گردن من بگذارند من آنها را بهتر می

 تر باشند و تعداد افراد رو به فزونی گذارد. سنگین
از پذیرش مسئولیّت مرجعیّت به نهایت  و به همین خطر و هراس است که بزرگان از فقهای سلف

کردند؛ مانند مرحوم شیخ مفید که قبول حکم و فتوا را بر خود حرام نمود و درب  شدّت احتراز می
خانه را به روی مراجعین بربست تا اینکه از ناحیۀ مقدّسه مأمور به اشتغال به مسألۀ حکم و تقلید 

الله العظمی حاج سید علی شوشتری  مانند مرحوم آیة ـ، و یا رحمة الله علیه رحمة واسعة گردید ـ
شاگرد اعظم شیخ اعظم که بساط مرجعیّت و حکم را در شهر خویش برچید و به نجف اشرف 

 ـ که پس از حکم فقهای عصر بر   رضوان الله علیه مهاجرت نمود، و یا مانند میرزای شیرازی ـ
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   الله شیخ  گریست، و یا همچون مرحوم آیة میمرجعیّت خود مانند مادر فرزند از دست داده

من »محمّد حسین غروی اصفهانی که به مراجعین خود و متصدّیان طبع رسالۀ عملیّه فرمود: 
ـ، و یا  رحمة الله علیه ـ« خواهید نکنید. خواهید طبع کنید، می کاری به طبع و نشر آن ندارم، می

وی تبریزی که به تجّار و معاریف آن بلاد فرمود: العابدین غر الله حاج شیخ زین مانند مرحوم آیة
خواهد از من تقلید کند خودش پول طبع و استنساخ رساله را بپردازد و ارتباطی به من  هرکه می»

الله العظمی و حجته الأکبر که تا آخر عمر هرچه به  و نیز مانند مرحوم علّامۀ والد آیة« ندارد.
حتّی فقط برای دوستان و تلامذه و ارادتمندان خویش به طبع ای  ایشان اصرار شد که رسالۀ عملیه

هرکه سؤال شرعی دارد بیاید و بپرسد، ما رساله »برسانند به هیچ وجه حاضر نشدند و فرمودند: 
الله  و نیز مانند مرحوم آیة« چاپ نخواهیم کرد و وِزر و وبال آن را به گردن نخواهیم گرفت.

ـ که وقتی متوجّه شد او را برای ریاست و  رضوان الله علیه العظمی حاج سید احمد کربلایی ـ
چنان برآشفت و برآشوبید که داستانش برای همۀ ما موجب عبرت  ، آناند مرجعیّت در نظر گرفته

و اعتبار است، و نیز دیگران از فقهاء و اعاظم از اهل فضل و معرفت و درایت که همگی از این 
به شدّت احتراز کردند و وِزر و وبال آن را به خود نخریدند  منصب و مسئولیّت دوری گزیدند و

رضوان الله علیهم جمیعًا و ألحَقَنا بهم فی السّعادة و عواقب و تبعات آن را به عهدۀ دیگران قرار دادند؛ 
 الأبدیّة و جنّات النعّیم بمحمّد و آله الطّاهرین.

و لا تََعَل رَقَبَتَک للناّس »دند که فرمود: السّلام تأسّی کر آری، اینان به کلام امام صادق علیه

یحُ! »السّلام که فرمود:  و یا کلام مولا أمیرالمؤمنین علیه (773، ص 1، ج الأنوار بحار)« جِسًرا یا شََُ

من لا ؛ 463، ص 2، ج الکافی )« یََلسُِ فیه إلّا نبیٌّ أو وصیُّ نبیٍّ أو شَقیٌّ  إنّک جَلَستَ مََلسًا لا

 .(5، ص 6، ج یحضره الفقیه
سپاریم و از  و وای بر ما ثمّ وای بر ما که به این فرمایشات اخطارگونه و تذکّرات خطیر گوش نمی

کنیم و روش و سیرۀ بزرگان فقهاء و عرفای بالله را به دست نسیان  کنار آنها به سادگی گذر می
باشد و  عقاب نمی ایم و گویی هیچ خبری از آخرت و عالم حساب و کتاب و حشر و نشر و سپرده

 هرچه هست در همین دنیای فانی و دنیّ قرار گرفته و دیگر هیچ!
به انتشار  و مطلب اعلان نکند مقام فتوا و مرجعیّت درنیاورد و به این خود را در مجتهدی آری، اگر

طبق  و بر را بدهد سؤال از مسألۀ شرعی ندارد که پاسخ پخش رساله اقدام ننماید، اشکالی و و طبع
عهده گرفتن عواقب  و بر پذیرش تعهّد مسئولیّت و از قبول و این غیر کند  خود ابراز رأی و فتوای

 فتوا است. تبعات و
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عملی است که و محصّل آنچه که ذکر شد این است که تقلید عبارت از: 
 مستند به فتوای فقیه باشد، و این استناد همان حجّت عامی است بر مولا در مقام

ت( ی تقلید ) معن ن  نی در بیا مه طهرا مرحوم علّا  نظر 

 1گذارد. احتجاج، و به این حجّت اعمال خود را بر رقبۀ مفتی می
ی تقلید معنا ن  مرحوم صاحب کفایه در بیا نظر   نقد 

قائل شده است به اینکه تقلید عبارت از: مجرّد اخذ فتوای  کفایهو لکن صاحب 
 گوید: فقیه است، و محال است که او عبارت از نفس عمل باشد؛ در آنجا که می

و مخفی نماند که وجهی برای تفسیر تقلید به نفس عمل نیست؛ زیرا واضح 
 7هم.است که تقلید، سابق بر عمل است و الّا عمل بدون تقلید خواهد بود؛ فاف

ولی در این کلام اشکال و ایراد است؛ زیرا مراد ایشان اگر لزوم عمل از روی 
تقلید است، پس واجب است که تقلید بر عمل سبقت گرفته باشد. پس اگر عمل، 

آید که یک شیء در دو رتبه باشد. پس روشن است که  خود تقلید باشد لازم می
سبقت داشته باشد بر  تقلید گرچه شرط عمل است ولی لازم نیست که شرط

 مشروط بلکه باید مشروط با شرط آورده شود.
و به عبارت دیگر: حال تقلید، بالنّسبة به عمل مانند حال استقبال است 

باشد  بالنّسبة به نماز؛ و پر واضح است که معنایی برای تقدّم استقبال بر نماز نمی
                                                      

 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1
گویم: پس از اینکه شما معنای تقلید را لغةً و اصطلاحاً دانستید و بعد از اینکه این لفظ  و من می

وقتی بخواهید که ملاحظه کنید که عامی هر چیزی را بر رقبۀ مفتی قرار  در ادلّه وارد نشده است،
گویی: عامی تقلید کرده است مجتهد را در عمل.  دهد پس ملاحظه کن کلام خود را که می می

پس بنابراین قلاده عبارت از: نفس عمل نیست بلکه قلاده، شیء دیگر است برای وصول به 
جار و مجرور « فی العمل»واهد که در اینجا محذوف است و خ عمل؛ چون قلاده مفعول ثانی می

است و آن غیر از مفعول ثانی است، پس محذوف عبارت است از: نظر در ادلّه؛ و حاصل کلام 
کند مجتهد را از جهت نظر در ادلّه، در اعمال و افعالش. پس  چنین خواهد شد: عامی تقلید می این

چه در رقبۀ او است همان نظر در دلیل است، و به همین اعمال در رقبۀ مجتهد نیستند بلکه آن
 شود. جهت به او نایب گفته می

 .427، مباحث الاجتهاد و التقلید، فصل فی التقلید، ص کفایة الأصولـ 7



 992 دیتقل یمعنا انیدر ب هینقد نظر مرحوم صاحب کفا

 

ان شود. و در ما نحن فیه بلکه واجب است که نماز در حال استقبال به جهت قبله اتی
باید عمل را بر کیفیّت تقلید بجای آورد و بر جهت تقلید انجام داد نه اینکه تقلید 
مقدّم بر عمل شود. پس معنایی برای سبقت تقلید از عمل نیست چه رسد به اینکه 

 گفته شود: سبقت تقلید، ضروری بر عمل است.
وقّف بر شرط است به این است که: مشروط مت کفایهو اگر مراد صاحب 

آید، و در ما  تقدّم طبیعی و رُتبی. پس اگر شرط مقدّم بر مشروط باشد دور لازم می
نحن فیه عمل متوقّف بر تقلید است، زیرا تقلید شرط عمل است؛ و اگر چنانچه 

 آید. حصول عنوان تقلید متوقّف بر عمل باشد، دور لازم می
ن تقلید گرچه متوقّف بر عمل جواب از این اشکال این است: حصول عنوا

چون واضح است که عمل خاص )همان عملِ با استناد به فتوای مجتهد(  است ـ
ـ ولی نفس عمل متوقّف بر تقلید نیست بلکه آنچه که متوقّف  عبارت از تقلید است

بر تقلید است همان صحّت عمل است؛ پس موقوف، غیر موقوفٌ علیه است و دور 
 آید. نیز لازم نمی

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 





 

 
 

 فصل دوم:

 وجوب یا عدم وجوب تقلید

 باشد عنوان تقلید موضوع برای حکم در شریعت نمی

نیامده است بر اینکه عمل عامی باید از لکن مخفی نماند که دلیلی از شرع 
روی تقلید از مفتی باشد؛ چون لفظ تقلید در مقام حجّیت عمل عامی وارد نشده است 

باشد،  و نیز در حجّیت قول مجتهد نیامده است. و نیز موضوع حکم شرعی دیگر نمی
کام مستفاد از مانند بقاء بر تقلید میّت و عدول از تقلید مجتهد؛ زیرا بقاء یا عدول از اح

دلیل لفظی نیستند، بلکه برای تعیین حکم بقاء و عدول، باید به عمومات ادلّۀ حجّیت 
قول مفتی توجّه نمود. و در این حال، تمامی این نقوض و ایرادات بر معنای تقلید 

 صاحب خواهد بود. شوند؛ چون از قبیل تراشیدن سر بی رأساً ساقط می
ی وارد نشده است که عمل باید بر وجه تقلید واقع و بالجمله از آنجایی که دلیل

باشد، دیگر سخن گفتن در  شود، و عنوان تقلید موضوع برای حکم در شریعت نمی
این ابحاث بدون فایده و نتیجه خواهد بود؛ مضافاً به اینکه مجتهد مسئولیّت عمل 

عامی امر  شود اگر در اجتهاد خویش معذور باشد؛ چون شارع به عامی را متحمّل نمی
کند شارع  کرده است که به دنبال مجتهد برود، پس آن کسی که تحمّل مسئولیّت می

است نه مجتهد، پس معنایی دیگر نخواهد داشت که عامی اعمالش را بر رقبۀ مفتی 
بگذارد؛ زیرا شارع واجب کرده است که به او رجوع نماید. و عملی که مطابق این 

عامی در عمل استناد به قول مجتهد کند یا نکند و  حجّت باشد صحیح است، چه اینکه
چه اینکه ملتزم به قبول قول مجتهد باشد یا نباشد و چه اینکه نفس خود را نسبت به 
عمل بر طبق فتوا توطین نماید یا ننماید. پس زمانی که عامی عملی را مطابق با رأی 
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 بر ما تکلیف نکرده است.باشد و شارع زائد بر این  مفتی قرار داد، این عمل صحیح می
و به عبارت دیگر: پس از فراغت از عدم وجوب احتیاط برای عامی، یا به 

و یا به خاطر عدم تمشّی قصد  1جهت ادّعای اجماعی که از شیخ انصاری شده است
از  وجه و لزوم تکرار در بعضی از عبادات و یا به جهت عدم جواز احتیاط برای او ـ

چنین نیست که عامی را به اتیان به  جهت اینکه عمل به احتیاط در همۀ مسائل این
شود مگر با احتمال وجود تکلیف  تکالیف واقعیّه برساند؛ زیرا احتیاط محقّق نمی

ی، و امّا عامی که در بسیاری از موارد برای او این احتمال وجود ندارد، چگونه واقع
معقول است که بتواند در همۀ احکام رعایت احتیاط را بنماید؟ـ و خلاصۀ کلام: 

 گوییم: پس از عدم وجوب احتیاط یا عدم جواز آن، می
ز است به او وظیفۀ عامی متعیّن است در اینکه به مفتی رجوع نماید یا اینکه جای

مراجعه کند تا از وظیفۀ خود بپرسد و مفتی به او پاسخ دهد و وظیفۀ او را روشن 
کند و بر طبق آنچه دانست عمل  نماید. و در این هنگام مقلّد علم به وظیفه حاصل می

باشد؛ چون شارع فتوای مجتهد را در  دهد عملش صحیح می کند و اگر عملی انجام  می
گردانیده. و بنابراین صرف مطابقت عمل با حجّت برای صحّت  این حال بر او حجّت

 کند و دلیل، بیش از این بر وجوب رجوع عامی به مجتهد دلالت ندارد. کفایت می
یعنی سؤال از مفتی و  و شما اطّلاع دارید به اینکه یکی از این امور اربعه ـ

لۀ اوّل که واضح است، باشد. امّا سه مسأ تقلید نمی ـ پاسخ او و علم عامی و عمل او
چنانچه  آید بلکه تقلید ـ و امّا اخیر باید گفت که: صرف عمل، تقلید به حساب نمی

اتیان عمل است به نحوی که ثقل آن را بر عنق مفتی قرار دهند  ـ پیش از این گذشت
 باشد. و واجب نیست این معنا بر عامی، و آنچه بر او واجب است نفس عمل می

ته شد این است: پس از اینکه لفظ تقلید در مقام حجّیت و محصّل آنچه گف
وارد نشده است یا در اینکه تقلید، موضوعی برای حکمی از احکام است، 
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، ما «فللِعَوام أن یُقَلِّدوه»باشد که فرمود:  که سند روایت احتجاج ضعیف می حالی در
که در ادلّۀ یابیم، بلکه واجب است بر ما  از لزوم تحقّق این عنوان خلاصی می

 1حجّیت قول مفتی نظر بیندازیم و این مسأله ربطی به عنوان تقلید ندارد.
تقلید ن جواز  ی بود فطر ی و  بدیه  بحث در 

 مبنی بر بدیهی و فطری بودن جواز تقلید کفایةنظر صاحب 

 فرماید: ـ می قدّس سرّه ـ کفایهمرحوم صاحب 
ی الجمله امر بدیهی و مخفی نماند که جواز تقلید و رجوع جاهل به عالم ف

آید که باب علم  جبلّی و فطری است که نیازی به دلیل ندارد و الّا لازم می
به جواز تقلید برای عامی مطلقاً به نحو غالب، مسدود باشد؛ چون از 
معرفت دلیلی که دلالت بر جواز تقلید کند در کتاب و سنّت عاجز است و 

 7آید یا تسلسل. دور لازم می تقلید در این مسأله نیز ممکن نیست، چون
ای است که در  و حاصل مطلب اینکه: رجوع جاهل به عالم از امور فطریّه

باشد، و  طبع انسان موجود است؛ بلکه در طبع حیوان نیز بما هو حیوان موجود می
بینید که وحوش و اغنام و بعضی از حشرات از  به همین جهت است که شما می

 کنند. دویدن و فرار و بعضی از امور عادی تقلید میاعلم و اقوای خود در 
نقد آن اصفهانی بر کلام صاحب کفایه، و  محقّق   اشکال 

از بدیهی و جبلّی و فطری، یک امر است، و دلیلی  کفایهو مراد صاحب 
                                                      

خود ایشان پیش  که چنان لطفی است؛ زیرا هم ـ البتّه چنین حکمی نسبت به حدیث احتجاج کم1
از این ذکر کردند و ما مفصّلًا بیان کردیم، فقیه برای تشخیص صحّت انتساب حدیث به معصوم 

السّلام نیاز چندانی به سند حدیث ندارد بلکه اگر دارای اضطلاع در فقه و فهم در حدیث  علیه
در  رسائلخ در تواند نسبت به صحّت و یا عدم آن اظهار رأی نماید؛ چنانچه مرحوم شی باشد می

 *«..منه آثار الصّدق. حو دلّ هذا الخبَ الشری  اللائ»فرمایند:  ذیل این روایت شریف چنین می
و با توجّه به تعابیر واردۀ در حدیث احتجاج، هیچ جای شکّی برای فقیه در صحّت انتساب به امام 

 د.شو لطفی محسوب می ماند و تشکیک در انتساب، کم السّلام باقی نمی علیه
 .664و  141، ص فرائد الأصول*. 
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باشند و  ندارد که بر ایشان اعتراض گردد به اینکه این امور متفاوت و متغایر می
سپس استدلال کرده است به  1د، جمیع این امور باشد.شود که مستند تقلی نمی

 آید. اینکه: اگر نفس وجوب تقلید، تقلیدی باشد، دور یا تسلسل لازم می
بدان: مقام و ما نحن فیه بعینه نظیر مقام وجوب اطاعت است؛ چنانچه در 

اند که: وجوب اطاعت، عقلی است نه شرعی و الّا دور یا تسلسل لازم  آنجا گفته
ید؛ زیرا هر وجوب اطاعتی نیاز به جعل وجوب اطاعت دیگر دارد برای این آ می

نماید،  وجوب. و مراد از وجوب همان وجوبی است که عقل بالفطره حکم به آن می
کند چون کشف از وجوب شرعی کرده است. و  نه اینکه عقل حکم به آن می

 شود و یا در سلسلۀ معلولات. تسلسل یا در سلسلۀ علل واقع می
 چنین آمده است: شمسیّهامّا در سلسلۀ علل در کتاب 

استحالۀ تسلسل، متوقّف بر حدوث عالم است؛ و امّا بر فرض قدم عالم 
باشد؛ چون ممکن است علل غیر متناهیه در  پس تسلسل در علل محال نمی

 7ازمنۀ غیر متناهیه تحقّق یابند.
باشد،  حیل میو ظاهر مطلب این است که تسلسل در مرحلۀ علل نیز مست

گرچه بنا را بر قدم عالم بگذاریم؛ چون فرض وجود اوّل معلولات، مساوی با فرض 
وجود علّت او است، و فرض وجود علّت او مساوی با فرض وجود علّت علّت او 

طور إلی ما لا نهایة له. پس مادامی که علّة العلل محقّق نشده است  است، و همین
تحقّق شود، و چون نهایتی برای وجود علّة العلل معقول نیست که آخر معلولات م

شود، در خارج معلولات متکثّره پیدا  باشد و توقّف منتهی به حدّ ثابتی نمی نمی
 نخواهند شد؛ و در این هنگام حصول اوّلین معلول در خارج مستحیل خواهد بود.

                                                      
ـ در  رضوان الله علیه قابل ذکر است که این اشکال و اعتراض توسط محقّق اصفهانی کمپانی ـ ـ1

 ، مطرح شده است.688، ص 3، ج الدّرایة نهایة
 .51، ص فی شرح الرسالة الشمسیّةتحریر القواعد المنطقیّة ـ 7
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رض بالف یٰ لو امّا تسلسل در ناحیۀ معلولات اشکالی ندارد؛ زیرا علّت اُو
در  یٰ لموجود است، و از آن طرف ترتّب معلولات طولیّۀ غیر متناهیه بر علّت اُو

وجود ایرادی ندارد؛ چون اصل آنچه که وجود متوقّف بر آن است، که همان علّت 
العلل باشد، روی فرض متحقّق است. آری، لازمۀ تسلسل در ناحیۀ معلولات، 

کنیم که عالم تا حدّ خاصّی محدود ابدیّت و سرمدیّت عالم است؛ زیرا اگر فرض 
آید. پس در  است، معلولات نیز منتهی به حدّ خاص خواهد بود و تسلسل لازم نمی

 فرض تسلسل، مانعی از سرمدیّت عالم وجود ندارد؛ چنانچه واضح و آشکار است.
و به عبارت دیگر، فرق بین علل و معلولات در این است که در مراتب علل 

معلولات، متوقّف است بر اعلی العلل، و اعلی العلل به حدّ  یٰ ناداز آنجا که وجود 
شود، پس تحقّق ادنی المعلولات در خارج ممکن نخواهد بود. و  خاص منتهی نمی

امّا در مراتب معلولات از آنجا که اصل وجود علّة العلل مفروض است در خارج، 
 وجودات غیر متناهیه در خارج بر آن مترتّب خواهند شد.

جوب تقلید شرعی است لکن طریق وصول عامی به آن و

 فطرت و جبلّت او است

وقتی این مطلب روشن شد بدان: در باب اطاعت اگر قائل به وجوب شویم، 
شود؛ زیرا  آید، لکن تسلسل در مرحلۀ معلولات واقع می اگرچه تسلسل لازم می

است بر اساس  ـ مثل نماز و روزه و امثال اینها اصل وجوب که وارد بر متعلّق ـ
شود بر آن، حکم دیگری که معلول آن است  فرض موجود است، و مترتّب می

باشد نیاز به بعث  وجوب اطاعت. حال این اطاعت از آنجا که از افعال می واسطه به
که  ... پس بر این اساس، بر وجوب اوّل ـ دارد که وجوب دیگری است، و هکذا
وجوبات غیر متناهیه به تعداد  ـ باشد خود می بالفرض موجود است و وارد بر متعلّق

گردد، و محذوری در بین نخواهد بود بعد از  های غیر متناهیه، مترتّب می اطاعت
 اینکه شما از امکان تسلسل در مرحلۀ معلولات مطّلع گشتید.
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که احتیاج تقلید به وجوب شرعی  پس اگر فرض کنیم که مانحن فیه ـ
 1است، محذوری در تسلسل نخواهد داشت.نظیر باب اطاعت  ـ باشد می

وجوب »ـ نیز این نیست که فرموده:  قدّس سرّه ـ کفایهو ظاهراً مراد صاحب 
شود،  فطری عقلی باشد که به جعل شرعی حاصل نمی 7،«تقلید، فطری است

 گونه است؛ چون در ذیل کلام خود که فرموده است: که در باب اطاعت نیز این چنان هم
سدّ باب العلم به علی العامّی ]مطلقًا[ لعجزه عن معرفة ما دلّ علی و إلّا لزم 

 وجوب التقلید ]علیه[ کتابًا و سنّة.
شود به اینکه وجوب تقلید یک وجوب شرعی است که  این مطلب روشن می

در کتاب و سنّت وجود دارد، لکن طریقی برای کشف این حکم شرعی نسبت به 
 ت او.عامی وجود ندارد مگر فطرت و جبلّ

ای که  بنابراین وجوب تقلید مانند وجوب اطاعت، از احکام فطریّۀ عقلیّه
باشد، بلکه وجوب آن وجوب شرعی است،  مدخلیّتی برای شرع در آن نیست نمی

شناسد و  غایت امر این است که مجتهد به واسطۀ نظر به کتاب و سنّت، آن را می
طریق، آن را به طریق فطری  عامی از آنجا که عاجز از معرفت آن است به این

شناسد. پس فطرت کاشف از حکم شرعی است؛ چون پر واضح است که اگر  می
آید؛ چون وجوب تقلید اگر خود  طریق، منحصر به فطرت نباشد تسلسل لازم می

                                                      
طور که باید برای ایشان حلّ نشده است و لذا قائل به جواز تسلسل در  ـ مسألۀ تسلسل ظاهراً آن1

باشند. باید توجّه داشت که مقصود از معلول، تحقّق تعیّن خارجی در سلسلۀ طولیّه  سلسلۀ معلولات می
ود و موجود سِعی، با تحقّق یک موجود محدود و است نه عرضیّه؛ و به عبارت دیگر: تحقّق یک وج

کند؛ و اگر ما ابتدائیّت علّت را لازم و واجب دانستیم، اختتامیّت معلول را نیز باید لازم  واحد فرق می
شود. و اگر  بدانیم و به صرف اینکه بر اساس تخیّل و توهّم بگوییم: چه اشکالی دارد؟! مسأله حلّ نمی

ـ لا إنتهاء است، پاسخ همان است که عرض شد، یعنی  علّت اولی صفات ـگفته شود که: اسماء و 
 وجود آنها وجود سِعی است نه محدود و مضیّق؛ و این چه ربطی به سلسلۀ علّیت دارد؟
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تقلیدی باشد، پس نفس این مسأله نیاز به تقلید دارد، حال خود وجوب تقلید نیز 
 بنابراین تسلسل حاصل خواهد شد. احتیاج به تقلید دیگر دارد،

و نیز مخفی نماند که این تسلسل در سلسلۀ علل است؛ چون جواز اصل 
تقلید متوقّف بر تقلید دیگر است، و آن نیز بر تقلید ثالث مبتنی است، و کلام به 
علّت موجود روی فرض منتهی نخواهد شد، پس باطل خواهد بود. و این به خلاف 

ت؛ چون اصل وجوب که تعلّق به فعل دارد، بر اساس مسألۀ وجوب اطاعت اس
 فرض موجود است، بنابراین تسلسل در سلسلۀ معلولات محقّق است.

ا لّۀ و اد تقلیدرفایدۀ  ب   ده در شریعت بر وجو

ای که در  و به واسطۀ آنچه گذشت شما متوجّه خواهید شد که جمیع ادلّه
ه نفعی برای مجتهد دارد و نه شرع بر جواز تقلید وارد است یا بر وجوب تقلید، ن

کند و وجوب تقلید یا  نفعی برای مقلّد. امّا برای مجتهد، گرچه او به این ادلّه نظر می
ای  نماید، ولی این استنباط از آنجا که او مجتهد است فایده جواز آن را استنباط می

ه اصل فایده است؛ چنانچه گذشت ک برای او ندارد. و نیز برای مقلّدین او نیز بی
مسألۀ وجوب تقلید، دیگر تقلیدی نیست. و نیز نفعی برای عامی ندارد؛ چون 
متمکّن از نظر در این ادلّه نیست، بلکه طریق او برای کشف این حکم، منحصراً از 

 طریق باطن است که همان اقتضای فطرت و جبلّت او است.
اجتهاد است  به خصوص کسی که متمکّن ازآری، این ادلّه نافع است بالنّسبة 

در صورتی که بنا را بر جواز تجزّی در اجتهاد البتّه  ،در این مسأله نه غیر این مسأله
 بگذاریم، لکن شما فساد آن را پیش از این متوجّه شدید.

اگر ایراد شود که: پس فایدۀ این ادلّه چیست که در شرع دلالت بر وجوب تقلید 
باشند، بلکه تذکار و  ۀ بر وجوب تقلید نمیگوییم: این ادلّه، ادلّ دارند؟ در پاسخ می

اند که استدلال بر بدیهیّات و  تنبّهی است برای فطرت و جبلّت؛ و لذا در منطق ذکر کرده
 باشد. شود چیزی که منبّه و مذکّر این امور می باشد، بلکه ذکر می ضروریّات ممکن نمی

ست که: فرموده ا کفایهو محصّل آنچه ذکر شد این است: آنچه صاحب 
 امری است« آید کند و الّا تسلسل لازم می فطرت و جبلّت کشف از وجوب تقلید می»
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ی می ب تقلید را شرع نی وجو مه طهرا ت علّا ت( حضر نند )  دا

 1باشد. ای جز پذیرش آن نمی متین و چاره
ت( ب تقلید ) ن وجو مه در شرعی بود مرحوم علّا نظریّۀ   7تبیین و تقریر 

                                                      
 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، رضوان الله علیه:1

اینکه باب  که تقلید بالنّسبة به او فطری باشد مگر چنین نیست این امر ابتدای در عامی گویم: می من
تحصیل  صورت تمکّن از اجتهاد گرچه به است در چون واضح احتیاط بر او مسدود باشد؛ و اجتهاد

اتباع  لاحقه باشد، یا اینکه متمکّن از احتیاط باشد، فطرت او با وجوب مقدّمات اجتهاد بالنّسبة به اعمال
باشد و  اجتهاد شرعاً همان کند؛ بلکه ممکن است که وظیفۀ او الم بدون دلیل احساس تنافی نمیقول ع

جز انسداد این دو باب )اجتهاد یا  ای در کتاب و سنّت، یا اینکه وظیفۀ او احتیاط باشد؛ پس چاره نظر
 نماید. می تقلید وجوب به حکم او فطرت پس باشد، تقلید در منحصر تا اینکه طریق او او نیست احتیاط( بر

باشد انسداد این دو باب به واسطۀ رجوع به مفتی در مسألۀ تقلید، و  و معلوم است که ممکن نمی
 تقلید از او در خصوص این مسأله، بر او منسدّ نیست؛ زیرا کلام در اصل تقلید است.

است و یا اینکه پس در این حال باید گفت: یا اینکه اجتهاد برای او در خصوص این مسأله واجب 
علم قطعی به عدم وجوب اجتهاد و احتیاط برای او حاصل شود، گرچه به تعلیم فقیه و سؤال از 
فقهای کثیره باشد که برای او علم حاصل گردد. و بر هر دو تقدیر دیگر وجوب تقلید فطری نخواهد 

عامی در تحصیل بود بلکه وجوب آن شرعی است و در کتاب و سنّت نیز وارد است؛ پس یا اینکه 
 *شود. )منه عفی عنه( کند، و یا اینکه علم به وجوب برای او حاصل می این وجوب اجتهاد می
قدّس الله نفسه ـ در مقام اثبات وجوب شرعی مسألۀ تقلید  مرحوم والد ـ که*. حقیر گوید: در این

 باشند، باید مطالبی روشن و واضح گردد: می
ت که مناسب است نسبت به آن قدری مسأله روشن شود، در اصل وجوب شرعی اس مطلب اوّل:

گوییم: وجوب، چه در معنا و مفهوم عرفی خود و چه در اصطلاح شرع و دیانت، به  پس می
معنای الزام و سدّ احتمال مخالف است، حال چه این وجوب فطری باشد و یا عقلی و یا عرفی و 

کند و راه احتمال مخالف و  وجّه انسان مییا شرعی؛ یعنی مولا یا هر مبدأ دیگر، مطلبی را مت
باشد؛ و این الزام از  نماید و اتیان به آن مسأله، برای انسان الزامی می معارض آن را نیز مسدود می

 ناحیۀ مبدأ و منشأ الزام نشأت گرفته است، گرچه مبدأ و منشأ آن متعدّد باشد.
معلول واحد، فرضاً کسی نذر کرده است که من باب مثال، تعدّد شرعی مانند توارد علل مختلفه بر 

نمازش قضا نشود که در این صورت وجوب اداءِ نماز اوّلًا و بالذّات و بالأصالة متوجّه خود صلاة 
شده است و ثانیاً متوجّه نذری که نسبت به اداءِ آن تعلّق گرفته است، و در امور اجتماعی نیز مانند 

   عی و نیز حکم حاکم شرع بر این رعایت و امثال ذلک.الزام قانونی بر رعایت موازین اجتما
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  شود، نفس  صادر می ـ چه واجب و چه حرام هذا وقتی از ناحیۀ شرع حکمی الزامی ـ بناءً علی

باشد، چه اینکه از  انشاءِ این حکم دالّ بر رضایت الزامی یا مبغوضیّت الزامی از ناحیۀ شارع می
 ناحیه و منشأ و مبدأ دیگری به عنوان الزام یا استحباب و کراهت صادر شده باشد یا خیر.

ه پیش از این از ناحیۀ و دلیل بر این مسأله این است که: انسان پس از اطّلاع بر حکم شارع گرچ
کند و همان حالت  دیگر، از این حکم اطّلاع داشته است، ولی خود را در برابر الزام شارع مشاهده می

 کند. نمود، در اینجا نیز پیدا می و کیفیّتی که نفس در سایر الزامات هنگام اطّلاع بر حکم شارع پیدا می
دربارۀ  ـ چه کتاب و چه سنّت که در شرع ـگوییم: شکّی نیست  حال که این مطلب روشن شد می

   ﴿تقلید مطالبی آمده است؛ مانند:           ﴾ ( 6عمران ) )سوره آل
﴿و یا آیۀ:  (61صدر آیه                            ﴾  سوره(

 ﴿و یا آیۀ:  (46( آیه 18مریم )   *                ﴾ ( ( 68)سوره الزّمر
 . ... و هکذا (19و صدر آیه  12ذیل آیه 

  مِنَ  کانأمّا مَن و »و در سنّت نیز مانند: 
ِ
 لأمرِ  مُطیعًا هَواهُ  عَلَ  مُُالفًِا لدِینهِ حافظًِا لنِفَسِهِ  صائنِاً الفُقَهاء

و یا روایت  (161 ، ص72، ج الشّیعه وسائل؛ 459، ص 7، ج الإحتجاج ) «یُقَلِّدوه. أن فَللِعَوامِّ  ،مَولاه
 و نیز روایت یونس و امثال ذلک که پس از این خواهد آمد. (163، ص همان مصدر)عمر بن حنظله 

السّلام مردم را به سوی مجتهد واجد شرایط  بیت علیهم توان گفت که: ارجاع اهل بنابراین می
 شود. از مسلّمات و نزد اهل فنّ از بدیهیّات شمرده می ـ شود که در آینده مطرح می چنان تقلید ـ

از حکم شارع بر لزوم تقلید جاهل از عالم، این مسأله از ضروریّات بینیم پیش  و از طرف دیگر می
و بدیهیّات و فطریّات است که کوچک و بزرگ، پیر و جوان، مسلمان و غیر مسلمان حتّی 

اند و  ملحدین بر این مسأله اتّفاق نظر دارند و مدار امور معیشت و اجتماع خود را بر آن قرار داده
بینیم که انبیاء با همین  باشد. و لذا در ادیان الهی می ر این مسأله نمیکس را یارای تشکیک د هیچ

کردند؛ زیرا آنها که انبیاء را قبول نداشتند و سخنان  منطق فطرت و الزام فطری با مردم صحبت می
 دانستند! آنها را از ناحیۀ خدا نمی

: از اوّله، منجَّز و مبرم شده است؛ کنیم که مسألۀ تقلید و الزام آن از دو ناحی بنابراین ما مشاهده می
از ناحیۀ شرع در کتاب و سنّت؛ مانند حرمت کذب و خدعه و لزوم  دوّم:ناحیۀ فطرت و عقل، 

 *عدل و داد و امثال ذلک.
، «وجوب تقلید فقط در شرع است و مسأله، مسألۀ فطری نیست»توان ادّعا کرد که:  پس دیگر نه می

 جوب تقلید به طور کلّی یک مسألۀ فطری است و در شرع و»توان مدّعی شد که:  و نه می
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 علم اجمالی به وجود تکالیف شرعی تبیین وظیفۀ عامی در فرض
لیف شرعی تکا لی به وجود  اجما فرض علم  ی با  م  تحیّر عا

خواهید که مسأله روشن گردد به نحوی که شبهات مرتفع  حال اگر شما می
 شوند، و طریق واضح از بین ابرهای تیره و تار و ظلمت آشکار شود، پس بدانید:

نند وجوب اذان و اقامه، یک فرد عامی که جاهل به حکم واقعی است ما
ای از  که علم اجمالی به وجود تکالیف در شریعت دارد، تکالیفی که چاره حالی در

شود در سلوک طریق بالنّسبة به وصول به این حکم  باشد، متحیّر می تخلّص از آنها نمی
طۀ واقعی، بین اینکه طریق اجتهاد را طی کند، و بین اینکه طریق تقلید را بپیماید به واس

داند، و بین احتیاط. لکن جواز سلوک هر کدام از این طُرق ثلاثه،  رجوع به کسی که می
                                                      

   اثری از این مطلب وجود ندارد، و اینکه الزامات شرعی اگر ناظر به قضایای فطریّه باشند
؛ «باشد ماند، نیز صحیح نمی شود و فقط یک الزام باقی می دیگر وجوب شرعی از میان برداشته می

 چنانچه مذکور گردید.
تواند فطرتاً حکم به وجوب تقلید  عامی در ابتدای امر نمی»فرمایند:  که: ایشان میاین مطلب دوّم

کند مگر اینکه باب اجتهاد و احتیاط به روی او بسته باشد؛ زیرا با تمکّن از اجتهاد و یا احتیاط باید 
 «کشاند. دست از تقلید بردارد و فطرت، او را به سوی لزوم تقلید جاهل از عالم نمی

رض شود که: برای عامی در بدوِ امر، خود به خود باب اجتهاد و احتیاط بسته است؛ چون باید ع
ای اطّلاع ندارد تا ببیند آیا این مورد از مواردی هست که بتواند در او اجتهاد کند یا  از هیچ مسأله

 کند. ای را حاصل نمی خیر؟ بنابراین ذکر این مطلب نتیجه
: وجوب اجتهاد برای عامی در مسألۀ تقلید و یا تحصیل علم به واسطۀ سؤال از  اینکه مطلب سوّمو 

فقهای کثیره نیز محلّ تأمّل است؛ زیرا عامی در شرایط مختلف از ادراک و درایت قرار دارد و همۀ 
ل باشند، بلکه بسیاری از افراد با رجوع حتّی به یک نفر، اطمینان و وثوق حاص مردم که یکسان نمی

روند، مضافاً به اینکه از کجا یک فرد عامی به این فقهای کثیره  کنند و دیگر به دنبال فرد دیگر نمی می
دسترسی پیدا کند؟! مگر همۀ مردم در حوزۀ نجف یا قم هستند که به علماء و فقهای بسیار دسترسی 

 برسد به فقهای کثیره.کنند، چه  داشته باشند؟ مردم حتّی در دهات و قریٰ، یک فقیه نیز پیدا نمی
ولایت *. جهت اطّلاع بیشتر بر فطری بودن مسأله تقلید و دلالت آیات و روایات بر این مطلب رجوع شود به 

 .467 الی 479، ص 1، ج المیزان تفسیر؛ 64، ص سرّ الفتوح؛ 155، ص 7، ج فقیه در حکومت اسلام
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 کند. مختلَفٌ فیه است و در این صورت قطع به تعیّن هیچ کدام از این طرق پیدا نمی

 بیان طرق ثلاثه برای خروج عامی از تحیّر

لزوم تقلید از یکی از اند و قائل به  که عامّه آن را انکار کرده سبیل اجتهاد:امّا 
اند، مانند برخی از اخباریّین در  اند؛ و بعضی قائل به وجوب آن شده ائمّۀ اربعه شده

باشند؛ و گروه سوّم قائل به جواز تقلید به معنای  عین اینکه منکر احتیاط نیز می
 اند. اند، مانند مشهور و آن را یکی از طرق رسانندۀ به واقع برشمرده اخص شده
اند، مانند برخی از عامّه؛ و  پس بعضی آن را واجب دانسته راه تقلید: و امّا

اند،  اند، مانند اخباریّین؛ و گروه سوّم آن را مباح دانسته بعضی آن را حرام شمرده
 چون مشهور از علمای ما، رضوان الله علیهم. هم

اند، چون احتمال قصد  پس بعضی آن را حرام دانسته سبیل احتیاط:و امّا 
جه و تمیز ممکن نیست و نیز موجب تکرار و امثال آن خواهد شد؛ و بعضی دیگر و

اند و آنها کسانی هستند که اشتراط این امور را در عبادت لازم  جایز دانسته
 دانند. نمی

باشد،  ها مطّلع نمی مضافاً بر اینکه عامی اگرچه به موارد خلاف در این طریق
دهد که یکی از این طرق را متعیّناً به  مال میلکن در ابتدای امر در نزد خود احت

دهد که به یکی از اینها نباید عمل نمود، و  که احتمال می چنان ناچار باید بپیماید؛ هم
دهد که سلوک به همۀ اینها جایز است. پس در این حال باب وصول  نیز احتمال می

دهد که از سلوک به  شود، مانند اذان؛ چون احتمال می به حکم واقعی بر او منسد می
های ثلاثه از اجتهاد و تقلید و احتیاط، منع شده باشد. لکن از آنجا  هر یک از این راه

بیند خود اجتهاد در حکم واقعی نیز فعلی از افعالی است که برای آن در  که می
های متصوّرۀ وصول به این  فهمد که راه شریعت حکم مقرّر شده است، پس می

 باشند: حکم نیز سه راه می
قعیه، در تقلید احکام وا اجتهاد  صول به  نحصار طریق و  ا

 اجتهاد در مسألۀ جواز اجتهاد در حکم واقعی اوّل، و عدم جواز. راه اوّل:
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تقلید است به این معنا که رجوع به غیر نماید در اینکه اجتهاد در  راه دوّم:
 حکم واقعی جایز است یا نه؟

 ت که: در این مسأله احتیاط کند.احتیاط است و آن این اس راه سوّم:
ای نیست که  چنین تقلید در حکم واقعی نیز فعلی از افعال است و چاره و هم

بیند که سُبُل متصوّرۀ وصول به حکم  از حکم آن مطّلع شود. پس در این حال می
واقعی، منحصر است در اجتهاد و تقلید و احتیاط. و کذلک احتیاط در حکم واقعی 

ل است و به ناچار باید نسبت به حکم جواز یا حرمت آن، اطّلاع فعلی از افعا
ها در هر کدام از  حاصل نماید، یا به اجتهاد یا به تقلید و یا به احتیاط. پس راه

های موصلۀ به حکم واقعی نیز سه راه خواهد بود؛ چون باید به وسیلۀ اجتهاد یا  راه
 د و احتیاط مطّلع گردد.تقلید یا احتیاط، بر هر کدام از اجتهاد و تقلی

های ثلاثه در این مقام  یابید اینکه بعضی از این راه لکن شما به تأمّل در می
به به احتیاط، پس احتیاط غیر معقول است بالنّسبة  غیر معقول است. امّا بالنّسبة 

کدام از این سه طریق؛ زیرا احتیاط در اجتهاد معنا و مفهومی ندارد، چون معنای  هر
عبارت از اتیان فعل است بر وجهی که قطع حاصل شود که حکم واقع  احتیاط

فیه  دست آمده است و انجام شده است. پس اجتهادی که حکمش مشکوکٌ به
باشد و نیز دائر بین وجوب و حرمت و جواز است، احتیاط در آن بدین معنا  می

 است که هم اجتهاد کند و هم اجتهاد نکند؛ که این واضح البطلان است.
چنین احتیاط در تقلید نیز معنا و مفهومی ندارد؛ زیرا حقیقت احتیاط در  و هم

تقلید این است که هم تقلید کند و هم نکند و بر همین قیاس است، احتیاط در 
احتیاط. پس وقتی احتیاط از طرق موصلۀ به اجتهاد و تقلید و احتیاط خارج گشت، 

 ود.های وصول به حکم واقع، دو راه خواهد ب راه
حال شما با تأمّل متوجّه خواهید شد که اجتهاد در اجتهاد نیز معنا و مفهومی 
ندارد؛ چون اگر شما در اصل جواز اجتهاد در حکم واقعی تشکیک کنید و احتمال 
حرمت آن را بدهید، پس دیگر متمکّن از وصول به حکم نفس این اجتهاد به واسطۀ 
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یعت اجتهاد است و حکم امثال در تسرّی و اجتهاد نخواهید شد؛ زیرا مشکوک جواز طب
 عدم تسرّی، واحد است. بنابراین، سبیل وصول به حکم اجتهاد، منحصر در تقلید است.

شوید که تقلید در تقلید معنایی ندارد؛ چون اگر شما در اصل  و نیز متوجّه می
جواز تقلید در حکم، شک کردید و احتمال حرمت آن را بدهید، پس دیگر متمکّن 

باشید، تقلیدی که خود در جواز آن مشکوک  از وصول به حکم آن به تقلید نمی
 باشد؛ زیرا مشکوک، جواز طبیعت تقلید است نه بعضی از افراد تقلید. می

چنانچه  و امّا احتیاط، پس ممکن نیست که حکم آن از احتیاط استفاده شود ـ
ه در آن اجتهاد کند. ، لکن منعی از تقلید در احتیاط نیست یا اینکـ روشن گشت

گانه که در ابتدای امر محتمل به نظر  های سه یابید این راه پس بنابراین شما درمی
رسیدند، در نظر دوّم به دو راه بازگشتند، و دو راه از آنها به سبیل واحد متحوّل  می

 شدند، و یکی از آنها در نظر سوّم به دو راه متغیّر گردید.
این است که: طریق برای وصول به ادراک  پس محصّل از آنچه ذکر شد

اجتهاد در احکام واقعیّه، منحصر در تقلید است؛ و طریق در درک حکم تقلید در 
احکام واقعیّه، منحصر است در اجتهاد؛ و طریق در درک حکم احتیاط در احکام 

 واقعیّه، منحصر است به اجتهاد و تقلید.

 انسداد باب اجتهاد و احتیاط استقلال عقل در حکم به وجوب تقلید، پس از

و لکن مجتهد در احکام واقعیّه، از آنجا که ممکن نیست برای او تقلید در 
 خودِ جواز اجتهاد و عدم جواز اجتهاد خودش، باید تحصیل قطع به جواز بنماید.

و امّا مقلّد عامی، از آنجا که متمکّن نیست از اجتهاد در نفس جواز تقلید 
ه، و پیش از این نیز روشن شد عدم معقولیّت احتیاط در این خود در احکام واقعیّ

مسأله، پس بعد از انسداد این دو باب، وظیفۀ او منحصر به تقلید خواهد بود به 
چنانچه پیش  باشد ـ حکم عقل؛ زیرا تقلید در مسألۀ جواز تقلید اگرچه صحیح نمی

رفت حکم تقلید لکن این در صورتی است که باب دیگر برای مع ـ از این گذشت
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منسدّ نشده باشد؛ و امّا در صورت انسداد سایر ابواب با فرض تکالیف واقعیّه، پس 
عقل مستقلّ به وجوب تقلید خواهد بود. ولی باید توجّه داشت که این تقلید فقط به 
حکم عقل است پس از انسداد باب اجتهاد و احتیاط، نه بالنّسبة به خود عقل ابتدائاً 

 ذکر فرموده است. کفایهفطرت و جبلّت؛ چنانکه صاحب و نه به حکم 
ز تقلید لۀ جوا مسأ مجتهد در  مکلّف به  ت بر رجوع  فطر  حکم 

و لکن ممکن است این نکته مطرح گردد که: قضیّۀ یک فرد عامی به این 
رسد؛ زیرا عامی در ابتدای امر از آنجا که در سلوک  مراتب و مراحلی که ذکر شد نمی

لید یا احتیاط در احکام واقعیّه متحیّر است و در جواز طبیعت طریق اجتهاد و تق
و  ـ چه اینکه در احکام واقعیّه باشد یا در خود مسألۀ اجتهاد باشد ـ اجتهاد شاک می

نیز در طبیعت تقلید و طبیعت احتیاط شک داشته است، نسبت به تکلیف خود، مانند 
یرا گرچه متمکّن از اجتهاد در معلَّق بین السّماء و الأرض، متحیّر خواهد شد؛ ز

باشد، لکن  احکام واقعیّه است یا اینکه در خود مسألۀ اجتهاد متمکّن از اجتهاد می
ای نخواهد داشت، و در  پس از شکّ در جواز اجتهاد، تمکّن از اجتهاد برای او فایده

این حالْ علم اجمالی او به تکالیف واقعیّه به حسب فطرت و حکم جبلّت، او را 
انگیزاند که به غیر مراجعه کند و از حکم مسألۀ جواز تقلید و عدم آن سؤال  رمیب

پس آنچه که به آن مراجعه کرده است و از آن استمداد جسته است در ابتدای  1نماید؛
                                                      

 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1
ی که متحیّر است در طریق وصول به حکم واقعی، به اجتهاد یا به تقلید یا به گویم: فرد عام من می

احتیاط، و نیز با تحیّر او در تعیین یکی از این طرق، به اجتهاد یا به تقلید یا به احتیاط با فرض 
کند، بلکه فطرت بر او  تمکّن او از اجتهاد، دیگر فطرت به او حکم به تقلید و رجوع به غیر نمی

کند؛ زیرا اگر باب منحصر در اجتهاد و تقلید باشد، فطرت انسانی قضاوت  به اجتهاد میحکم 
العمیاء  کند به اینکه تحصیل علم به واقع با نظر و اجتهاد، أولیٰ از تقلید و متابعتِ غیر علی می

نماید.  است؛ و در این حال او به حکم فطرت و جبلّت از طریق وصول به حکم واقعی فحص می
 *راین باید قائل به این مسأله شد که فطرت حاکم به اجتهاد و تقلید است. )منه عفی عنه(بناب

 کنیم. *. و فیه ما لا یخفی؛ چنانچه گذشت و لذا تکرار نمی
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امر، از احکام فطریّه و جبلّیه است نه از احکام عقل در وقت انسداد. پس آنچه را که 
 1ای از پذیرش آن نیست. باشد و چاره ن میاند متی ذکر کرده کفایهصاحب 

ولی در اینجا باید متذکّر شد که تقلید عامی در حکم مسألۀ جواز تقلید در 
 7احکام واقعیّه، فطری است نه مطلق تقلید، گرچه در احکام واقعیّه ابتدائاً باشد.

 باشد وظیفه عامی در صورت عدم تمکّن از اجتهاد، تقلید یا احتیاط می

ها و سخنان در صورتی است که عامی متمکّن از اجتهاد در  ن بحثتمام ای
حکم واقعی، یا متمکّن از اجتهاد در حکم جواز اجتهاد و دو قسم دیگر آن باشد، ولی 
در اصل جواز اجتهاد شاک باشد. و امّا اگر متمکّن از اجتهاد در دو مرحله نبود و برای 

ال امر او در احکام واقعیّۀ اوّلیّه دائر است بین باشد، در این ح او اصلًا قوّۀ استنباط نمی
تقلید و احتیاط. پس اگر عقل او مستقلّ به عدم جواز احتیاط باشد به جهت لزوم 
عسر و حرج یا اینکه قطع به عدم جواز احتیاط به واسطۀ دلیل خارجی پیدا کند، در 

یقی پس از انسداد این صورت عقل او مستقلّ به تقلید خواهد بود؛ زیرا تبعیّت از طر
                                                      

تواند  خبر، مگر اصلًا می یک فرد عامی از همه جا بی ـ چنانچه قبلًا ذکر شد ـ مضافاً به اینکه ـ1
نسبت به احکام، اجتهاد و یا احتیاط کند؟ گرچه استعداد و هوش بوعلی را داشته باشد! بنابراین 

اصلًا جایی  ـ ـ آمده بود قدّس سرّه چنانچه در تعلیقۀ مرحوم والد ـ به طور کلّی طرح این مسأله ـ
شبه برای انسان حاصل  باشد. علاوه بر این مگر اجتهاد، یک یندارد و خارج از محطّ بحث م

ها درس بخواند آیا بشود  شود تا اینکه عامی خود را مخیّر در اجتهاد و عدم آن بداند، باید سال می
رأساً  ـ غیر از چند نفر معدود توان سراغ گرفت که از ابتدای بلوغ ـ یا نشود. و آیا یک فقیه را می

اند به  ها با جدّ و کوشش اکید توانسته ها و سال الیف پرداخته باشد؟ بلکه سالبه اجتهاد در تک
فطرت و »گوید:  مرحلۀ اجتهاد پا بگذارند، و بدین جهت است که مرحوم آخوند از ابتدا می

 «باشد. جبلّت، حاکم بر جواز بلکه وجوب تقلید برای عامی می
های سال پس از  ای جز تقلید برای او تا سال ـ حتّی در احکام واقعیّه، فطری است؛ زیرا چاره7

ماند، و این یک مسألۀ تکوینی است نه اعتباری و تخیّلی، و حاکم در مسائل  بلوغ باقی نمی
 تکوینی عقل و فطرت است؛ فلا تغفل.
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 باشد. سایر طرق با فرض لزوم متابعت از یکی از طرق، منحصراً به حکم عقل می
و در این حالت اگر از مجتهدی تقلید نماید و او فتوا به وجوب تقلید دهد 
که مسأله سهل خواهد بود، و اگر فتوا به حرمت تقلید بدهد، پس تقلید بر او 

او در این مسأله تقلید نماید و باید در احکام  واجب نیست بلکه جایز نیست که از
واقعیّه از او تقلید نماید؛ زیرا مفروض این است که پس از عدم تمکّن از اجتهاد و 

باشد. و امّا اگر قطع به عدم جواز تقلید  عدم جواز احتیاط، طریق تقلید قطعی می
عی، متحیّر ندارد بلکه شکّ در جواز دارد، در این صورت در طریق به حکم واق

خواهد بود که آیا به واسطۀ تقلید خواهد بود یا به واسطۀ احتیاط؟ و پس از فرض 
عدم تمکّن او از اجتهاد در این مسأله، از یک فرد عالم به حکم فطرت نسبت به 

کند. بنابراین تقلید در این صورت در اصل احکام واقعیّه  این مسأله سؤال می
و جایز نبوده است لکن تقلید در حکم مسألۀ جوازِ خواهد بود، گرچه بدواً برای ا

تقلید در این هنگام ضروری است، و این ضرورت به وسیلۀ فطرت و جبلّت او 
 حاصل شده است.

 کند رجوع عامی با فطرت خویش به کسی که فطرت حکم به رجوع به او می

حال که متوجّه شدید که مسألۀ جواز تقلید و عدم آن، فطری و جبلّی است 
چه در حال تمکّن از اجتهاد در این مسأله با احتمال عدم جواز آن و چه در حال  ـ

، متوجّه خواهید شد که عامی با فطرت خود رجوع ـ عدم تمکّن از اجتهاد از او رأساً
کند. پس دیگر معنا ندارد که  کند به کسی که فطرت حکم به رجوع به او را می می

در وجوب تقلید اعلم و عدم وجوب آن دارد,  گفته شود: عامی در این هنگام شکّ
ای از رجوع به افضل در صورت احتمال تعیّن آن ندارد؛ زیرا قطع به  پس چاره

حجّیت او و شکّ در حجّیت غیر او دارد. و نیز معنا ندارد که گفته شود که: مانعی 
بین ندارد عامی به غیر اعلم رجوع نماید، در صورتی که عقل او مستقلّ به تساوی 

 ـ قدّس سرّه که صاحب کفایه ـ چنان رجوع به اعلم و جواز رجوع به غیر اعلم باشد ـ
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1فرموده است
ـ؛ زیرا احتمال تعیین و تخییر و دوران امر بین آن دو و لزوم اخذ به  

تواند دخالت  معیّن و امثال آن، فقط به حکم عقل است و عقل در حکم فطری نمی
تقلید فطری باشد، چگونه ممکن است که خصوصیّات داشته باشد. پس اگر اصل 

او، از وجوب رجوع به حیّ دون میّت و از وجوب رجوع به افضل دون مفضول، 
فطری نباشد؟ بلکه این امور در صورتی صحیح است که وجوب تقلید عقلی باشد 

 نه فطری. پس در اینجا تأمّل کن و از نکتۀ دقیق آن غافل مباش!
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 فصل سوم:

 تقلید از أعلم
 

بدان که عامی که جواز تقلید را اجتهاداً یا تقلیداً معتقد است، یا متمکّن از 
یا نیست. و بر فرض تمکّن از احتیاط، ممکن است قائل به جواز آن احتیاط است 

شود یا قائل به عدم وجوب یا عدم جواز آن گردد. چون قطع دارد که سیرۀ شارع بر 
باشد، پس اگر متمکّن از احتیاط باشد  اتیان به متعلَّقات تکالیف بر وجه احتیاط نمی

حکم فطرت و جبلّت به عالم رجوع لکن شکّ در جواز آن بنماید، در این هنگام به 
کند؛ و معنا ندارد که در این هنگام مردّد باشد  کند و از وظیفۀ خویش سؤال می می

که به اعلم مراجعه کند یا غیر اعلم، بلکه در ابتدای امر یا معتقد به رجوع به اعلم 
کند، و یا اینکه بین او و غیر او تساوی  است پس به حکم فطرت به او رجوع می

 کند. بیند پس به هر کدام که خواست، مراجعه می می
و اگر متمکّن از احتیاط نبود یا اینکه متمکّن بود ولی قطع به عدم وجوب یا 
عدم جواز آن داشت، پس در این هنگام وظیفۀ او منحصر در تقلید است به حکم 

در ما عقل، از باب انسداد. و در این صورت اگر ببیند که شارع قول عالم را حجّت 
شود در اینکه: مجعول شرعی آیا  نحن فیه قرار داده است، پس در این حال مردّد می

حجّیت خصوص قول اعلم است یا حجّیت قول او و قول غیر او بر سبیل تخییر؟ 
پس در این حال باید به قول اعلم اخذ نماید؛ چون دَوَران امر بین تعیین و تخییر 

کّ در حجّیت قول غیر اعلم است که مساوی است در باب حجّیت، که مساوی با ش
باشد، و فرض بر این است که او قاطع به حجّیت  با قطع به عدم حجّیت قول او می

 بیند که قائل به حجّیت قول عالم است. قول اعلم است، گرچه در نفس خود می
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و به عبارت دیگر، عقل او مستقل است به وجوب رجوع به عالم، و در این 
ل او مستقل است به وجوب رجوع به اعلم و یا مستقل است به وجوب هنگام یا عق

رجوع به یکی از مجتهدین بر سبیل تخییر. و معنایی برای شک و تردید در این مقام 
شود، بلکه آنچه در حقّ  گاه دچار شک نمی نیست؛ چون عقل در احکام خود هیچ

 است.توان گفت: شکّ در احکام غیر او از موالی و شارع  عقل می
که مرجع  و در این صورت اگر حجّیت قول مجتهد از باب کشف باشد ـ

پس ممکن است در اینجا دَوَران امر بین  ـ، حجّیت قول او به جعل شارع است
که مرجع آن،  تعیین و تخییر. و اگر حجّیت قول مجتهد از باب حکومت باشد ـ

برای دَوَران امر بین  ، پس معناییـ کند است استقلال عقل در آنچه به آن حکم می
باشد، بلکه مکلّف یا قطع به وجوب رجوع به اعلم دارد و یا قطع به جواز  آن دو نمی

رجوع به غیر اعلم دارد. تمام این مسائل مربوط به وظیفۀ عامی در حقّ خود او 
کند، چه  ای که مجتهد آنها را استنباط می است. و امّا وظیفۀ او به حسب ادلّۀ شرعیّه

اند، و برخی دیگر  بود؟ بعضی بر وجوب تقلید از اعلم استدلال کرده خواهد
 استدلال به تخییر بین تقلید او و تقلید غیر او.

 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 
 الف: ادلّۀ قائلین به وجوب تقلید از اعلم

ب ئلین به وجو قا لّۀ   اد

 اند: استناد کرده و گروه اوّل به وجوهی بر وجوب رجوع به اعلم
ه لۀ عمر بن حنظل مقبو  تمسّک به 

 آنچه در مقبولۀ عمر بن حنظله آمده است: اوّل:
 الناّظرَینِ  یَکونا أن فَرَضِیا أصحابنِامِن  رجُلًا  یََتارُ  رَجُلٍ  کلُّ  کانَ فَإن  :قلتُ 

همافی   حدیثکم.فی  اختَلَفا کِلاهماو  حَکَما فیما فاختَلَفا حَقِّ

 ،ث و أورَعُهمایو أصدقُهما فی الحد أفقهُهماو  أعدلُهما به مَ کَ ما حَ  مُ کالحُ » قال:
«خَر.الآ بهِِ  کُمُ یََ ما  إلی تُ لتَفَ یُ و لا 

1 
مذکور  مؤیدّات روایت 

 که مؤیّد است به آنچه در روایت داوود بن حصین است:
فَقا عل عَدلَین جعَلاهما بینَهما فی حُ   .خِلافٌ وقَع بینهَما فیه  کمٍ فی رَجلَین ااَّ

مِا یَمضی الح [عَلَ عن ] ،فرَضِیا بالعَدلَین فَاختَلَفَ العَدلانِ بَینَهما  کمُ؟قَولِ أیُِّّ

 فَیَنفُذُ  ،أورَعِهِماو  بأِحادیثنِا أعلَمِهماو  أفقَهِهِما إلَی  یُنظَرُ » السّلام[: قال ]علیه

.«الآخَر تَفَتُ إلَی یُل لاو  حُکمُه
7 

 روایت موسی بن أُکَیل است:و نیز مؤیّد است به آنچه در 
و أفقَهِهما فی دِینِ الِله عزّوجلّ فَیُمضَی  لِهماأعدَ  إلی یُنظَرُ » السّلام: فقال علیه

«کمُه.حُ 
6 

السّلام قول افقه را حجّت قرار داده است و معنایی  بیان استدلال: امام علیه
 برای افقهیّت نیست جز اعلمیّت.

لال به  استد ی بر  مرحوم حلّ هاشکال  لۀ عمر بن حنظل  مقبو

و در این استدلال اشکال است، مضافاً به اینکه حجّیت قول افقه در زمان 
                                                      

 ، با قدری اختلاف.163، ص 72، ج الشّیعة وسائل؛ 32، ص 1، ج الکافیـ 1
 .116، ص 72، ج الشّیعة وسائل ؛9، ص 6، ج من لا یحضره الفقیهـ 7
 .176، ص 72، ج الشّیعة وسائل؛ 661، ص 3، ج التهذیبـ 6
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باشد، این روایت در مقام تحکیم وارد  اختلاف است و این مسأله اخصّ از مدّعا می
 کفایهکه صاحب  چنان شده است و معنایی برای تخییر در این باب نیست ـ

زیرا با وجوب تخییر، تنازع و تخاصم به  1ـ؛ ده استـ چنین افاده فرمو سرّه قدّس ـ
ماند. و امّا در باب افتاء، پس مانعی از تخییر و حجّیت قول  حال خود باقی می

آید. پس ممکن  باشد و محذوری پیش نمی مجتهدین اعلم و غیر اعلم تخییراً نمی
، مفقود است که تعیین افقه در این باب به خاطر این جهت است که در باب افتاء

 باشد. می
ت( لۀ عمر بن حنظله ) مقبو لال به  استد ی بر  مرحوم حلّ اشکال  معلّق بر   ایراد 

باشد و  ای جز پذیرش این اشکال نمی و انصاف مطلب این است که: چاره
در این حال ممکن نیست که به مقبوله و دو روایت دیگر آن تمسّک نمود و قائل به 

 7وجوب تعیین اعلم شد.
                                                      

 .423مباحث الاجتهاد و التقلید، ص  ،کفایة الأصولـ 1
لام، مورد السّ ـ جای تعجّب است که چگونه آن نکتۀ لطیف و دقیق و ظریف در کلام امام علیه7

غفلت قرار گرفته است و مسأله در مورد تنازع و حکومت قرار داده شده است؟! اگر اشکال و ایراد 
در تعیین اعلم، صرفاً بقای تنازع و عدم رفع خلاف باشد نه چیز دیگر، و حجّیت قول هر دو حاکم 

فع خصومت کنند و توانند ر صورت با قرعه نیز می و دو مجتهد به حال خود برقرار باشد، در این
 *،«القرعة لکلّ أمر مشکل»قول یکی از آن دو را بر دیگری ترجیح دهند؛ مگر در قرعه نیامده است: 

خاست. و ثانیاً بر فرض که به  گردید و نزاع از میان برمی و بدین وسیله رفع تنازع و تخاصم می
م دلالت روایت در مقام واسطۀ محذوریّت در مقام تخاصم، تخییر امکان نداشته باشد، باعث عد

 شود؛ زیرا در مقام افتاء، یک محذور برای تخییر است و در مقام تخاصم، دو محذور. افتاء نمی
اند، یا باید قائل به  السّلام سوق به تعیین افقه و اعلم و اورع و اضبط داده پس حال که امام علیه

ت با ظاهر و سیاق کلام، باز رفع رجحان و استحباب رجوع به اعلم و... شد، که علاوه بر منافا
السّلام وجوب رجوع به  خلاف و تخاصم نخواهد شد؛ و یا اینکه باید پذیرفت مقصود امام علیه

 اعلم است، نه صرفاً رجحان آن و نه ورود کلام در مقام حکومت و تخاصم.
هذا به همین ملاک در مقام تعیین و تخییر بین دو مجتهد عالم و اعلم، واجب است به اعلم مراجعه  فعلی

 اند اقربیّت کلام به واقع   السّلام در این روایات مدّ نظر داشته نمود؛ زیرا ملاکی را که امام علیه



 900 مالک اشتر ۀبه عهدنام تمسّک

 

اشترتمسّک به عه لک  ما مۀ  نا  د

، در عهدنامۀ مالک اشتر است که البلاغه نهجالسّلام در  کلام امام علیه دوّم:
 فرماید: می

 1. نَفسِکفی  رَعِیَّتکَِ  أفضَلَ  النّاس بَینَ  کمِ للِحُ  اختَرْ ثمّ 
اشتر لک  ما مۀ  نا لال به عهد استد ئینی بر  نا مرحوم   اشکال 

مراد از حکم در این فقره، حکم در در این استدلال ایراد است، اوّلًا: اینکه 
 مقام ترافع است نه مجرّد افتاء.

و ثانیاً: مراد از افضلیّت همان اعلمیّت نیست بلکه مراد، افضلیّت در اخلاق 
که  حمیده و ملکات فاضله است که قاضی در مقام ترافع به آنها نیازمند است؛ چنان

 فرماید: است که میالسّلام  شاهد بر این مطلب، تفسیر خود امام علیه
ةِ فی  یَتَمادَی لاو  صومُ الُ  کُهمَِِّن لا اَضیقُ به الأمُورُ و لا تُُحَِّ  لَّ  یََصََُ  لاو  الزَّ

  فَیال من
ِ
الحقِّ إذا عَرَفَه إلی ء

7
 السّلام. تا آخر کلام حضرت علیه ـ 

و لکن ممکن است گفته شود: مراد از افضلیّت، افضلیّت از جمیع جهات 
السّلام به  جملۀ آن، افضلیّت در علم و فقاهت است؛ و تفسیر امام علیهاست که از 

شود، بلکه شاید به  صفات مذکوره در افضلیّت، موجب حصر دایرۀ افضلیّت نمی
جهت تعمیم افضلیّت به این ملکات باشد. و ممکن است عدم ذکر اعلمیّت و 

 باشد؛ فتأمّل. افقهیّت به جهت وضوح و بدیهی بودن آن می
                                                      

  بعینه موجود و همین ملاک در ما نحن فیه  ـ چنانچه ذکر شد الأمر است لا غیر ـ و نفس
 **باشد؛ فتنبّه. می
کل : »96، ص 4، ج مستدرک الوسائل؛ «کل أمر مشکل فیه القرعة: »117، ص 7، ج عوالی اللئالی*. 

 «.أمر مَهول فیه القرعة
ولایت ؛ 16، ص 6، ج امام شناسی**. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون وجوب رجوع به اعلم رجوع شود به 

 .127الی  156، درس بیستم، ص 7، ج فقیه
 .86، ص 6)عبده(، ج  نهج البلاغةـ 1
 .86، ص همان مصدرـ 7
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اعلم فتوای  ن  قع بود قرب به وا ا  تمسّک به 

 فتوای اعلم، اقرب به واقع است، پس متعیّن است که به آن اخذ شود. سوّم:
مذکور لال  استد ی به  مرحوم حلّ  اشکال 

باشد: اقربیّت در مقام، ممنوع است هم از جهت  و در این استدلال اشکال می
 صغریٰ و هم از جهت کبریٰ.

ه فتوای مفضول با مجتهد میّت که به مراتب اعلم امّا صغریٰ، ممکن است ک
است از اعلم حیّ، متّحد باشد؛ پس چگونه ممکن است که گفته شود: در این حال 

 فتوای مجتهد حیّ اعلم، اقرب به واقع است؟
و امّا در ناحیۀ کبریٰ، دلیلی بر اثبات این مطلب نیست؛ چون دلیلی بر 

لابدّ است از اینکه افعالش را بر طبق آنچه  باشد، بلکه عامی حجّیت قول اقرب نمی
 1که نزد او حجّت است قرار دهد، چه اینکه حجّت اقرب به واقع باشد یا نباشد.

تخییر تعیین و  مر بین  ن ا معینّ در دورا اخذ به   لزوم 

معیّن نمود  به در دَوَران امر بین تعیین و تخییر، باید اخذ هنگام شکّ چهارم:
که  زمانی با قطع به عدم آن است. پس حجّیت، مساوی شکّ در حجّیت؛ زیرا در باب

 غیر رجوع او به اعلم و بین جواز خصوص رجوع او به بین وجوب امر عامی دائر شد

 است تقلید خلاف غیر اعلم، متعیّن به باشد می اعلم قاطع عذر اعلم، از آنجا که تقلید

 غیره. اعلم دون
 تقلید اعلم استدلال نمود: دیگر بر وجوبگویم: ممکن است به دو وجه  می و من

ی به غیر علم فتوا مؤاخذه بر  لسّلام در  مام جواد علیه ا  تمسّک به روایت ا

، در احوال امام 174، جلد دوازده، صفحه بحارروایتی است در وجه اوّل: 
السّلام زمانی که عموی ایشان  ، که امام علیهعیون المعجزاتالسّلام، از  جواد علیه

 فرمایند: وای غیر صحیحه فتوا داد، میبه فتا
 لِمَ  کَ إنّه عَظیمٌ عِندَ الِله أن اَقِفَ غَدًا بَیَن یَدَیهِ فیَقولَ ل !لا إلَهَ إلّا الُله یا عَمِّ 

کَ؟مَن هو أعلَمُ مِن ةِ مَّ و فی الأُ  اَعلَم لمَ  بمِا عِبادی اُفتی
7 

                                                      
ـ واضح است که عامی اگر بر اقربیّت فتوای یک مجتهد بأیِّ طریقٍ مطّلع گردید، همان نزد او 1

 شود نه غیر او، و انکار این مطلب انکار بدیهیّات است. حجّت می
 .88ص ، 56، ج بحار الأنوار ؛176، ص عیون المعجزاتـ 7
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اینکه پس از تأمّل  و ظاهر این روایت گرچه نهی از فتوا به غیر علم است الّا
شود که مقصود از ظاهر، مطلب دیگری است، بلکه ظاهر آن، نهی از فتوا  روشن می

السّلام  است در جایی که اعلم در میان باشد. و دلیل بر این مطلب این است که: امام علیه
پس از اینکه نهی فرمود و از فتوای به غیر علم مؤاخذه نمود، تخصیص فرمود مورد نهی 

به صورتی که در امّت اعلم موجود باشد؛ و واضح است که در حرمت فتوای به غیر را 
 علم در صورتی که در امّت، اعلم وجود داشته باشد یا وجود نداشته باشد، فرقی نیست.

پس از کلام حضرت که اختصاص نهی را در صورت وجود اعلم قرار 
ت مطلق فتوا است هنگام شود که: آنچه ممنوع اس طور استفاده می اند، این داده

وجود اعلم. و امّا فتوایی که در قبال فتوای اعلم بوده است، طبعاً مخالف با واقع 
 خواهد بود، گرچه مفتی قاطع به صحّت آن باشد.

باشد؛  پس محصّل کلام این است که: فتوا با وجود مجتهد اعلم جایز نمی
ا مدار را بر فتوای اعلم زیرا در این صورت فتوای به غیر علم است؛ زیرا اگر م

بگذاریم، پس هر فتوایی مخالف با فتوای اعلم باشد، مخالف با حق خواهد بود؛ 
 باشد، با فرض وجود اعلم. داند حق است می پس فتوا به چیزی که نمی

ای را که در اینجا ذکر کردیم همان چیزی است که از روایت  و این نکته
ین است که: منصب فتوا در امّت مختصّ به شود؛ پس مفاد روایت ا شریفه ظاهر می

 باشد، و جایز نیست برای احدی که در قبال اعلم فتوا صادر نماید. اعلم می
این حکایت را )مسنداً از علی بن  اختصاصو لکن مرحوم شیخ مفید در 

 ابراهیم از پدرش( به این صورت روایت کرده است:
قِ اللهَ   لِمَ  کَ قولَ لَ یَ دَیِ الِله عزّوجلّ فَ یَ  ینَ بَ  [ةِ ومَ القیامَ ]یَ مٌ أن اَقِفَ یإنّه لَعَظ !ااَّ

اَعلَمُ؟ لا بما الناّسَ  أفتَیتَ 
1

 

وجود  «کَ مَن هو أعلَمُ من ةِ الأمَُّ  و فی» و در این روایت، این کلام حضرت:
                                                      

 .167، ص الإختصاصـ 1
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باشد؛ چون این  فاقد حجّیت می عیون المعجزاتندارد. و پر واضح است که روایت 
نیز ممکن  اختصاصآن نقل شده است. و استدلال به روایت روایت، مرسله در 

که مطّلع  مسند است الّا اینکه چنان اختصاصباشد؛ زیرا گرچه این روایت در  نمی
 تواند شاهد بر استدلال شود، در آن موجود نیست. ای که می شدید، خصوص فقره

، 1 ، جلدالشّفاء الجلاء واز  مناقبو نیز ابن شهر آشوب این روایت را در کتاب 
باشد؛ زیرا مصنّف  و در این کتاب این فقره موجود نمی 1نقل کرده است، 478صفحه 

ذکر کرده است،  العیونآن پس از اینکه این حدیث را مانند حدیث شیخ مفید و صاحب 
؛ و ممکن است این کلمه اشاره به این فقره داشته باشد. و در هر «الخبر»گفته است: 

 باشد به جهاتی؛ چنانچه مخفی نخواهد بود. صورت امکان استدلال به این روایت نمی
لسّلام:  لمؤمنین علیه ا میرا س بالأنبیاء أعلمُهم بما جاءُوا به»تمسّک به حدیث أ لناّ ی ا  «أول

 است که فرمودند: البلاغه نهجکلام حضرت در  م:دوّ
 أعلَمُهُم بما جاءوا به»

ِ
﴿، )سپس فرمود:( «أولَی الناّسِ بالأنبیاء    

                          ﴾.7 
مذکور  البلاغه نهجطور که در  همان و تتمّۀ کلام حضرت در این حکمت ـ

 این است: ـ است
دٍ مَن أطاعَ الَله و إن بَعُدَت لُحمَتُهُ  دٍ مَن عَصََ الَله و  ،إنّ وَلیَّ مُُمََّ و إنّ عَدُوَّ مُُمَّ

 6.إن قَرُبَت قَرابَتُه
ر مذکو لت حدیث  لا ی در تبیین د نصار  کلام شیخ ا

ـ در بحث ولایت فقیه در  قدّس سرّه و این روایت را مرحوم شیخ انصاری ـ
ذکر کرده است، و فرموده است که: ممکن نیست به این روایت و مشابه آن  مکاسب

تمسّک نمود،  ـ از تصرّف در اموال غُیَّب و قُصَّر و مجهول المالک برای ولایت ـ
ن وظیفۀ انبیاء از حیث بیان احکام بلکه اقوی این است که این روایت در مقام بیا

                                                      
 .697، ص 4لابن شهرآشوب، ج  المناقبـ 1
 .39( آیه 6ـ سوره آل عمران )7
 .152، ص 4)عبده(، ج  البلاغه نهج ـ6
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باشد مختصّ به اعلم است به مقتضای  است. پس بیان احکام که عبارت از افتاء می
این روایت دون سایر مناصب؛ چون تناسبی نیست بین اعلمیّت در احکام و بین 
تصدّی برای اخذ زکوات و اخماس، بلکه مناسب با اعلمیّت، بیان احکام است؛ 

 طلب روشن است. مرحوم شیخ فرموده است:چنانچه این م
لکن انصاف پس از ملاحظۀ سیاق روایت یا صدر و ذیل آن، اقتضای جزم 
است به اینکه در مقام بیان وظیفۀ فقهاء است از حیث احکام شرعیّه، نه 

باشند در اینکه أولیٰ هستند  اینکه آنها مانند نبیّ و ائمّه صلوات الله علیهم می
پس اگر فقیه زکاة و خمس را از مکلّف طلب نمود دلیلی بر به اموال مردم؛ 

 1باشد. وجوب دفع آن به او شرعاً نمی
باشد؛ زیرا عدم مناسبت  اند جدّاً متین می و آنچه را که مرحوم شیخ ذکر کرده

اند و بین اخذ زکوات ظاهر است، به خلاف  بین اعلمیّت مرد به آنچه انبیاء آورده
 بین بیان احکام.مناسبت بین اعلمیّت و 

مذکور لال به روایت  استد ی بر  مرحوم حلّ  اشکال 

 ﴿ السّلام به قوله تعالی: و لکن ممکن است گفته شود: استشهاد امام علیه

               ﴾ بلا وجه خواهد بود؛ زیرا چه مناسبتی بین متابعت
تواند باشد؟ و به همین جهت  در اعمال و بین اعلمیّت در اقوال، در مقام ولایت می

ذکر کرده است که: در روایت دیگر،  مکاسباست که شهیدی )ره( در حاشیۀ خود بر 
 أع إنّ أولَی »روایت شده است: 

ِ
و بر این اساس روایت .« ءُوام بما جاهُ لُ مَ الناّسِ باِلأنبیاء

شود، چون در متن اضطراب وجود دارد؛ زیرا بر تقدیر کلام امام  از استدلال ساقط می
 7.«أعمَلُهم»صحیح است که به آن استشهاد نمود، به خلاف تقدیر کلام: « أعلمُهم»

لبلاغه نهج ا ند  ئلین به ضعف س قا ت  یر مّل و عدم بص تأ  قلّت 

شود از افرادی که اطّلاع چندانی نسبت به متون  و امّا آنچه از بعضی شنیده می
تام نیست، چون خطب و مکاتبات در  البلاغه نهجسند »و عبارات ندارند به اینکه: 

                                                      
 .673، ص 8، ج کتاب المکاسبـ 1
 .678، ص 7، ج هدایة الطالب إلی اسرار المکاسب ـ7
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، پس این ناشی از قلّت تأمّل و عدم بصیرت «باشند آن مُرسل است و مسند نمی
و أرفع است از اینکه چیزی را به امام  است؛ چون سیّد رضی ـ رضی الله عنه ـ أجلّ

السّلام نداشته باشد. بنابراین  نسبت دهد که علم به صحّت و صدور آن از امام علیه
اند الّا اینکه صرف نقل  خطب و کتابات در این کتاب گرچه اسانید آنها ذکر نشده

 کند، بدون تأمّل و اشکال. سیّد رضی در صحّت و اعتماد بر آنها کفایت می
 اند، بیان شد. ای که قائلون به وجوب تقلید اعلم ذکر کرده تا اینجا تمام ادلّه

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 
 ب: ادلّۀ قائلین به عدم وجوب تقلید أعلم

ب ئلین به عدم وجو قا لّۀ   اد

اند به مطلقاتی که در  و امّا قائلین به عدم وجوب تقلید اعلم، استدلال کرده
 اند: مقام وارد شده

 ﴾ و روایت احتجاجکرِ الذِّ  هلَ أَ وا لُ سئَ فَ استدلال به اطلاق آیۀ ﴿

﴿مثل قوله تعالی:                ﴾،1  :و مانند قوله تعالی
﴿              ﴾.7 

  مِنَ  کانَ أمّا مَن ف: »احتجاجالسّلام در  و کلام امام علیه
ِ
 لنِفَسِهِ  صائِناً الفُقَهاء

 رَوَی قد مِنکم کانَ مَن  انظُرُوا إلَی »السّلام:  و نیز کلام حضرت علیه 6،«لدِِینهِِ  حافظًِا

نّّ قد جَعَلتُه فَإ حَکَمًا  به فَارضَوا أحکامَنا عَرَفَ و  حَرامِناو  حَلالنِافی  نَظَرَ و  حَدیثَنا

 ها إلییارْجِعوا ففَ  ةُ و أمّا الحَوادِثُ الواقِعَ » السّلام: کلام امام علیه و 4،«کُم حاکمًا علَی

تی عَلَ یحَد ةِ رُوا مُ حُجَّ  5. «الِله عَلَیهِم ةُ أنا حُجَّ و  یکُمثنِا فَإنََّّ
 ای که ممکن است استفادۀ اصل وجوب تقلید، از آن بشود. روایات از ادلّه این و غیر

اند در مقام بیان  و تقریب استدلال چنین است: این مطلقات وارد شده
فقیه؛ و در این ادلّه، تخصیصی برای وجوب رجوع به وجوب رجوع عامی به 

خصوص اعلم نشده است؛ پس به مقتضای اطلاق، عامی مخیّر است در اینکه به هر 
 مجتهدی که خواست مراجعه نماید.
                                                      

 .46( ذیل آیه 71ـ سوره الأنبیاء )1
 .177قسمتی از آیه  (8ـ سوره التّوبه )7
 .459، ص 7، ج الإحتجاجـ 6
 .163، ص 72، ج الشّیعه وسائل؛ 417، ص 2، ج الکافیـ 4
 .196 ص ،56 ج ،الأنوار بحارـ 5
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این استدلال مردود شده است به اینکه: در این ادلّه، اطلاق از این جهت 
ع عامی به مجتهد ندارند؛ و به نیست، بلکه مفادی جز دلالت بر مطلق وجوب رجو

عبارت دیگر، این ادلّه در مقام بیان مجرّد تشریع رجوع عامی به عالم، و مجرّد جواز 
باشند، و در مقام بیان خصوصیّات کسی که به او مراجعه  رجوع عامی به فقیه می

ا، از اتّصاف به اعلمیّت و سایر صفات، مانند عدالت و عدم رقّیّت و ولد زن شود ـ می
باشند.  نمی ـ و نیز مذکّر بودن، إلی غیر ذلک از صفاتی که در فقیه شرط شده است

 باشد. پس در این هنگام مانعی از التزام به وجوب رجوع به اعلم مطلقاً نمی
مذکور لال  استد ی بر  مرحوم حلّ  اشکال 

 و در این استدلال ایراد است: 
﴿مستفاد از قوله تعالی:  دلالت این ادلّه بر اطلاق از اطلاقی که اوّلًا:  

  ﴾1 چنین:  و هم﴿   ﴾7 باشد؛ تر نمی باشد، ضعیف و امثال اینها می 
ت( ی ) مرحوم حلّ اشکال  معلّق بر   ایراد 

 6بنابراین مانعی از اخذ به اطلاق نیست.
                                                      

 .1( قسمتی از آیه 5ـ سوره المائده )1
 .725( قسمتی از آیه 7ـ سوره البقره )7
در مقام تخاطب، با مفهوم  ـ و لکن انصاف این است که اشکال وارد نیست؛ زیرا مفهوم مطلق6

عام تفاوتی ندارد مگر اینکه در مفهوم عام، عنایت به فرد فرد از مصادیق خارجیّه است؛ ولی در 
مفهوم مطلق، تعیین مصداق بر عهدۀ مخاطب قرار داده شده است و مخاطب بر حسب مقتضیات 

ت کیفیّت و کمّیت هیچ کند و در اصل از جه و شرایط و قراین برای مفهوم مطلق مصداق پیدا می
 تفاوتی بین دو مفهوم، ماهیةً و مصداقاً، وجود نخواهد داشت.

ها در این مکان خاص مستحبّ است؛ ما  مثلًا اگر مولا بگوید: انجام دو رکعت نماز با تمام سوره
ماز در این نماییم، امّا اگر بگوید: اتیان دو رکعت ن استفادۀ عموم از این کلام بالنّسبة به جمیع سُوَر می

مکان مستحب است؛ استفادۀ اطلاق خواهد شد. و به عبارت دیگر، مولا همان معنای واضح و 
گیرد بدون لفظی که دالّ بر شمول است. حال در ما نحن فیه  کار می متعارف در عام را در مطلق به

دهد که:  با الف و لام جنس، همان معنایی را افاده می ﴾  ﴿و یا  ﴾ ﴿دلالت: 
دهد بدون کمترین ضعف و نقصان. ولی در روایاتی که ذکر شد  افاده می أوفوا بکلّ عقد یقع بینکم
چنین نیست و صرفاً مولا در مقام ارجاع مردم به اهل خبره است و به مصداق  انصاف این است که این

 گردند. اینکه با توجّه به ادلّۀ دیگر، آنها قرینۀ صارفه در مقام تخاطب میمعیّن نظر ندارد. مضافاً بر 



 932 احتجاج تی﴿فَسئَلُوا أَهلَ الذِّکرِ﴾ و روا یۀبه اطلاق آ استدلال

 

توان مورد  بر تقدیر اینکه شارع صرفاً در مقام بیان تشریع باشد، نمی ثانیاً:و 
آن را محصور کرد به صورتی که هر دو مجتهد در فضیلت متساوی باشند؛ زیرا اگر 

ماند  ما متمسّک به اطلاقات ادلّۀ وجوب رجوع به اعلم باشیم، دیگر مجالی باقی نمی
دو مجتهد متساوی در فضیلت  برای رجوع به غیر اعلم مگر در مواردی که هر

و این ادلّه گرچه  1باشند، و معلوم است که این مورد بسیار نادر و شاذّ خواهد بود.
باشند، لکن باید مورد مراد از این  تسلیم شویم که در مقام بیان مجرّد تشریع می

اً. موارد، نادر نباشد و الّا تعبیر از این مورد به این عبارات مستهجن خواهد بود جدّ
بینی اگر مراد مولا از این ادلّه، وجوب اکرام خصوص رقبۀ مؤمنه باشد و در  آیا نمی

، أکرِمْ رقبةً شهر، هزار رقبۀ کافر و یک رقبۀ مؤمنه باشند، صحیح نیست که بگوید: 
 گرچه در مقام بیان اطلاق و تعیین خصوصیّات صفات رقبه باشد.

حمل این ادلّه بر صورت تساوی شود که  و از مطالب مذکور چنان استفاده می
 مجتهدین در فضیلت، جدّاً مستهجن خواهد بود؛ چون حمل بر فرد نادر خواهد بود.

مقام متصوّره در  مذکور، بر صوَر  لّۀ  اد لت  ن دلا  میزا

 ولی مخفی نماند که در مقام، چهار صورت متصوّر است:
 آنجایی است که دو مجتهد در فضیلت و فتوا متساوی باشند. صورت اوّل:

 باشند. مختلف فتوا در و متساوی، فضیلت در مجتهد دو که است جایی دوّم: صورت
 موردی است که در فضیلت مختلف، و در فتوا متّحد باشند. صورت سوّم:

 در هر دو صورتِ فضیلت و فتوا مختلف باشند. صورت چهارم:
و روشن است که وجوب رجوع به اعلم در صورتی است که دو مجتهد در 
فضیلت و فتوا هر دو مختلف باشند که صورت چهارم است، و در نتیجه سه 

مانند و از التزام به وجوب رجوع به اعلم، لازم  صورت دیگر تحت مطلقات باقی می
                                                      

افتد؛ چنانچه ما در این زمانه به  ـ اتّفاقاً تحقّق این مورد هیچ ندرت ندارد و بسیار اتّفاق می1
کنیم که فقهایی که متصدّی امور هستند بحمدالله همه دارای فضل و رتبۀ  وضوح مشاهده می

 و در یک مرتبه، و هیچ یک بر دیگری فضیلتی ندارند.مساوی با هم 
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 آید که مطلقات را بر فرد نادر حمل نماییم. نمی
باشند، دلالت بر  ای که دالّ بر وجوب رجوع به اعلم می : ادلّهاگر ایراد شود

کنند، بلکه به اطلاق خود،  اختصاص صورت تخالف آن دو در فضیلت و فتوا نمی
کنند حتّی در صورت توافق آن دو در فتوا؛  دلالت بر وجوب رجوع به اعلم می

نکه فتوای هر دو مجتهد بنابراین، این ادلّه بر وجوب رجوع به اعلم دلالت دارند، چه ای
ماند که عبارتند از:  متّحد باشد یا مختلف. پس در تحت مطلقات دو صورت باقی می

صورت تساوی دو مجتهد در فضیلت و فتوا، و صورت تساوی آن دو در فضیلت دون 
فتوا. و شکّی نیست در اینکه اختصاص مطلقات به این دو صورت موجب حمل آنها 

افتد که  گردد؛ چون به ندرت اتّفاق می راین دوباره محذور بازمیبر فرد نادر است. بناب
 دو مجتهد در فضیلت مساوی باشند، چه اینکه در فتوا متّفق باشند یا خیر.

ای که ممکن است بر وجوب تقلید از اعلم  گوییم: عمدۀ ادلّه در جواب می
 إنَّ أولَی »ست: ا نهج البلاغةالسّلام در  دلالت کند، یکی کلام أمیرالمؤمنین علیه

 أعلَمُهُم بمِا جاءوا به
ِ
السّلام به  و دیگری کلام امام جواد علیه 1 ،«الناّسِ بالأنبیاء

 عموی خود عبدالله بن موسی است:
َ  کَ إنَّه عَظیمٌ عند الِله أن اَقِفَ غَدًا بیَن یَدَیه فَیَقولَ ل !یا عَمِّ   لمَ  بمِا عبادی اُفتی لِم

ةِ و فی الأُ  اَعلَم مِنکَ؟ أعلَمُ  هو نمَ  مَّ
7

 

کنند در  و لا یخفیٰ اینکه: این دو روایت دلالت بر وجوب تقلید از اعلم می
 صورت مخالفت در رأی.

است بر این دلالت دارد که مناسبت اولولیّت با  البلاغه نهجامّا آنچه در 
اعلمیّت در صورتی است که رأی اعلم مخالف رأی مفضول باشد، پس صحیح 
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شود: اعلم أولیٰ النّاس است. و امّا در صورت تساوی آن دو در رأی، است که گفته 
 باشد؛ چنانچه واضح است. پس وجهی برای اولولیّت اعلم نمی

السّلام به عموی خود واضح است در این مطلب که  و امّا کلام امام علیه
 السّلام مؤاخذه در جایی صحیح است که فتوای آن شخص، مخالف با فتوای امام علیه

رساند که مورد،  می «کَ مَن هو أعلَمُ مِن ةِ الأمَُّ  اَعلَم و فی لاما » باشد؛ زیرا تعبیر به:
موردی است که فتوای او مخالف با رأی امام باشد. بنابراین وجوب تقلید اعلم 
منحصر خواهد بود به یک صورت، و آن صورتی است که مجتهدین در فضیلت و فتوا 

 آید. س از حمل مطلقات بر سایر صور محذوری لازم نمیبا یکدیگر متخالف باشند؛ پ

 استدلال بر تخییر عقلی مستفاد از مطلقات در رجوع مقلّدین به مجتهد

و حال اگر از پذیرش این مطلب اباء نمودی و بر اطلاق این دو روایت 
بالنّسبة به اختلاف فتوای اعلم با فتوای غیر اعلم اصرار ورزیدی و نیز بالنّسبة به 

گوییم: از حمل  تّحاد فتوای اعلم با فتوای دیگر بر همین نهج عمل نمودی، پس میا
مطلقات بر دو صورت دیگر، که صورت تساوی هر دو در فضیلت و فتوا و نیز 
صورت تساوی هر دو در فضیلت و اختلاف آن دو در فتوا باشد، دیگر محذور 

 این است که: آید؛ و دلیل مسأله استهجان حمل بر فرد نادر لازم نمی
چنانچه گفته شود: از  تخییر مستفاد از این مطلقات اگر تخییر شرعی باشد ـ

ـ، پس حمل مطلقات بر این دو صورت  خواهی تقلید کن هر مجتهدی که می
 مستهجن است، زیرا نادر خواهد بود.

باشد، به این معنا که  ولی مخفی نماند که تخییر مستفاد از مطلقات عقلی می
ز اینکه مشاهده کند که حکم، وارد بر طبیعت شده است و اختلافی در عقل پس ا

افراد نسبت به ملاک حکم مشاهده ننماید، نسبت به هر فردی که مکلّف اختیار کند، 
نماید. و پر واضح است که عمل بر طبق دو روایت دالّتین بر  حکم به تخییر می
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شود و با آنها  مطلقات نمی وجوب تقلید اعلم علی الإطلاق، موجب تصرّف در ناحیۀ
کند و موجب عدم تخییر عقل در  کند؛ بلکه با تخییر عقلی تصادم می تصادم پیدا نمی

گردد. و  شود، می این موقع بین افرادی که از اطلاق ورود حکم بر طبیعت استفاده می
 باشد، بلکه مطلقات به حال به عبارت دیگر، تصرّفی در مقام بالنّسبة به مطلقات نمی

 باشند و تصرّف صرفاً در مقدار سعۀ حکمِ عقل است به تخییر. خود باقی می
مذکور لال  استد ی بر  مرحوم حلّ  نقد 

حکم عقل به تخییر، به دنبال اطلاق است؛ پس  اوّلًا:لکن مخفی نماند 
 گردد. تصرّف در حکم عقلی لا محاله به تصرّف در اطلاق باز می

باشد؛ زیرا تخییر  بلکه جمیع مطلقات نمیخصوصیّتی در ما نحن فیه  ثانیاً:و 
در افراد در مطلقات بدلیّه، و شمول مطلق برای جمیع افراد برای مطلقات شمولیّه، 

شود پس از اینکه تساوی افراد را در اقدام، در فرض عدم  از حکم عقل استفاده می
 وجود مقیّد در میان، مشاهده نمود.

ین حال، اضافه بر شمول آنها به مورد آری، ممکن است گفته شود: مطلقات در ا
تساوی دو مجتهد در فتوا و فضیلت و به تساوی دو مجتهد در فضیلت نه در فتوا، شامل 

شود؛ زیرا تقلید اعلم به مقتضای ادلّۀ  خصوص تقلید اعلم در دو صورت دیگر می
وجوب آن، واجب است و به مقتضای اطلاق این مطلقات، جایز است. پس مطلقاتی که 

 شمرد. شمارد تخییراً، جواز رجوع به اعلم را نیز مجاز می رجوع به مجتهد را واجب می
ی در فتوا مورد عدم تساو اعلم، به  ب رجوع به  لّۀ وجو اد  اختصاص 

تقلید  اوّل:شود:  بنابراین ادلّۀ وجوب تقلید اعلم دو صورت را شامل می
در صورتی که  دوّم:اعلم در صورتی که فتوای او مخالف با فتوای غیر او باشد؛ 

فتوای او موافق با فتوای غیر باشد. و مطلقات شامل چهار صورت دیگر خواهند 
شد که: صورت تساوی دو مجتهد در فضیلت و اتّحاد در فتوا است، و نیز صورت 

وا، و صورت رجوع به اعلم در تساوی دو مجتهد در فضیلت و اختلاف در فت
جایی که فتوای او موافق با فتوای غیر است، و صورت رجوع به اعلم در صورتی 

 شود: که فتوای او مخالف با فتوای غیر او باشد. و از مطلقات دو مورد خارج می
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رجوع به مفضول در صورت  دوّم:رجوع به مفضول با تساوی در فتوا؛  اوّل:
 اختلاف در فتوا.

شیده نماند که در این توجیه، مطلقات از حمل بر افراد نادره خارج و پو
ای نیست از اینکه ادلّۀ وجوب رجوع به اعلم به صورت  نخواهند شد، پس چاره

عدم تساوی فتوای اعلم با فتوای غیر اعلم اختصاص یابد تا اینکه تحت مطلقات 
 سایر صور جمیعاً، باقی بمانند؛ فتأمّل.

 انصاری در تقسیم مطلقات موجود در بابتحلیل نظر شیخ 

 بدان که علّامۀ انصاری مطلقات را در این باب به سه قسم تقسیم کرده است:
آنجایی است که حکم بر مجرّد طبیعت وارد شده است؛ کقوله  قسم اوّل:

﴿تعالی        ﴾.1 
شود؛ مانند آیۀ  جایی است که عموم شمولی از آنها استفاده می قسم دوّم:

  مِنَ  کانأمّا مَن و »السّلام:  و کلام امام علیه 7نفر
ِ
 .« ... الفُقَهاء

شود؛ مانند کلام  در آنجا است که از ادلّه، عموم بدلی استفاده می قسم سوّم:
 6.« ...حَدیثَنای رَوَ م قَد کُ انَ مِنکمَن  اُنظرُوا إلَی  »السّلام:  امام علیه

 تبیین حکم مسألۀ رجوع به اعلم، بر اساس شمولی بودن مطلقات

گویم: امّا قسم اوّل، پس او داخل در دو قسم اخیر است؛ زیرا آیۀ  و من می
ای نیست که یا  باشند مانند سایر مطلقات؛ پس چاره  سؤال و نظایر آن نیز مطلق می
مرحوم شیخ بنا بر تقریرات بعضی از که  حالی شمولی باشد و یا بدلی، در

                                                      
 .46( قسمتی از آیه 13ـ سوره النّحل )1
 .177( آیه 8ـ سوره التّوبه )7
 .661، ص مطارح الأنظار ـ6
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 1شاگردانش این مطلب را تقویت نموده است که مطلقات شمولی هستند نه بدلی.
 بنابراین مفاد آنها وجوب رجوع به هر عالمی است در احکام.

ای از اخذ به فتوای آن دو  فعلی هذا اگر دو مجتهد متّحد در فتوا باشند، چاره
اند. حال اگر فتوای آن دو مختلف باشد،  ر مقام حجّتباشد؛ چون هر دو فتوا د نمی

توانند هر دو حجّت باشند و نه یکی از آن دو؛ زیرا مطلقات شامل دو فتوای  دیگر نه می
متعارض نخواهند شد. پس اگر یکی از دو مجتهد به طهارت آب غساله فتوا دهد و 

ین دو فتوا دلالت دیگری به نجاست آن فتوا دهد، این مطلقات به حجّیت یکی از ا
 باشد، و این روشن است. ندارند؛ چون جعل دو حجّتِ متناقض یا متعارض محال می

و لکن در باب خبر واحد ادلّۀ علاجیّه دلالت دارند که هنگام تعارض و عدم 
ای از ترجیح به یکی از مرجّحات  نهوض اطلاقات به حجّیت یکی از آن دو، چاره

لی این نکته مخفی نیست که این ادلّه، خلاف مقتضای باشد. و مذکوره یا تخییر نمی
قاعده است و باید در خصوص باب اخبار به آن اکتفا نمود؛ زیرا مقتضای قاعده، 

 سقوط هر دو فتوای متعارضین از حجّیت است.
ولی اجماع قطعی و سیرۀ مستمرّه بر جواز رجوع به یکی از دو حجّت، اقامه 

اوی آن دو در فضیلت، عامی مخیّر است در شده است. بنابراین در صورت تس
خواهد رجوع کند. و امّا در صورت اختلاف در فضیلت،  اینکه به هر کدام که می

پس اجماع و سیره دلالت ندارند مگر بر وجوب رجوع به یکی از آن دو اجمالًا، و 
 باشد؛ و در این حال ممکن است قول اعلم حجّت باشد در آنها دلالتی بر تخییر نمی

 نه قول مفضول.
باشند تا اینکه بتوان به  و به عبارت دیگر، اجماع و سیره از ادلّۀ لفظیّه نمی

باشند، پس دلالت در آنها منحصر است  اطلاق آنها تمسّک نمود، بلکه از ادلّۀ لبّیه می
                                                      

 .563، ص 7، ج همان مصدر ـ1
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بر مجرّد عدم جواز ترک رجوع به هر دو با هم. و امّا اینکه آیا عامی مخیّر است یا 
باشد. پس در این هنگام  د به اعلم مراجعه کند، این مطلب مشکوک میاینکه بای

کند و در حجّیت قول مفضول شک  عامی به حجّیت قول اعلم یقین پیدا می
ای جز اخذ به مقطوع  شود بین یقین و تخییر، پس چاره نماید و امر او دائر می می

 باشد که همان اعلم است. نمی
ا قائل به تمامیّت ادلّۀ حجّیت قول اعلم و البتّه این در صورتی است که م

مانند روایت  وجوب رجوع به او نشویم؛ و امّا بر فرض تمامیّت این ادله ـ
 أعلَمُهم بما جاءُوا بهِ إنَّ أولَی : »البلاغه نهج

ِ
«النّاسِ بالأنبیاء

و نیز روایت توبیخ امام   1
ن ادلّه خواهند بود، و پس محکّم در مقام، ای 7ـ السّلام به عموی خود جواد علیه

پس از سقوط اطلاقات، به وجوب رجوع به اعلم به مقتضای این ادلّه، حکم 
 خواهد شد.

 اشکال مرحوم حلّی بر شیخ انصاری مبنی بر شمولی بودن مطلقات باب

توان  تمام مطلب بر فرض این است که اطلاقاتْ شمولی باشند؛ ولی می
مود به اینکه: باب تقلید، باب استرشاد است و شمولی بودن آنها را از ابتدا تضعیف ن

روشن است که شخص ضالّ و متحیّر در طریق و نابینا در جادّه، از یک نفر طلب 
کند و عقلًا واجب نیست که از همۀ افراد استرشاد نماید، حتّی  ارشاد و راهنمایی می

 باشند. عقلاء نیز بر این مسأله گواه می
بدان: این اطلاقاتی که مفاد آنها وجوب  حال که این نکته روشن شد پس

کنند مگر بر وجوب استرشاد از  استرشاد عوام در احکام خودشان است، دلالت نمی
 یکی از مجتهدین نه از جمیع آنها.
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و به عبارت دیگر: اینکه مقام از قبیل باب ارشاد و استرشاد است، قرینه است 
است نه مطلق شمولی؛ و این به  بر اینکه از این مطلقات، ارادۀ مطلق بدلی شده

خلاف باب حجّیت خبر واحد است. پس اگر جمع کثیری از قول معصوم 
السّلام خبر دادند، کلام و خبر هر کدام از آنها حجّت است بر سبیل استیعاب؛  علیه

چون ملاک حجّیت در این باب، حجّیت نفس قول معصوم است؛ و حجّیت قول 
پس اگر جماعتی از  1السّلام است. ل معصوم علیهمخبر، به جهت حکایت او از قو

 باشد. معصوم خبر دادند، قول هر کدام از آنها حجّت می

 دلالت مطلقات بر بدلی یا شمولی بودن، متوقّف است بر وجود قرینه

و به عبارت دیگر: مطلق، دلالت بر مطلق شمولی ندارد و نیز بر مطلق بدلی 
ق العادلَ کند، مگر با قرینۀ خارجیّه. پس اگر گفته شود:  دلالت نمی ، قرینه در صَدِّ

. پس واجب است که همۀ آنان را تصدیق نمود ،عدم تفاوت بین العدول استاینجا 
که عبارت از وجوب  ـنۀ بر مطلق بدلی ، قریصَلِّ خلَ  العادلو اگر گفته شود: 

 بر کفایت صلاة واحد و عدم لزوم، قیام اجماع ـ دل واحد استاع سرصلاة پشت 
ت( مطلب ) این  اجماع بر  ن  قرینه بود معلّق بر   نقد 

 7اتیان به صلوات عدیده به قدر تعداد عدول است.
                                                      

ـ این مطلب خلاف است؛ زیرا حجّیت قول مخبر، به جهت وثوق و قابلیّت قبول است نه به 1
السّلام. فلذا اگر شخصی ضعیف از معصوم نقل کند، حجّیت ندارد. و  جهت قول معصوم علیه

 کند. معصوم فرقی نمیاین حجّیت، خواه به نقل از معصوم باشد یا غیر 
شود که کفایت صلاة واحده خلف عادل، نه به جهت نفس القاء خطاب،  ـ از این بیان استفاده می7

 بلکه به جهت قیام اجماع است، و هو واضح البطلان؛ زیرا:
ثبوت اجماع بر فرض ثبوت، مربوط به زمان ائمّه است نه زمان خطابات النّبی صلّی الله علیه  اوّلًا:

 که خطاب، عامّ الشمول به جمیع ازمنه و جمیع موارد است. حالی ه و سلّم درو آل
ای است  بحث ظواهر و کیفیّت دلالت مطلق و عامّ و امثال ذلک، یک بحث عرفی و محاوره ثانیاً:

  ، مولا بگوید: صَلِّ خلَ  العادلو ارتباطی به شرع و خطابات دینی ندارد؛ مثلًا اگر به جای 
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این  باشد، خود و خلاصه اینکه: از این جهت که مقام، مقام استرشاد می
« انظروا إلی رجل»السّلام:  مسأله قرینه است بر ارادۀ مطلق بدلی از کلام معصوم علیه

«و أمّا مَن کان مِن الفقهاء»و کلام حضرت: 
 و غیر ذلک. 1

 حمل مطلقات بر عموم شمولی، حمل بر فرد نادر است

حمل مطلقات بر اطلاق شمولی موجب حمل آنها بر فرد نادر خواهد  ثانیاً:و 
و به همین جهت شما متوجّه شدید که بر این تقدیر، فقط در تحت مطلقات  شد؛

ماند؛ زیرا صورت تخالف در فتوا بدون  صورت تساوی دو مجتهد در فتوا باقی می
شکّ از تحت مطلقات خارج خواهد شد، چون اتّحاد دو مجتهد در فتوا امری است 

ین قرینۀ دیگری است بر اینکه باشد؛ و ا جدّاً نادر، زیرا خلاف بین آنها بسیار می
مراد از اطلاقات همان بدلیّت است که در صورت تخالف، موجب خروج از 

 مطلقات نخواهد شد.
                                                      

  «فهمد یا اکرام  ، آیا عرف اکرام جمیع علمای بلد را از این خطاب می«یلةَ الخمیسِ العالمَ أکرِم ل
 *فهمد. ها چیزی نمی بعضی از آنها را؟ و عرف که اجماع ندارد و از این حرف

به طور کلّی اجماع از بیخ و بن باطل است و اساسی ندارد و یک مسألۀ من درآوردی است که  ثالثاً:
 **تسنّن به شیعه تسرّی پیدا کرده و وارد در مباحث اصولی و کلامی شیعه شده است.از کلام اهل 

و امّا حلّ مطلب این است که: عرف هنگام القاءِ خطاب با توجّه به شرایط و قراین برای مطلق، 
، صَلِّ خلَ  العادلکند. و در خطاب  افراد را به صورت شمولی و به صورت بدلی تعیین می

فهمد که مقصود شارع قطعاً همۀ افراد نیست و الّا ممتنع خواهد بود؛ و از  الوجدان میبالبدیهة من 
آنجا که به صرف اتیان به مصداق واحد، صدق اتیان به امر مولا شده است، برای تکرار مأمورٌبه 

 نیاز به دلیل دارد.
 .39 ، ص7، ج ولایت فقیه*. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب رجوع شود به 

 .24 ، صاز منظر نقد و نظر اجماع**. جهت اطّلاع بر عدم حجّیت اجماع به طور مطلق، رجوع شود به 
 .1، ح 162، ص 11، کتاب القضاء، باب 72، ج الشّیعة وسائل ـ1
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 تبیین حکم مسألۀ رجوع به اعلم، بر اساس بدلی بودن مطلقات

بنابراین بر فرض اینکه مطلقاتْ بدلی باشند، در صورت اتّحاد دو مجتهد در 
اشکالی ندارد که  ـ ا مخالف باشند یا اینکه متساوی باشندچه اینکه در فتو فضیلت ـ

عامی هر کدام از آن دو را که بخواهد اختیار نماید. و امّا در صورت اختلاف در 
فضیلت، از آنجا که از اطلاقات فقط مجرّد جواز رجوع به یکی از آن دو استفاده 

به خصوص اعلم شود، عامی در وجوب رجوع خود  شده است و استفادۀ تخییر نمی
شود به اینکه: اخذ به فتوای اعلم کند یا اینکه مخیّر است بین رجوع  دچار تردید می

به هر کدام که بخواهد؛ و مقتضای قاعده رجوع به اعلم است به جهت شکّ در 
 حجّیت قول مفضول؛ و در این حال نیز امر دائر مدار تعیین و تخییر خواهد بود.

رض است که ما قائل به تمامیّت ادلّۀ وجوب رجوع البتّه این مطلب بر این ف
به اعلم نشویم. و امّا بر فرض تمامیّت آنها، پس محکَّم در مقام همان رجوع به 

 اعلم، به مقتضای این ادلّه خواهد بود، نه به مقتضای اصل عملی.

 جواز رجوع به مفضول در فرض مطابقت فتوای او با احتیاط

اگر عامی فتوای مفضول را بداند، پس اگر فتوای او موافق با احتیاط  فرعٌ:
پس در این حال جایز است که به  ـ که فتوا بدهد به نجاست ماء غسالة چنان باشد ـ

فتوای او عمل نماید، و واجب نیست که از فتوای اعلم فحص نماید؛ زیرا فتوای 
است؛ و اگر طهارت باشد، پس  اعلم اگر مبنی بر نجاست باشد، که بدان عمل نموده

به خلاف آن عمل نکرده است بلکه در اینجا احتیاط کرده است. و اگر فتوای او 
پس آیا جایز  ـ چنانکه فتوای به طهارت ماء غساله بدهد مخالف با احتیاط باشد ـ

است برای عامی که اخذ به فتوای او کند و از فتوای اعلم فحص نکند؟ یا اینکه 
ای او اخذ به فتوای غیر اعلم، و واجب است که فحص کند و از جایز نیست بر

 فتوای اعلم اطّلاع حاصل نماید؟
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مذکور فرض   نظر صاحب عروه در 

 در مسألۀ ستّین چنین گوید: عروهسیّد طباطبایی در 
داند و اعلم حاضر در بین  ای عارض شد که حکمش را نمی اگر مسأله

را به تأخیر اندازد تا اینکه سؤال باشد، پس اگر ممکن است که واقعه  نمی
توان احتیاط نمود  کند، واجب است این کار را انجام دهد، و الّا پس اگر می

باید انجام دهد، و اگر احتیاط ممکن نبود، جایز است رجوع به مجتهد اعلم 
 1طور... دیگر کند و همین

لی قائل به عدم جواز رجوع به مفضو عروهبینید صاحب  و شما چنانچه می
که فتوای او مخالف با احتیاط است، شده است مگر در صورتی که متمکّن از 
فحص نباشد و واقعه به تأخیر افتد و از احتیاط نیز متمکّن نشده باشد. ولی علّامۀ 
انصاری قائل به جواز رجوع به مفضول شده است، البتّه در صورتی که فتوای اعلم 

و لکن برای ما وجه  7باشد. ط نیز میرا نداند، گرچه متمکّن از فحص و احتیا
صحیحی در رأی و نظر ایشان به دست نیامده است؛ و دلیل مطلب این است که: 
ممکن نیست که فتوای مفضول در مقام حجّت باشد مگر به وجوه ثلاثه، که یکی از 

 باشد. آنها برای حجّیت فتوای او ناهض نمی

وض آنها وجوه ثلاثه برای حجّیت فتوای مفضول و عدم نه

 در اثبات مدّعا
نقد آن قات، و  لیّت اطلا لال به شمو  استد

ادّعای شمول اطلاقات به رأی و فتوای مفضول در صورتی که  وجه اوّل:
 علم به اختلاف فتوای او با فتوای اعلم نداشته باشیم.

و در این وجه اشکال است به اینکه: اگر فرض کنیم که اطلاقاتْ شمولی 
شوند. پس اگر احتمال مخالفت فتوای  ختلاف در فتوا نمیباشند، شامل صورت ا

                                                      
 .77، ص 1، ج العروة الوثقیـ 1
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اعلم با فتوای مفضول را بدهیم، دیگر ممکن نیست که تمسّک به اطلاقات کنیم؛ 
 آید. چون شبهۀ مصداقیّۀ مخصّص لازم می

تر: اطلاقات، دلالت بر وجوب رجوع به هر مجتهدی را  و به عبارت واضح
که شمول آنها به متناقضین یا دارد و فتوای هر کدام از آنها حجّت است، و از آنجا 

تخصیص خواهد بود. قرینه بر  ه،پس این استحالۀ عقلیّ ،باشد متضادّین معقول نمی
و مجتهد است لا محاله، و صورت بنابراین مورد اطلاقات صورت اتّحاد فتوای د

شود. پس اگر شک نماییم  اختلاف آن دو در فتوا قطعاً از تحت اطلاقات خارج می
در اختلاف آن دو در فتوا و اتّحاد آنها، دیگر تمسّک به اطلاقات جایز نیست؛ زیرا 

 آید. شبهۀ مصداقیّۀ مخصّص لازم می
اند در  مصداقیّه شده ولی برخی قائل به جواز رجوع به عمومات در شبهات

 1صورتی که مخصّص لُبّی باشد.
ایم که: امکان  و در این مطلب اشکال است که در محل خود متذکّر شده

مساعدت بر این مبنا وجود ندارد، خصوصاً وقتی که مخصّص لُبّی از امور بدیهیّه 
ور ط باشد، مانند امتناع اجتماع ضدّین و متناقضین در مقام؛ چون ممکن است این

برای خود عام است؛ چنانچه مخفی نیست.   ادّعا شود که شبهه، شبهۀ مصداقیّه
باشد؛ چنانچه گذشت. و نیز بر فرض  مضافاً به اینکه: اطلاقات در مقامْ شمولی نمی

، باز شبهۀ مصداقیّه مخصّص است؛ ـ کما هو التّحقیق اینکه اطلاقاتْ بدلیّه باشند ـ
ین اطلاقات را تخصیص زده است به صورتی که زیرا ادلّۀ وجوب تقلید اعلم، ا

فتوای اعلم مخالف با فتوای مفضول نباشد؛ پس اگر ما احتمال مخالفت فتوای 
 7مفضول را با فتوای اعلم بدهیم، دیگر تمسّک به اطلاقات ممکن نخواهد بود.

                                                      
 .346، ص 1، ج رایةنهایة الد؛ 777، ص کفایة الأصول؛ 187، ص همان مصدر ـ1
ـ ممکن است گفته شود: دلیل مخصّص، مورد علم به اختلاف را از اطلاقات خارج ساخته 7

است نه احتمال مخالفت را؛ زیرا تکلیف بر اساس علم است نه بر اساس احتمال و صرف گمان. 
 شود؛ فلا تغفل. بنابراین تمسّک به اطلاقات، موجب شکّ در شبهه مصداقیّۀ مخصّص نمی
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نقد آن ب، و  استصحا لال به   استد

ه: در صورتی : استصحاب است. و تقریب استدلال این است کوجه دوّم
فتوای مفضول حجّت است که احراز کنیم فتوای اعلم با فتوای او مخالفتی نداشته 
باشد. پس اگر بتوانیم عدم مخالفت فتوای اعلم را به وسیلۀ استصحاب احراز نماییم، 

دانیم به  دیگر مانعی برای حجّیت فتوای مفضول وجود نخواهد داشت. و نیز می
دهیم  مفضول به چیزی فتوا نداده است، لکن احتمال می اینکه اعلم در زمان فتوای

باشد. پس  پس از فتوای مفضول، به حکمی فتوا داده که مخالف با فتوای مفضول می
گوییم: مفضول زمانی که فتوا به طهارت ماء غساله داده است، هنوز اعلم، فتوا به  می

مخالف با فتوای  خلاف آن نداده است؛ و اگر شک نماییم پس از اینکه فتوای او
 نماییم. مفضول بوده است، استصحاب عدم فتوا به مخالف را می

دهیم که  و در حالت دیگر، علم به فتوای مفضول داریم و لکن احتمال می
فتوای اعلم در حین فتوای مفضول مخالف او بوده است، پس در این حالت، 

زمانی که فتوا به گوییم: مفضول  سازیم و می استصحاب عدم ازلی را جاری می
طهارت نداده است، اعلم نیز فتوا به نجاست نداده است قطعاً، پس اگر مفضول فتوا 

کنیم در افتاءِ اعلم به نجاست؛ و در این حال، استصحاب  به طهارت دهد، شک می
عدم فتوا جاری خواهد بود. ولی مخفی نباشد که تمسّک به این استصحاب امکان 

 1ود ذکر شده است.ندارد؛ چنانچه در جای خ
نقد آن ئیّه و شرعیّه، و  لال به سیرۀ عقلا  استد

سیرۀ مستمرّۀ عقلائیّه و شرعیّه است که مسلمین به مجتهدین  وجه سوّم:
نمایند؛ چنانچه از دأب و دَیدَن  کنند و از فتوای مجتهد اعلم تفحّص نمی رجوع می

                                                      
ـ دلیل عدم جریان استصحاب عدم ازلی، قطع به انتفای موضوع در مقام است؛ زیرا فتوای اعلم 1

قطعاً رفع عدمیّت ازلی را نموده است، مضافاً به اینکه رفع فتوای اعلم به استصحاب عدم ازلی 
 موجب اصل مثبت خواهد شد.

، تعارض استصحابین لازم علاوه بر این در صورت شکّ در تقدّم و تأخّر فتوای اعلم و مفضول
 آید؛ کما لا یخفی. می
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آید. و عوام در  طور برمی نای ـ خصوصاً صادقین السّلام ـ امّت در زمان ائمّه علیهم
کردند و از فتوای  آن زمان به فقهاء، مانند زراره و محمّد بن مسلم و ابان مراجعه می

پرسیدند؛ و  السّلام نیز نمی نمودند، و از رأی امام علیه اعلم آنها تفحّص و سؤال نمی
این دلیل محکمی است بر جواز رجوع به مفضول در صورتی که علم به مخالفت 

 وای او با فتوای اعلم پیدا نشده باشد.فت
هم  و در این استدلال اشکال است به اینکه: در آن ازمنه غالباً فتاوای فقهاء با

اختلاف نداشت، و شاید قیام سیره به جهت عدم احتمال مخالفت در فتاوای آنان 
نکه: بوده است، خصوصاً اینکه آنان از تلامذۀ یک امام بوده باشند. و خلاصۀ کلام ای

بر فرض تحقّق سیره و لو در صورت احتمال خلاف، مجالی برای منع از رجوع به 
باشد؛ لکن در تحقّق سیره در خصوص این صورت، مجال واسعی  مفضول نمی

 .فتأمّل جیّدًاباشد؛  می
و محصّل آنچه ذکر شد این است: پس از التزام به وجوب تقلید اعلم در 

ای حجّیت فتوای مفضول در حالت عدم علم به مسائل اختلافیّه، دیگر مجالی بر
ای نیست از اینکه یا باید از فتوای او فحص نماید و  ماند؛ بلکه چاره فتوای اعلم نمی

 یا به احتیاط عمل کند؛ کما لا یخفی.

 تفصیل مرحوم نائینی بین مسائل عامّ البلویٰ و غیر عامّ البلویٰ در ما نحن فیه

اند بین مسائل  ـ تفصیل داده قدّس سرّه اذ ـدر اینجا مرحوم شیخنا الأست
اند با احتمال  البلویٰ، که قائل به عدم جواز رجوع به فتوای مفضول شده عامّ

باشند، و قائل به  مخالفت فتوای او با فتوای اعلم؛ و بین مسائلی که عامّ البلویٰ نمی
 اند. و تقریب استدلال این است: جواز رجوع شده

از فتوای اعلم است، یا علم اجمالی به مخالفت آنچه که موجب فحص 
فتاوای مفضول با فتاوای اعلم است، یا اینکه فتاوای مفضول در معرض مخالفت 
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فتاوای اعلم باشد. همانند آنچه که در عدم اجرای اصالة البرائة در شبهات حکمیّه 
ه در قبل از فحص گفته شد که: مانع، همان علم اجمالی به وجود تکالیف الزامیّ

شریعت است و یا اینکه اصالة البرائة در مظانّ وجود دلیل الزامی بر خلاف آن است، 
طور مانع از اجرای اصالة العموم  گرچه علم به تکالیف الزامیّه نداشته باشیم. و همین

قبل از فحص از مخصّص، یا علم اجمالی به وجود مخصّصاتِ عموماتی است که 
باشد؛ پس  نکه عام، معرض برای ورود تخصیص میباشند، و یا ای در دست ما می

که به مخصّصات  حالی اگر از مخصّص فحص نمودیم و به آن ظفر پیدا نکردیم، در
کند، در این  ایم که به مقدار معلوم بالإجمال کفایت می کثیره دسترسی پیدا کرده

حالت علم اجمالی منحَلّ خواهد شد؛ چنانچه به واسطۀ فحص، عموم از معرض 
طور است مسأله در اجرای  شود. و همین ودن برای ورود مخصّص خارج میب

 البرائة. اصالة
وقتی این مسأله در مبحث اجرای اصالة البرائة و اصالة العموم روشن گشت، 
متوجّه خواهید شد که رجوع به فتوای مفضول که مخالف با احتیاط است، پیش از 

ه علم اجمالی به مخالفت فتاوای فحص از فتوای اعلم، در صورتی مجاز نیست ک
اعلم با فتاوای مفضول داشته باشیم یا اینکه فتاوای مفضول در معرض مخالفت 

شود؛ زیرا اعلم قطعاً به  فتاوای اعلم باشد، و این در مسائل عامّ البلویٰ متحقّق می
گونه  گونه مسائل فتوا خواهد داد و ما علم پیدا خواهیم کرد که اعلم در این این

کنیم که فتوای او مخالف با فتوای مفضول  باشد، و شک می سائل دارای فتوا میم
شوند که به فتوای  باشد؛ و علم اجمالی به مخالفت و نیز مَعرضیّت هر دو، مانع می

 مفضول قبل از فحص از فتوای اعلم رجوع نماییم.
اعلم  باشند، قطع به وجود مخالفت فتوای لکن در مسائلی که عامّ البلویٰ نمی

گونه مسائل فتوا نداده باشد رأساً. پس  پیدا نخواهیم کرد؛ چون ممکن است در این
کنیم، و فتوای مفضول مَعرض مخالفت  علم اجمالی نسبت به این مسائل پیدا نمی
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باشد، و مانعی برای شمول مطلقات نسبت به فتوای مفضول در این  فتوای اعلم نمی
 حال نخواهد بود.

مر ی  اجمال نائینیاشکال  مرحوم  ل  تفصی ی به تقریر و   حوم حلّ

چه بسا ممکن است فقیه اعلم، به  اوّلًا:بر این تقریر اشکال وارد است؛ 
که ممکن است به مسائل  باشند، چنان مسائلی فتوا دهد که عامّ البلویٰ نمی

توان مدار جواز رجوع به مفضول را بر این مطلب  البلویٰ فتوا ندهد؛ و لهذا نمی عامّ
ار داد بلکه باید مدار، قطع به وجود فتوای اعلم و عدم وجود آن باشد. و روشن قر

است که نسبت بین بودن مسأله از مواردی که عامّ البلویٰ است و بین قطع به وجود 
فتوای اعلم در این مسألۀ به خصوص، عموم و خصوص من وجه است؛ و نیز 

نیست و بین قطع به عدم فتوا برای  نسبت بین بودن مسأله از مواردی که عامّ البلویٰ
اعلم، عموم من وجه است. پس در این حالت چگونه ممکن است که مدار بر جواز 

که قاعدتاً باید مدار  حالی رجوع به مفضول، عمومیّت بلویٰ و عدم آن قرار گیرد؟ در
 را قطع به فتوای مخالف اعلم و عدم فتوا قرار داد.

ریم که حتّی در صورت قطع به عدم وجود فتوای توانیم بپذی ما نمی ثانیاً:و 
توان به مفضول مراجعه نمود؛ و قیاس ما نحن فیه به مسألۀ اصالة  اعلم رأساً، می

البرائة در شبهات حکمیّه قبل از فحص و اصالة العموم، قیاس مع الفارق است؛ و 
در قبال  دلیل مطلب اینکه: مانع از اجرای این اصول، منحصراً احتمال حکم الزامی

این اصول است که مفاد آنها ترخیص است؛ زیرا اصالة العموم و اصالة الإطلاق، از 
باشند و مفاد آنها أمن از ورود دلیل مخالفِ ظاهر  اصول ترخیصیّه در مقام الفاظ می

 است، گرچه عمل به عموم فی حدّ نفسه، مستلزم کلفت و مشقّت است.
گرداند این است که مورد، از موارد  میو به هر حال آنچه که فحص را الزامی 

اصول ترخیصیّه باشد. و امّا اگر مورد مجرای اصول الزامیّه باشد، مانند اصالة 
الإحتیاط، دیگر برای عمل به این اصول نیازی به فحص از دلیلی که دالّ بر عدم 

باشد. و این مطلب روشن است و ما  لزوم احتیاط و عدم تکلیف الزامی است، نمی
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باشد؛ زیرا اصل در حالت احتمال مخالفت فتوای مفضول با  ن فیه از این قبیل مینح
فتوای اعلم، همان احتیاط است؛ به این معنا که شکّ در حجّیت قول مفضول در این 

ای جز احتیاط در مقام  حال مساوی با قطع به عدم حجّیت است، پس چاره
فتوای غیر اعلم، حاصل گردد؛  باشد تا اینکه علم به موافقت فتوای اعلم با نمی

که شما دانستید که مانعی برای عمل به احتیاط بدون فحص از ورود دلیلِ  حالی در
 باشد. ترخیص، نمی

مگر اینکه گفته شود: مراد از فحص، فحص از قول اعلم در قبال اطلاقات 
ل وارده در مقام است که دلالت بر حجّیت قول مفضول را نیز دارند، نه فحص از قو

 اعلم در قبال اصالة الإحتیاط و عدم حجّیت فتوای مفضول.
 تا اینجا اشکال بر این تقریر، بر سبیل اجمال بود.

ئینی نا مرحوم  تقریر و تفصیل  ی به  مرحوم حلّ تفصیلی   اشکال 

ای که دلالت بر حجّیت قول اعلم و  گوییم: ادلّه و امّا بر سبیل تفصیل پس می
ای  منحصراً در صورتی نیست که اعلم نسبت به مسألهکنند،  وجوب اخذ به آن می

کند بر وجوب رجوع به اعلم گرچه فتوای به حکم را  فتوا داده باشد، بلکه دلالت می
پس از تأمّل و ملاحظة ادلّه بدهد؛ فلذا اگر دو مجتهد باشند که یکی از دیگری اعلم 

ت که به اعلم مراجعه باشد، واجب اس است و برای یکی از آن دو در مسأله فتوا نمی
شود و از او سؤال گردد. و جایز نیست که به غیر اعلم رجوع شود با احتمال اینکه 

دهد پس از تأمّل، مخالف با پاسخی باشد که  پاسخی را که مفضول به عنوان فتوا می
 دهد. اعلم از روی رأی و فتوای خودش فوراً در این مسأله می

موجوده از اعلم دون غیر موجوده، مکابره  و بالجمله: ادّعای حجّیت فتاوای
است؛ زیرا شارع خصوص این فتاویٰ را حجّت قرار نداده است، و الّا واجب نبود 

که این  حالی که اصلًا فتوایی از او سر نزده باشد، در حالی که به اعلم رجوع شود در
خلاف فرض است، بلکه آنچه را که شارع حجّت قرار داده است، خود مجتهد 

باشد پس از ملاحظۀ ادلّه. پس در این  ست از این حیث که دارای آراء و فتاویٰ میا
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شود،  حال نفس اطلاقات شامل فتوای مفضول که مخالف با احتیاط است نمی
 گرچه این فتوا پس از تأمّل در ادلّه باشد.

 صوَر متصوّره و محتمله در رجوع به مفضول با وجود أفضل

گوییم: صور در مسأله، خالی از چهار  سته باشی میو اگر توضیح زاید را خوا
 قسم نیست:
صورتی است که عالم به فتوای اعلم است که من باب مثال: نجاست  اوّل:

ماءِ غساله است، و عالم به فتوای مفضول است که مخالف با فتوای اعلم است و آن 
 طهارت ماءِ غساله است.

جواز رجوع به فتوای پس در این صورت اشکال و ریبی نیست در عدم 
مفضول؛ به جهت سقوط اطلاقات، به واسطۀ ورود دلیلی که دالّ بر وجوب تقلید 

 اعلم عند المخالفة است.
صورتی است که مفضول فتوایی مخالف با احتیاط دارد و لکن فعلًا  دوّم:

دانیم که اگر فتوا دهد، فتوا به  اعلم در این مسأله فتوا نداده است، لکن جزماً می
دهد؛ چون به مبانی فتوای او و مدارک او اطّلاع داریم. و این  وافق احتیاط میم

شود به صورت اوّل، و ممکن نیست که ملتزم به جواز تقلید  صورت ملحق می
 مفضول شویم با این ادّعا که اعلم فعلًا در این مسأله، فتوایی صادر نکرده است.

صورتی است که مفضول فتوایی مخالف با احتیاط صادر کرده است و  سوّم:
اعلم دارای فتوای فعلی و موجود است، لکن اطّلاعی بر آن نداریم؛ پس احتمال 

دهیم که فتوای او با فتوای مفضول متّحد باشد، چنانچه احتمال مخالفت نیز  می
م نیست، و جایز دهیم. و در این صورت اشکالی در وجوب فحص از فتوای اعل می

 نیست که به فتوای مفضول مراجعه نمود بدون فحص از فتوای اعلم.
این است که مفضول دارای فتوایی مخالف با احتیاط  چهارم:و امّا صورت 
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دهیم  باشد، ولی اعلم هنوز فتوای موجود بالفعل نداده است، لکن احتمال این را می
فتوای مفضول باشد؛ و این صورت که فتوای او پس از ملاحظۀ ادلّه، مخالف با 

 شود به صورت سوّم. ملحق می

 عدم جواز رجوع به مفضول در صوَر اربعۀ مذکوره

و خلاصۀ کلام اینکه: در جمیع این صور، مجالی برای رجوع به فتوای 
باشد؛ زیرا حجّیت فتوای اعلم اختصاص به فتاوای موجودۀ او ندارد. و  مفضول نمی

الأستاذ در مسألۀ جواز رجوع به مفضول در صورتی که علم احتمال دارد که شیخنا 
به وجود فتوای اعلم نداشته باشد، اعتماد کرده است به سیرۀ عقلائیّه و متشرّعه بر 
رجوع به مفضول مادامی که قطع به مخالفت اعلم با او نداشته باشد، یا به 

 استصحاب عدم وجود فتوای مخالف با اعلم تمسّک نموده است.
سیره، پس بر شما روشن گشت عدم تحقّق آن در این صورت؛ پس  امّا

 ادّعای آن مکابره است.
و امّا استصحاب، پس آن خلاف مبنای ایشان است؛ زیرا ایشان استصحاب 

 فتأمّل. 1عدم ازلی را انکار نموده است؛
و محصّل آنچه ذکر شد این است که: پس از تسلیم وجوب رجوع به اعلم 

، دیگر مجالی برای رجوع به مفضول در مواردی که فتوای او در مسائل خلافیّه
باشد؛ چه اینکه اعلم فتوای  مخالف احتیاط است، قبل از فحص از فتوای اعلم، نمی

موجود در این مسأله داشته باشد یا نداشته باشد، بلکه فتوای او پس از تأمّل و 
البلویٰ است و  ئلی که عامّملاحظۀ ادلّه باشد. و نیز فرقی در ما ذکرنا نیست بین مسا

 توان پذیرفت. اند نمی ـ ذکر کرده قدّس سرّه غیر آن مسائل. پس آنچه را که ایشان ـ
                                                      

 .679، ص 7، ج أجود التقریراتجهت اطّلاع بر این مطلب رجوع شود به  ـ1
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ت( اعلم ) ب رجوع به  لۀ وجو مسأ معلّق در  ت( دیدگاه  است ) لم  فرض وجود عا ن رجوع جاهل با  اعلم هما فرض وجود  مفضول در   رجوع به 

 1م بود.تا اینجا تمام کلام در مسألۀ تقلید اعل
                                                      

ـ لا یخفیٰ آنکه بحث در جواز تقلید از مفضول با وجود اعلم، بحث در جواز رجوع به جاهل با 1
 وجود عالم است؛ و امّا بیان این مطلب:

الأمر است و الّا نفس  یت فعل یا قول، انطباق آن با حاقّ واقع و نفسشکّی نیست که ملاک در حجّ
ها و جملات ندارد، و این یک مسألۀ فطری و عرفی و شرعی و منطقی  کلام، تفاوتی با سایر کلام

است. در عرف برای تشخیص کلام صحیح از سقیم به موقعیّت اجتماعی و اعتبارات دنیوی نگاه 
کنند که وثاقت کلام را در ارتباط با حاقّ واقع بالا  ن و شواهدی نگاه میکنند؛ بلکه به قرای نمی

گویند: کلام اوّل کودکان و  ببرد، گرچه شخص دارای اعتبارات و موقعیّت خاص نباشد. و لذا می
گاه مخالف با واقع و آنچه مشاهده کرده است  سخن ابتدائی آنها حجّت است؛ زیرا بچّه هیچ

 ینکه دیگران پس از این، او را اغوای به تهدید یا تطمیع نمایند.گوید مگر ا سخنی نمی
السّلام در قبال سایر افراد حتّی علماء و فقهاء نیز از  بنابراین، قطعیّت حجّیت کلام معصوم علیه

السّلام، علم او در قبال علم  همین باب است؛ یعنی با وجود فرد عالم و فقیه در زمان معصوم علیه
باشد. و این حجّیت نه به  آید و امام نسبت به او اعلم می السّلام جهل به حساب می علیهامام 

السّلام با حاقّ  جهت عنوان امامت و الزام بر متابعت است، بلکه به جهت اصابت علم امام علیه
 باشد. واقع، و احتمالی بودن اصابت علمِ غیر امام می

السّلام به جهت عصمت آن است نه به جهت  وم علیهو به عبارت دیگر، حجّیت فعل و کلام معص
شود و این  تعبّد. و تعبّد که یک امری است اعتباری، ناشی از همین مسألۀ فطری و تکوینی می

مسأله، منشأ و مبدأ برای اصدار حکم به لزوم متابعت از معصوم است، بر خلاف اشاعره که معتقَد 
 1مخالفی دارند.

  ﴿اید: فرم لذا در قرآن کریم می              ﴾ ( ( 68)سوره الزّمر
 که خطاب در این آیه به کفّار و مشرکین است. حالی ، در(8قسمتی از آیه 

﴿فرماید:  و یا در جای دیگر می                            

    ﴾ ( 65( ذیل آیه 16)سوره یونس). 
﴿ فرماید: و نیز در قرآن کریم، ابراهیم خلیل خطاب به آذر می                

           ﴾ ( 46( آیه 18)سوره مریم)  و جناب آذر نتوانست پاسخی در قبال
این حکم فطری و منطقی حضرت ابراهیم بدهد و بگوید: حجّیت کلام شما تعبّدی است و من 

  رأساً اعتقادی به منشأ تعبّد کلام شما ندارم تا آن را بپذیرم.
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ت( است ) نطباق بسیار ضعیف  احتمال عدم ا ی که  موارد اعلم در  ز رجوع به غیر   1جوا
ت( اختصاص ) اشکال وارده در عدم حجّیت روایت  معلّق به   7پاسخ 

                                                      
  ه احتمال عدم انطباق بسیار و از آنجا که ملاک صرفاً انطباق با واقع است، در مواردی ک

توان از غیر اعلم اخذ حکم و فتوا نمود؛ چنانچه در زمان خود معصوم  ضعیف است می
ای به امام رجوع  شده است و اصحاب در هر مسأله السّلام نیز به همین شیوه رفتار می علیه
السّلام  ظر امام علیهکردند بلکه به اصحاب امام و حواریّون امام و افرادی که نسبت به رأی و ن نمی

کردند و حکم شرعی را از  السّلام بودند، مراجعه می اطّلاع داشتند و مورد وثاقت و تأیید امام علیه
 کردند. السّلام اخذ می که معلوم است که آنها علم خود را از امام علیه حالی پرسیدند، در آنها می

السّلام به عمّ  وص روایت جواد الأئمّه علیهای که مرحوم حلّی در مقام اقامه کردند به خص و ادلّه
تصریح بر وجوب رجوع به اعلم دارد. و اینکه اشکال  ،«منک و فی الأمُّة مَن هو أعلَمُ »خویش: 

 برای رفع ید از آن کافی نیست؛ زیرا: 7این جمله وجود ندارد، اختصاصشده است که در روایتِ 
برای  اختصاصتّصل موجود است، پس روایت نفس روایت با سند م اختصاصدر روایت  اوّلًا:

نخواهد  اختصاصغیر از روایت  عیونکند. حال که حجّت شد، روایت  اثبات حجّیت کفایت می
با سند  اختصاصبود الّا اینکه سند در آن مرسلًا ذکر شده است نه بیشتر. بنابراین همان روایت 

ضمیمۀ اصالة عدم الحذف، جملۀ  آمده است؛ و به عیونمتّصل خود که دارای حجّیت است در 
 گردد. اثبات می عیونزاید در 

 ،«الخبَ»فرموده است: « بما لا اَعلَم»ابن شهر آشوب پس از کلمۀ  مناقبمضافاً به اینکه در روایت 
 که این خود دلالت دارد بر وجود کلامی زاید بر آنچه ذکر شده است.

باشد؛ زیرا  اُولای حدیث، وافی به مطلوب می بر فرض عدم وجود تتمّۀ روایت، خود جملۀ ثانیاً:
یا عَمّ! إنّه یَعظُمُ عل الِله أن اَقِفَ بَیَن یَدَیهِ یَومَ القیامَةِ و یُسألُ عَنکَ لِمَ : »فرمایند حضرت به او می

 «؟أفتَیتَ بیَن العبادِ بما لا اَعلَم
ا اعلم، جاهل محسوب و پر واضح است که با وجود فرد اعلم، مفضول نسبت به موارد خلاف ب

گیرد. بنابراین این ادلّه منافاتی با مطلقات در مقام  شود و در تحت مفاد همین روایت قرار می می
باشند و با وجود اعلم، به  ندارند؛ زیرا مطلقات در مقام اثبات حجّیت رأی مجتهد و عالم می

به تقیید مطلقات و شوند و دیگر نیازی  خروج تخصّصی نه تخصیصی از تحت حجّیت خارج می
 تخصیص عموم در ما نحن فیه نخواهد بود.

البته نکتۀ فوق العاده مهمّی در اینجا مغفول مانده است و آن اینکه ملاک در اعلمیّت و فضیلت چه 
و اینکه هر کسی که چند کتاب اضافه خواند و یا مباحثه نمود، برای اعلمیّت او کفایت  6باشد؟ می
  یز اگر فردی تظاهر به صلاح بیشتر نمود، و یا نماز و قرائتش را کند؟! و در فضیلت ن می
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 های خود را  تری انجام داد، و یا قدم تر کرد، و یا نماز شبش را با ظاهر پسندیده طولانی

تر برداشت و با تواضع خاص، قلوب مستقبلین را بیشتر متوجّه خود نمود، دارای فضیلت  آهسته
 بیشتری است؟! و به قول خواجۀ شیراز:

 نه هرکه چهـره بـر افروخـت دلبـری دانـد     
 

ــازد    ــه س ــه آین ــه هرک ــد  ن ــکندری دان  س
 نه هرکه طرف کله کج نهاد و تنـد نشسـت   

 
 کـــلاه داری و آیـــین ســـروری دانــــد    

 مــوی اینجاســت تــر ز هــزار نکتــۀ باریــک 
 

ــد      ــدری دان ــد قلن ــر بتراش ــه س ــه هرک  ن
 (771طبع پژمان، غزل  ،دیوان حافظ) 

زودی به آن شاءالله به  در اینجا مطالبی بس نفیس و قابل توجّه و تأمّل وجود دارد که إن
 پردازیم؛ و نیز نسبت به تقلید از چند نفر، اشاراتی خواهیم داشت. می

 .525الی  536، ص 12و  13، ج امام شناسی. جهت اطّلاع بر معتقَد اشاعره رجوع شود به 1
 .739. رجوع شود به ص 7
؛ 32الی  45، ص 6؛ ج 168 ، ص7، ج ولایت فقیه. برای توضیح بیشتر پیرامون این مطلب رجوع شود به 6

 .684، ص 6، ج اسرار ملکوت؛ 674، ص 7، ج نور ملکوت قرآن



 

 
 

 فصل چهارم:

 تقلید از میّت ابتدائاً و بقائاً
 

 اند: باب را در دو مورد بحث کرده بدان که فقهاء کلام در این
تقلید از اموات استمراراً. و در دوّم: در تقلید از اموات ابتدائاً و  اوّل:

اصطلاح آنها به تقلید اوّل، تقلید میّت؛ و به تقلید دوّم تقلید بقاء بر میّت گفته 
 شود. می

 ادلّۀ عدم جواز تقلید از میّت ابتدائاً
نعین ما لّۀ   اد

در تقلید میّت است ابتدائاً. و بر عدم جواز، استدلال به اجماع و و فعلًا سخن 
اند. لکن قبل از وارد شدن در ادلّۀ اجتهادیّه، باید ملاحظه  سیره و غیر آنها نموده

 باشد؟ شود در اینکه مقتضای اصل چه چیزی می
 ـ 1اند ـ قدّس سرّه ـ گفته کفایهکه صاحب  چنان پس بدان: مقتضای اصل ـ

عدم جواز تقلید از میّت است؛ زیرا شکّ در حجّیت تقلید، مساوی با قطع به عدم 
ای  حجّیت است. پس در وقت دَوَران امر بین تعیین و تخییر در مقام حجّیت، چاره

 باشد. جز اخذ به متیقّن که همان تقلید از حیّ باشد، نمی

 تقلید از مجتهد حیّ أعلم، به مقتضای أخذ به قدر متیقّن

بر شما مخفی نماند که هنگام شکّ در وجوب تقلید از اعلم و عدم وجوب  و
                                                      

 .422، مباحث الاجتهاد و التقلید، ص کفایة الأصول ـ1
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الشّک در وجوب تقلید از اعلم یا تخییر بین تقلید از او و از  آن، به این معنا که عند
که عند الشّک در وجوب تقلید  غیر او، قدر متیقّن نیز همان تقلید اعلم است. چنان

جتهد متجزّی، قدر متیقّن از جواز تقلید، تقلید مجتهد مطلق یا تخییر بین او و بین م
باشند؛ چه  از مجتهد حیّ مطلق اعلم است، و غیر از این مورد، مشکوک الحجّیّة می

اینکه حیّ و غیر اعلم باشند یا اعلم و غیر حیّ یا حیّ و اعلم و غیر مطلق. لکن ما 
نسبت به این مورد پس از آنکه منکر امکان تجزّی در اجتهاد شدیم، از قدر متیقّن 

 فارغ هستیم؛ پس در این حال قدر متیقّن، تقلید از مجتهد حیّ اعلم است.
ر اعصا ی جمیع  اعلمیّت از علما اشتراط   عدم 

ولی مخفی نماند که محال است شارع خصوص رأی این مجتهد را حجّت 
یع قرار دهد و نسبت به بقیّه نظر منفی داشته باشد؛ زیرا مجتهد حیّ که اعلم از جم

علمای متقدّم و متأخّر از زندگان و مردگان باشد، اصلًا امکان وجود ندارد و نه در 
قرون گذشته بلکه تا روز قیامت به وجود نخواهد آمد؛ زیرا ممکن است برخی از 
علمای سلف از أحیاء موجودین اعلم بوده باشند و نیز نسبت به کسانی که پس از 

 این خواهند آمد تا روز قیامت.
تواند قول اعلم جمیع علماء را بر مکلّفین حجّت  گوییم که: شارع نمی می لکن

به جهت اینکه خواص بلکه اعاظم از مجتهدین از تشخیص اعلم اوّلًا: قرار دهد، امّا 
باشد، و چه  باشند؛ زیرا غالب فتاوای سلف مخفی می بالنّسبة به جمیعِ اعصار، عاجز می

ی تصنیف کرده باشد، بلکه چه بسا فقیهی که اصلًا اسم بسا فقیهی که نه دیوان و نه کتاب
که اعلم از  حالی او در تاریخ ذکر نشده باشد و در تراجم نیز خبری از او نباشد در

موجودین و معدومین باشد. و در این حال، تکلیف کردن عوام را به رجوع به اعلم 
ه تکلیف به غیر مطلق، تکلیف به ما لا یطاق است به جهت لزوم عسر و حرج، بلک

گرچه کتابی از او در  مقدور است؛ زیرا با فرض وجود فقیه اعلم در اعصار گذشته ـ
جایز نیست که به غیر او  ـ دسترس نباشد و فتاوای خویش را مکتوب نکرده باشد

 توان به فتوای غیر او عمل نمود در صورتی که مخالف احتیاط باشد. مراجعه نمود و نمی
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اعلم از جمیع، موجب عدم اعتبار حیات است رأساً؛ زیرا به  اشتراط ثانیاً:و 
ندرت فردی یافت شود که حیّ اعلم از جمیع سلف باشد. پس نفس اعتبار اعلم 

رساند که منظور از آن، اعلم بالنّسبة به أحیاء باشد. پس این  حقیقتاً این نکته را می
کند؛ چون  نیاز می ل بیشرط دیگر ما را از بحث در لزوم تقلید حیّ و ملاحظۀ دلی

 این شرط، دلیل بر اعتبار حیات است.
اعلم قول غیر  میّت و شک در حجّیت  قول  فرض شک در حجّیت  متصوّره در   صوَر 

و به عبارت دیگر: پس از شکّ در حجّیت قول میّت و بعد از شکّ در 
 باشد: حجّیت قول غیر اعلم، آنچه که در مقام قابل تصوّر است چهار صورت می

چه زندگان و چه  حجّیت قول اعلم بالنّسبة به جمیع علماء ـ ورت اوّل:ص
در صورتی که این اعلم نیز حیّ باشد؛ و متوجّه شدید که تحقّق چنین  ـ مردگان

ها، و ممکن نیست  فردی در نهایت ندرت و شذوذ است مگر در بعضی از زمان
 واضح است.شارع عوام را به خصوص این فرد ارجاع دهد؛ و این کاملًا 

حجّیت قول اعلم است از بین اموات و احیاء بدون شرط  صورت دوّم:
حیات؛ و این نیز مستحیل است، زیرا امکان تشخیص اعلم از بین جمیع علمای 

 سلف ممکن نخواهد بود.
باشد. و  حجّیت قول میّتی است که اعلم از جمیع احیاء می صورت سوّم:

ی که اعلم است از احیاء، منحصر در یک نفر این نیز بدون توجیه است؛ زیرا میّت
نیست، زیرا چه بسا میّتی که اعلم از احیاء است؛ و اگر ملاحظۀ اعلم از اموات 

 بشود، محذور گذشته نیز دوباره عود خواهد کرد.
متعیّن خواهد شد و آن:  صورت چهارمحال که این صوَر ثلاثه باطل گشت، 

 ط.حجّیت قول اعلم از بین احیاء است فق

 تقریر دیگری در انحصار قدر متیقّن در مجتهد حیّ اعلم

و اگر نتوانستی به این تقریب قانع شوی، از راه دیگری مسأله را روشن 
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نماییم و آن اینکه: پس از اینکه قدر متیقّن، خصوص قول مجتهد حیّ اعلم از  می
تهد جمیع است، اگر یکی از این دو صفت از مجتهد مفقود شد به اینکه دو مج

باشد و دیگری  وجود داشته باشند، یکی حیّ است ولی بالنّسبة به میّت مفضول می
میّت است ولی اعلم از حیّ است؛ در اینجا مقتضای قاعده، تخییر است بین آن دو. 
و مخفی نماند که تخییرِ بین حیّ و غیر حیّ مساوی است با عدم حجّیت خصوص 

 حیّ و عدم اشتراط حیات.
د به اینکه: اجماع بر اشتراط حیات قائم است، پس در این و اگر گفته شو

 حال، دیگر تخییری نخواهد بود و باید به مجتهد حیّ مفضول رجوع نمود.
گوییم: در اینجا رجوع به دلیل اجتهادی شده است و بحث در ما  در پاسخ می

 نحن فیه با قطع نظر از آن است، بلکه در مجرّد اقتضای اصل عملی است.
ن است که اشتراط اعلمیّت به قول مطلق تضعیف شود البته با تقریبی و ممک

دیگر به اینکه: حیات و اعلمیّت گرچه دو صفت عرضی هستند، الّا اینکه با تأمّل 
گردد که اشتراط حیات، حاکم است بر اشتراط اعلمیّت به قول مطلق، و  روشن می

تیقّن، حجّیت قول اعلم از با اشتراط حیات دیگر مجالی برای ادّعای اینکه قدر م
باشد؛ چون احتمال اشتراط حیات موجب شکّ در حجّیت قول  جمیع است، نمی

اموات است مطلقاً، چه اینکه میّت اعلم از حیّ موجود باشد یا اعلم نباشد. پس در 
این حال معنا ندارد که گفته شود: قدر متیقّن، حجّیت قول اعلم است به نحو مطلق؛ 

باشند، پس مجالی نیست مگر اخذ به  الحجّیة می ات رأساً مشکوکزیرا اقوال امو
 قدر متیقّن در اعلمیّت در غیر آنها.

و علّت آن این است که: اخذ به قدر متیقّن بدین معنا است که یقین به 
شود در ضمن شکّ در حجّیت قول  حجّیت خصوصِ رأی مجتهد اعلم حاصل می

نفسه حجّت  حدّ است که اقوال علماء فیباقیِ اشخاص. و این در صورتی صحیح 
باشد. و مانع از حجّیت قول باقی افراد، احتمال حجّیت رأی این مجتهد اعلم است 
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به حیثی که مسقط برای حجّیت قول باقی افراد، حجّیت رأی مجتهد اعلم به 
خصوص است. پس در این حال باید فرض بر این باشد که اقوال جمیع علماء 

اشد؛ و این معنا صحیح نیست مگر در خصوص احیاء. پس نفسه حجّت ب فی
 ای نیست که گفته شود: در احیاء قدر متیقّن، حجّیت قول اعلم آنها است.  چاره

 حکومت اشتراط حیات بر اشتراط اعلمیّت، به دو وجه

چه اعلم  شود ـ و امّا در اموات که شکّ در حجّیت قول آنان رأساً حاصل می
پس چگونه صحیح است که بحث از اخذ به قدر متیقّن  ـ آنهاآنها و چه غیر اعلم 

 بالنّسبة به آنها بشود؟ پس در این حال ممکن است اشتراط حیات بر اشتراط اعلمیّت
ت( مقام ) مت در  تقریب حکو ی در  مرحوم حلّ ی بر  ن مه طهرا  اشکال علّا

 1از دو وجه حکومت نماید:
أعلم از غیر »گوییم:  ما که می از ناحیۀ مفضّلٌ علیه است در کلام :وجه اوّل

                                                      
 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1

اند اشکال و  اقول: در آنچه استاد ـ مدّ ظلّه السّامی ـ در تقریب حکومت در مقام، إفاده فرموده
بیان مطلب اینکه: قدر متیقّن در ما نحن فیه که در مورد حیات و اعلمیّت ذکر شده باشد.  ایراد می

است، قدر متیقّن حیثی و جهتی است، نه قدر متیقّن از جمیع جهات؛ چون واضح است که حیات 
قدر متیقّن است از مطلق حیات و موت، پس آن از این حیث قدر متیقّن است نه اینکه حیات قدر 

چنین اعلمیّت، قدر متیقّن است بالنّسبة به مطلق مجتهد اعمّ از  جمیع جهات. و هم متیقّن است از
 اعلم و غیر اعلم. پس در این حال، چهار صورت در ما نحن فیه متصوّر است:

 مجتهد حیّ اعلم، که او قدر متیقّن است از این دو حیثیّت. اوّل:
 ة است از همین دو جهت.مجتهد میّت غیر اعلم، که او نیز مشکوک الحجّیّدوّم: 
 مجتهد حیّ غیر اعلم، که آن قدر متیقّن است از حیثی و مشکوک الحجّیّة است از حیثی دیگر. سوّم:

 باشد. مجتهد میّت اعلم است، که قضیّۀ او نیز چنین می چهارم:و 
حال که این مطلب روشن گشت، متوجّه خواهید شد که مجالی برای مساعدت نسبت به آنچه 

باشد و ممکن نیست که حکومت تقریب گردد به هیچ وجه، بلکه  فاده فرموده است، نمیایشان ا
 حیات و اعلمیّت دو شرط عرَضی هستند بدون حکومت یکی بر دیگری. )منه عفی عنه(
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در کلام ما )من غیره( باید فی نفسه قولش حجّت باشد، و این « غیر»؛ پس «خودش
 مسأله در اموات تمام نیست.

از ناحیه خود مفضّل است در کلام ما )أعلم(؛ زیرا نفس قدر  وجه دوّم:
 متیقّن که اعلم باشد باید مشکوک الحجّیّة نباشد.

ه این تقریب بر تقدیر اشتراط اعلم است به نحو اجمال، ولی مخفی نماند ک
باشد؛ پس حجّیت قول  که در این حال، تقریبِ حکومت به این وجه صحیح می

شود. و امّا بر تقدیر اشتراط اعلم بر نحو اطلاق، دیگر  اعلم از بین احیاء استفاده می
 تقریبِ حکومت صحیح نخواهد بود، چنانچه روشن است.

 شمرند. ام کلام در ادلّۀ کسانی است که تقلید از میّت را مجاز نمیتا اینجا تم
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 
 



 

 
 ادلّۀ جواز تقلید از میّت ابتدائاً

زین مجوّ لّۀ   اد

 

 اند: و امّا مجوّزون به چهار وجه بر مرام خویش استدلال نموده
 استصحاب است. وجه اوّل:
 اطلاقات وارده در مقام. وجه دوّم:
جریان دلیل انسداد است که در جواز رجوع عامی به عالم جاری  وجه سوّم:

 است، بدون فرق بین اینکه عالم حیّ باشد یا میّت.
سیرۀ مستمرّه عقلائیّه است بر رجوع جهّال به اهل خبره بدون  وجه چهارم:

ت است که مشاهده فرق بین موت صاحب خبره و بین حیات آنها؛ و به همین جه
کنند و نیز به کتب  بوعلی و سایر کتب مراجعه می قانونکنیم به کتب طبّیه، مثل  می

که مدوِّن  حالی نمایند در شیمی و ریاضی و مهندسی ساختمان بلا اشکال رجوع می
آنها فوت نموده است. و از آنجا که ردعی از این سیره به دست ما نرسیده است، 

ه آرای نماییم؛ پس در این حال جایز است که ب کشف از حجّیت آن در نزد شرع می
 مجتهدین از اموات رجوع نمود بدون فرق بین تقلید ابتدایی و استمراری.

 دلیل اوّل: استدلال به استصحاب، و تقریب آن به چهار وجه

 ممکن است به چهار وجه تقریب شود: استصحابامّا 
استصحاب حجّیت رأی مفتی که در زمان حیات خودش ثابت  وجه اوّل:

دهیم؛ زیرا روشن است  به پس از موتش استمرار می بوده است. پس این حجّیت را
که رأی او در زمان حیاتش حجّت بوده است، پس اگر شکّ نماییم که حیات او 
دخالت در حجّیت رأی او داشته است یا دخالت نداشته است، مانعی از جریان 

به وسیلۀ استصحاب به عدم مدخلیّت نماییم   باشد. پس حکم می استصحاب نمی
 چنانچه واضح است.حیات؛ 
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 استصحاب جواز تقلید که در حال حیات ثابت بوده است. وجه دوّم:
استصحاب حکم ظاهری سابق که ثابت است به وسیلۀ فتوای  وجه سوّم:

مجتهد؛ چون بدیهی است که مجتهد حیّ در زمانی که فتوا به امری دهد در حقّ 
کنیم که این  د، شکّ میشود. پس اگر مجتهد فوت نمای عوام، حکم ظاهری ثابت می

 حکم ظاهری مرتفع شده است یا خیر، و اصل بر بقای آن است.
استصحاب حکم واقعی است که فتوای مجتهد بر آن دلالت  وجه چهارم:

باشد. پس  کرده است؛ چون واضح است که حجّیت فتوای مجتهد، طریقی می
است به واسطۀ آن  شود و جایز که به قیام خبر واحد، حکم واقعی ثابت می چنان هم

 طور است مسأله در فتوای مجتهد. از واقع إخبار نمود، همین

 های چهارگانۀ جریان استصحاب در ما نحن فیه اشکالات وارد بر تقریب

پردازیم به وجوه ثلاثۀ اوّل از استصحاب، سپس سخن را در وجه  حال می
اشکال شود به  گوییم: ممکن است در جریان استصحاب دهیم. و می چهارم قرار می

 اینکه:
حجّیت فتوای فقیهِ حیّ و استصحاب جواز تقلید در حال حیات او و 
استصحاب حکم ظاهری، از یک جهت به خاطر یقین به حدوث است و نیز از 
ناحیۀ شکّ در بقاء؛ پس در این حالت است که تصوّر دو رکن استصحاب را 

 توان نمود. می
استصحاب اوّل   اشکالات وارد بر رکن 

ممکن است گفته شود که: متیقَّن از حجّیت فتوای مجتهد  رکن اوّل:امّا 
میّت، در حال حیات او بالنّسبة به عوامّ موجودین در حال حیات او است، یا بالنّسبة 

بها در زمان حیات خودش. پس متیقّن تعلّق گرفته است به  به وقایع سابقۀ مبتلیٰ
ع؛ بنابراین برای ما یقین به حجّیت فتوای چیزی که از اوّل امر مضیّق است نه موسّ

فقیه در حال حیات خود بالنّسبة به طبیعیِ مکلّف که هم در زمان حیات و هم پس 
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باشد. پس ممکن نیست استصحاب حجّیت از جهت  از فوت او خواهد بود، نمی
 شکّ در مدخلیّت حیات او در این حجّیت واسع المنطقة.

وضوع در قضیّۀ متیقّنه و قضیّۀ مشکوکه مختلّ بنابراین قضیّه لزوم اتّحاد م
خواهد شد؛ زیرا موضوع در قضیّۀ مشکوکه، حجّیت فتوای مجتهد میّت بالنّسبة به 
عوام موجودین است فعلًا؛ و موضوع در قضیّۀ متیقّنه، حجّیت فتوای مجتهد میّت 

به سبة موجودین در حال حیات او یا بالنّ به عوامّاست در حال حیات او بالنّسبة 
 1وقایع سابقه )بنابراین، موضوع در دو حالت متفاوته، متفاوت خواهد بود.(

استصحاب  اشکالات وارد بر رکن دوم 

پس باید گفت که موضوع حجّیت یا جواز تقلید یا حکم  رکن دوّم:و امّا 
ظاهری، همانا رأی مجتهد و نظر او است. و پر واضح است که آن به واسطۀ موت، 

ماند. پس در این  شد؛ پس دیگر بعد از موت، رأیی برای او باقی نمی منعدم خواهد
 شود. هنگام به ارتفاع موضوع استصحاب، یقین حاصل می

و مخفی نماند که اشکال اوّل فقط نسبت به خصوص تقلید ابتدائی متوجّه 
 به عوامّاست نه تقلید استمراری. توضیح مطلب اینکه: اگر ما حجّیت را بالنّسبة 

که بتوانیم پس دیگر ممکن نیست  ،دین در حال حیات مجتهد فرض نماییمموجو
استصحاب حجّیت را بالنّسبة به عوام متجدّد و حادث بعد از موت او جاری نماییم. 

اند، اشکالی  و امّا جریان استصحاب بالنّسبة به عوامی که هر دو زمان را ادراک کرده
                                                      

 ـ ممکن است به این اشکال پاسخ داد که:1
استصحاب را که تواند موضوع  حدسٍ و بدون علّت موجّهی، نمی عن هر احتمالی و لو اوّلًا:

همان متعلّق یقین سابق است تغییر دهد، و احتمال دخالت شرط یا قید باید محرز و اثبات شده 
 باشد و به صرف احتمال دخالت حیات، موضوع یقین سابق تغییر نخواهد کرد.

که  : بر فرض احتمال دخالت حیات، با اجرای اصل عدم تقیّد و اشتراط، نفس یقین سابق ـثانیاًو 
ماند و مانعی از استصحاب  بر موضوعیّت خویش باقی و پابرجا می ـ لّق به حجّیت گرفته استتع

 حجّیت در بین نخواهد بود.
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 1باشد. است؛ چنانچه مخفی نمی ندارد؛ زیرا موضوع در هر دو قضیّه، متّحد
آری، اگر مدار حجّیت را بالنّسبة به خصوص وقایع سابقه بدانیم، پس دیگر 
استصحاب ممکن نخواهد بود حتّی بالنّسبة به خصوص کسانی که هر دو زمان را 

 اند. هم متفاوت و مختلف گشته اند و با اند؛ زیرا وقایع متجدّد شده ادراک کرده
م هم بر تقلید ابتدائی و هم بر تقلید استمراری مطلقاً متوجّه و امّا اشکال دوّ

است؛ زیرا انعدام رأی مجتهد به واسطۀ فوت، موجب سقوط حجّیت فتوای او 
خواهد بود. چه اینکه این فرد عامی در زمان حیات او موجود باشد یا نباشد. و 

ب جاری مخفی نماند که این دو اشکال در استصحاب، در جمیع وجوه استصحا
 باشد مگر وجه اخیر که سخن دربارۀ او خواهد آمد. می

و به عبارت دیگر، استصحاب حجّیت و استصحاب جواز تقلید و 
 باشند. استصحاب حکم ظاهری، در این دو اشکال مشترک می

که عدم تحقّق یقین در حجّیت رأی مجتهد مگر در  و بدان که: اشکال اوّل ـ
در  ـ عوامّ موجودین در حال حیات فقیه است خصوص وقایع سابقه یا در خصوص

صورتی تمام است که ما زمان حیات فقیه را قید برای عوام یا وقایع قرار دهیم، نه 
 ظرف برای حجّیت.

توضیح مطلب اینکه: اگر ما زمان حیات را قید برای عوام قرار دهیم، دیگر 
در دو قضیّۀ استصحاب جاری نخواهد شد. زیرا این قید موجب اختلاف موضوع 

باشد؛  متیقّنه و مشکوکه خواهد شد و با وجود اختلاف، مجالی برای استصحاب نمی
زیرا روشن است که عوام در حال حیات مجتهد، غیر از عوام موجودِ در حال حاضر 

به هستند. پس ممکن نیست گفته شود: ما علم به حجّیت فتوای فقیه میّت بالنّسبة 
به عوام زمان خودش تیقّن، حجّیت فتوای او بالنّسبة بلکه م ؛عوام مطلقاً داریم

                                                      
 باشد؛ فلا تغفل. ـ عین اشکال احتمال دخالت حیات در رکن اوّل، در اینجا موجود می1
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باشد؛ و آنچه که مشکوک است، حجّیت فتوای او بالنّسبة به عوام در حال حاضر  می
باشد؛ و بر همین  و پس از فوت اوست. پس دیگر جریان استصحاب منتفی می

 قیاس است اگر ما زمان حیات را قید برای وقایع قرار دهیم.
ان حیات، ظرف برای حکم باشد؛ پس جریان استصحاب در این و امّا اگر زم

حال مشکلی نخواهد داشت، بلکه رأساً شأن استصحاب همین حالت است که 
 عبارت از الغاء خصوصیّت )زمانی( در زمان یقین و شک است.

گوییم: حجّیت فتوای فقیه میّت بالنّسبة به طبیعیِ وقایع و بالنّسبة به  پس می
زمان حیات خودش، ثابت بوده است. پس اگر در مدخلیّت حیات  طبیعی عوام در

توانیم  او در حجّیت، شک نماییم تا اینکه به واسطۀ موت حجّیت مرتفع شود، می
 استصحاب همان حجّیت سابقه را بنماییم.

و ظاهراً در این حال، زمان ظرف برای حجّیت و حکم خواهد بود، نه اینکه 
قطع داریم که برای زمان خصوصیّتی در وقایع قید برای موضوع باشد؛ چون 

چنین است. بلکه شکّ از ناحیه احتمال مدخلیّت  باشد و نیز برای عوام این نمی
حیات مجتهد در حجّیت رأی او پیدا شده است و استصحاب، الغاء این احتمال و 

 نماید. شک را می
موضوعات خود بر و به عبارت دیگر: احکام شرعیّۀ تکلیفیّه و وضعیّه بر 

شوند؛ نه بر نهج قضایای خارجیّه. پس عدم حجّیت  نَهج قضایای حقیقیّه مترتّب می
فتوای فقیه بالنّسبة به عوام معدومین یا بالنّسبة به وقایعی که پس از وفات مجتهد 

اند، به جهت قصور در ناحیۀ عوام و وقایع است نه به جهت قصور در  حادث شده
آنها، به حیثی که اگر فرض شود وجود این عوام یا این وقایع در حجّیت بالنّسبة به 

 باشد. اشکال حجّت می حال حیات مفتی، رأی او بالنّسبة به آنها بلا
کند از اینکه: شک به جهت احتمال مدخلیّت حیات  و این مسأله کشف می

است نه به جهت خصوصیّتی در عوام و یا وقایع. و با این وصف، مانعی از 



 نیمجوّز ۀادلّ، ابتدائاً و بقائاً تیّاز م دیتقل/  اجتهاد و تقلیدرساله  250

باشد؛ چنانچه مخفی نیست. روی این لحاظ این اشکال به طور کلّی  اب نمیاستصح
 باشد؛ و جریان استصحاب در ما نحن فیه بدون مانع خواهد بود. وارد نمی

فیه نحن  ما  ی در  ب تعلیق استصحا ن  ی به جریا  تمسّک برخ

و از برخی جریان استصحاب تعلیقی بر فرض اینکه زمان، قید وقایع یا قید 
 د، اثبات شده است؛ به این تقریب که گفته شود:عوام باش

عوام موجود در زمان حاضر اگر در زمان حیاتِ مفتی بودند، قطعاً رأی مفتی 
بود، و الآن در حجّیت رأی مفتی سابق بالنّسبة به آنان شک  برای آنها حجّت می

 توانیم استصحاب آن را بنماییم. کنیم و می می
ۀ فرزند زید در صورت تولّد در روز جمعه وارد مثلًا اگر دلیلی بر وجوب ختن

توانیم  شود، و شک نماییم در وجوب ختنۀ او اگر روز شنبه متولّد شود، ما می
استصحاب تعلیقی را در اینجا اجرا کنیم و بگوییم: فرزند زید اگر در روز جمعه 

تقدیر تولّد کنیم در وجوب ختنۀ آن بر  متولّد شود، باید او را ختنه کرد و الآن شک می
 توانیم وجوب ثابت در روز جمعه را استصحاب نماییم. او در روز شنبه، پس می

سپس نظیر این استصحاب تعلیقی را، استصحاب احکام شرایع سابقه 
اند و معتقدند بر اینکه: استصحاب احکام شرایع سابقه از قبیل استصحاب  دانسته

 1تعلیقی است.

 تصحاب تعلیقیاشکالات مرحوم حلّی بر جریان اس

باشد؛ زیرا استصحاب تعلیقی بر  اند، اشکال می ولی در آنچه ایشان گفته
فرض صحّت، جریان او مشروط است به اینکه: آن چیزی که حکم بر او بر یک 
تقدیر ثابت و مترتّب است، در هر دو زمان یقین و شکّ وجود داشته باشد، و شکّ 

 یگر باشد.در ثبوت حکم بر آن چیز، بر اساس تقدیر د
                                                      

 .8مسأله ، 12، ص 1، ج مستمسک عروة الوثقیالله سیّد محسن طباطبایی حکیم در  ـ آیة1



 253 آن به چهار وجه بیاوّل: استدلال به استصحاب، و تقر لیدل

 

شود: در استصحاب تعلیقیِ انگور در حال غلیان که این مادّه  مثلًا گفته می
که  حالی کرد در فعلًا به صورت کشمش موجود است، به حیثی که اگر غلیان پیدا می

کنیم که در حال غلیان کشمش نیز حرام  بود. و الآن شک می انگور بود، حرام می
ثابت بر غلیان انگور را بر تقدیر غلیان است یا خیر. پس استصحاب حرمت 

کنید این مادّۀ مشترک بین دو  کنیم. و شما چنانچه مشاهده می کشمش، اجرا می
زمان در هر دو زمان موجود است، لکن ثبوت حکم بر تقدیری است که این مادّه، 

 کنیم در ثبوت حکم بر غلیان کشمش. انگور بوده است و شک می
فیه است؛ چون در ما نحن فیه جهت اشتراک بین  نحن و این به خلاف ما

عوام موجود در حال حاضر و بین عوام موجود در زمان حیاتِ مجتهد وجود ندارد، 
و نیز جهت مشترکی بین وقایع حادث در زمان حال و بین وقایع سابق موجود 

باشد. و عوامی که در زمان گذشته موجود بودند برای آنان حجّیت فتوای  نمی
یقیناً ثابت بوده است؛ و این عوام موجودِ فعلی، موضوع دیگرند، و مجتهد 

استصحاب در اینجا به معنای سرایت دادن حکمی است از یک موضوع به 
موضوعی دیگر نه اینکه حکم ثابت در زمان سابق را به زمان لاحق بکشانیم. و 

 چنین است مسأله بالنّسبة به وقایع گذشته و حال. این
گر: مناط استصحاب تعلیقی، شکّ در دخالت وصفی است در و به عبارت دی

ثبوت حکم بر یک تقدیر در زمان گذشته، و استصحابی که مفاد او الغاء شک، و 
دهد: عدم مدخلیّت این وصف را در این  ملازمۀ بین حدوث و بقاء است؛ نتیجه می

وصف.  حکم تعلیقی. پس نتیجه همانا ثبوت حکم تعلیقی است بر تقدیر زوال این
لکن موضوع در هر دو قضیّه، امر واحد است و استصحاب در این حال، کشاندن 

 حکم ثابت بر این موضوع در زمان گذشته است به همین موضوع در زمان شکّ.
و به همین جهت است که موضوع را در استصحاب تعلیقی در مثال کشمش 

به جسم خارجی موجود دهیم و اشاره  در حال غلیان، مادّۀ انگور و کشمش قرار می
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گوییم: این مادّه در حال انگور بودن در زمان گذشته  کنیم و می در هر دو زمان می
شد، حال که وصف انگور بودن از بین رفته، شکّ در  کرد حرام می اگر غلیان پیدا می

 نماییم. نماییم بر تقدیر غلیان، و استصحاب حرمت را می حرمت آن می
شد و الآن که  شود: این مادّه اگر انگور بود حرام می فلذا صحیح نیست که گفته

شود؛ زیرا حرمتی  کنیم، پس استصحاب جاری می کشمش شده شکّ در حرمت آن می
شود، و ثبوت  که بر انگور ثابت شده است غیر از حرمتی است که بر کشمش ثابت می

ای کشمش مستلزم ثبوت حکم بر ـ که مغایر با کشمش بود حکمی که در انگور بود ـ
باشد؛ چون جریان  به واسطۀ استصحاب نیست. بنابراین تنظیر به ختنۀ ولَد نیز غلط می

استصحاب در این مثال، مثل ما نحن فیه نیز اشکال دارد؛ زیرا ختنۀ ولَد اگر در روز 
جمعه زاده شود، غیر از ختنه او است اگر روز شنبه به دنیا آید. پس هیچ جهت 

 ه وجود ندارد که بتواند موضوع برای حکم سابق باشد.مشترکی بین این دو ختن
شود که تنظیر ایشان به استصحاب در احکام شرایع  و از اینجا معلوم می

اند، صحیح  سابقه و اینکه این استصحاب را از جمله استصحابات تعلیقی برشمرده
باشد؛ چون در استصحاب احکام در شرایع سابقه، شکّ به جهت احتمال نسخ  نمی

عدم آن است بعد از فرض اتّحاد موضوع در هر دو قضیّه. زیرا احکام پس از آنکه  و
اند، دیگر اختصاص به مکلّفین موجود در آن  بر نهج قضایای حقیقیّه جعل شده

زمان ندارند؛ بلکه حجّیت آنها بالنّسبة به طبیعی مکلّف است. و لکن شک در نسخ 
صحاب در اینجا، مفید ابقای حکم و پس از آمدن شریعتِ دیگر موجود است و است

شود که این استصحاب اصلًا ارتباطی به  استمرار آن خواهد بود. و نیز معلوم می
 استصحاب تعلیقی ندارد.

 تقریب دیگری در استدلال به استصحاب تعلیقی

که زمان حیات  شود که: قید ـ چنین از مضامین سخنان ایشان ظاهر می و هم
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م بازگردد، استصحاب تعلیقی جواز تقلید ابتدائی را نتیجه اگر به عوا ـ مفتی است
باشد و اگر به وقایع  خواهد داد و در این حال، دلیلی بر جواز تقلید بقائاً نمی

دهد جواز تقلید را بقائاً نه ابتدائاً. و وقتی  بازگردد، پس استصحاب تعلیقی نتیجه می
جه، جریان استصحاب تعلیقی در هر ما قید را به وقایع و عوام هر دو برگردانیم، نتی

 دو مقام است. پس نتیجۀ دو استصحاب در این حال جواز تقلید است بقائاً و ابتدائاً.
ر مذکو ی بر تقریر  مرحوم حلّ  نقد 

 گویم: بر این تقریب ایراد وارد است: و من می
 هم گردد و یا به وقایع، و ارجاع قید به هر دو با قید یا به عوام برمی اوّلًا:

ایم. پس در این حال استصحاب  مستحیل است؛ چنانچه در جای خود ذکر کرده
بر فرض صحّت آن و بر فرض غمض نظر از آنچه ما در جای خود ذکر  تعلیقی ـ

یا در خصوص حجّیت ثابت برای عوام است و  ـ ایم از عدم تحقّق شرط تعلیق کرده
 یا در خصوص حجّیت ثابت برای وقایع.

د را به عوام ارجاع دهیم پس استصحاب تعلیقی، مفید جواز اگر قی ثانیاً:و 
تقلید ابتدائی خواهد بود؛ چنانچه ذکر شد. و امّا تقلید استمراری پس در جواز آن، 

کند با این بیان: این عوام در زمان حیات مفتی  استصحاب تنجیزی کفایت می
کنیم در  می اند و رأی او برای آنها حجّت بوده است، پس حال شک موجود بوده

کنیم. بنابراین به واسطۀ این دو استصحاب تعلیقی  حجّیت آن رأی، و استصحاب می
 شود. و تنجیزی، جواز تقلید ابتدائی و استمراری ثابت می

حال اگر قید را به وقایع ارجاع دهیم، به واسطۀ استصحاب جواز تقلید 
شود: این واقعه اگر در گردد، تا اینکه صحیح باشد گفته  ابتدائی و بقائی ثابت می

زمان حیات مفتی ثابت بود، به تحقیق رأی او حجّت بود بالنّسبة به آن، پس حال نیز 
چنین است بدون فرق بین اینکه این عامی در حال حیات مفتی موجود بوده است 
یا نبوده است. پس تخصیص آن به صورتی که حجّیت استصحاب، تقلید ابتدائی 

 ن وجه خواهد بود.باشد نه استمراری، بدو
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اشتراک اشکالات وارد بر وجوه ثلاثۀ استصحاب: حجّیت فتوا، جواز 

 تقلید، حکم ظاهری

اند بین  مشترک ـ ایم که ذکر کرده چنان بدان: این اشکالات و دفع آنها ـ
اند از: استصحاب حجّیت و  های ثلاثه از استصحاب، و آنها عبارت تقریب

استصحاب جواز تقلید و استصحاب حکم ظاهری. و لکن اینکه هر کدام از این 
گانه را در قبال یکدیگر قرار دهیم وجهی ندارد؛ زیرا مراد از حجّیت، یا  امور سه

 تنجیز و تعذیر است و یا جعل حکم مماثل. طریقیّت و وساطت در اثبات است و یا
حال در صورت اوّل )طریقیّت حجّت( آنچه در بین است فقط جعل طریق 
است، پس جواز تقلید در این حال یک حکم عقلی است که مترتّب بر طریقیّت 

چنین حکم  است نه یک حکم شرعی تا اینکه استصحاب در آن جاری شود، و هم
 ندارد. ظاهری در این حال معنایی

و بنا بر صورت دوّم )تنجیز و تعذیر حجّت( نیز معنا و مفهومی برای 
باشد؛ زیرا آن یک حکم عقلی است که مترتّب بر تنجیز  استصحاب جواز تقلید نمی

 و تعذیر است، و معنایی برای حکم ظاهری نخواهد بود.
و بر مبنای صورت سوّم )جعل حکم مماثل حجّت( باز استصحاب حجّیت، 

ا نخواهد داشت؛ زیرا بنابر فرض، مجعول همان طریقیّت و تنجیز نیست، بلکه معن
مجعول جعل حکم مماثل است؛ پس استصحاب در حکم ظاهری بعینه استصحاب 

باشد؛ زیرا جواز تقلید از آثار حکم  حجّیت است. و نیز معنایی برای جواز تقلید نمی
 ظاهری است عقلًا.

 میّت فقیه فتوای با ثابت واقعی تصحابِ حکماس چهارم، وجه وارد بر اشکالات

و در تمام این مطالب اشکال و ایرادی وجود ندارد، ولی اشکال در 
گذشته به واسطۀ فتوای فقیه است،   استصحاب بالنّسبة به حکم واقعیِ ثابت در زمان
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 و اشکال در این استصحاب از دو جهت متصوّر است:
عدم یقین به حکم واقعی در حال استصحاب، گرچه در حال  جهت اوّل:
 حیات مفتی باشد.

عدم شکّ در بقاء است. زیرا ارتفاع حکم واقعی منحصراً از  جهت دوّم:
ناحیۀ نسخ است، پس اگر حکم واقعی ثابت شود ما قطع به بقاء آن خواهیم داشت 

ر احکام ثابتۀ در مادامی که احتمال نسخ در میان نباشد؛ و پر واضح است که د
شریعت ما تا روز قیامت نسخ راه ندارد. بنابراین، مرگ یک مجتهد موجب احتمال 
ارتفاع حکم واقعی که به فتوای مجتهد ثابت شده است، نخواهد شد. پس علم 
حاصل به حکم واقعی که به فتوای مجتهدی که شارع، رأی او را طریق به واقع قرار 

 گاه زائل نخواهد شد. داده است حاصل شده است، هیچ
و مخفی نماند که اشکال دوّم جدّاً متین و استوار است و امّا اشکال اوّل 

 وجهی نخواهد داشت.
استصحاب اوّل   اشکالات وارد بر رکن 

شود که  توضیح مطلب اینکه: در صورتی از قیام طریق به واقع رفع ید می
ثابت نشده باشد، حکم واقعی خطای او در کشفِ از واقع ثابت شده باشد؛ و امّا اگر 

ماند. و روشن است که شارع فتوای  که به واسطۀ آن ثابت شده است، باقی می
مجتهد را طریق به واقع قرار داده است. و طریقیّت آن گرچه اختصاص به زمانی 

الإطلاق؛ الّا  کند علی دون زمان دیگر ندارد، چون فتوا کشف از حکم واقعی می
باشد. پس مادامی که  حجّیت آن فقط در حال حیات مفتی می اینکه قدر متیقّن از

محاله. و اگر مفتی فوت  مفتی حیّ است، حکم واقعی به فتوای او ثابت است لا
نماید، طریقیّت این فتوا بالنّسبة به ما بعد از موت، مرتفع خواهد شد؛ و امّا طریقیّت 

 او بالنّسبة به زمان حیات خود دائماً باقی خواهد بود.
کنیم به وجود حکم واقعی در حال  بنابراین، ما هنگام استصحاب قطع پیدا می

دهیم که با احتمال  حیات مفتی، و شکّ در بقای آن حکم داریم؛ زیرا احتمال می
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 الموت، حکم سابق مرتفع شده باشد. پس بعد ارتفاع طریقیّت فتوای او بالنّسبة به ما
تقریب  مه به  مرحوم علّا ت(اشکالات  مذکور )  استصحاب 

 1کنیم و دیگر مجالی برای اشکال اوّل باقی نخواهد ماند. در این حال، استصحاب می
                                                      

 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1
اقول: بلکه امر به عکس است و اقویٰ همانا متانت اشکال اوّل است نه اشکال ثانی؛ زیرا در 
استصحاب، یقین به حدوث در حال استصحاب شرط است؛ و روشن است که ثبوت حکم واقعی 

او در یک زمان حجّت نباشد دیگر مدار زمان حجّیت فتوای فقیه است، پس اگر فتوای سابق  دائر
توان کشفِ حکم واقعی از آن نمود، گرچه در زمان سابق باشد. و به عبارت دیگر: در زمان  نمی

حیات مفتی، فتوای او در همین زمان حجّت بوده است، زیرا فتوای او کشف از حکم واقعی 
ت، دیگر برای ما کاشفی از کرد شرعاً. و امّا پس از موت او از آنجا که حجّیت زائل شده اس می

حکم واقعی نخواهد بود، گرچه صدور فتوا در حال حیات او باشد. و به همین جهت است که 
 1شویم. قائل به عدم إجزاء می

پس اگر رأی مجتهد متبدَّل شد یا اینکه فوت کرد و عامی از مجتهد دیگری تقلید نمود، واجب 
و دلیل این  7باشد، اعاده نماید؛ مجتهد ثانی باطل میاست بر او تمام عباداتی که به مقتضای رأی 

مسأله نیست مگر عدم ثبوت حکم واقعی پس از مرگ مجتهد، حتی در حال حیات او بعد رجوع 
 عامی از او.

حصل آنچه ذکر شد این است که: یقین به حکم واقعی در حال حیات مفتی گرچه موجود  و ما
مدار بقای حجّت است؛ پس وقتی حجّت از بین رفت، ما است الّا اینکه ثبوت حکم واقعی، دائر 

کنیم. و واضح است که در استصحاب، یقین به  عدم ثبوت حکم واقعی را از ابتدای امر کشف می
حکم سابق در حال استصحاب معتبر است، و زمان استصحاب پس از مرگ مجتهد است و در این 

 لة.الجم فی زمان، ما یقین به حکم واقعی نداریم و لو
باشد به این بیان که: شأن  و اما جهت عدم متانت اشکال ثانی، پس به جهت آنچه که گذشت می

باشد. و روشن است که ما شکّ در بقای  استصحاب فقط جعل ملازمه بین حدوث و بقاء می
شود و فقط شکّ ما  حکم واقعی نداریم بر تقدیر ثبوت حکم؛ زیرا احتمال نسخ در اینجا داده نمی

 وث خواهد بود. )منه عفی عنه(در حد
. در این صورت مقلّد به مجرّد فوت مرجع خود باید تمام اعمال گذشته را باطل تصوّر نماید، چون به 1

 مجرّد فوت او حجّیت فتوای او نیز ساقط شده است؛ و هو کما تری.
و قائل بودند که اجماع حاکم  . البتّه ناگفته نماند که مرحوم والد ـ قدّس سرّه ـ به این فتوا معتقد نبودند7

 است بر عدم اعاده و قضاء.
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پس قبلًا مذکور شد که اشکال متینی است و دلیل آن: شأن  :و امّا اشکال ثانی
باشد. و روشن است  استصحاب است که برای جعل ملازمه بین حدوث و بقاء می

فاع حکم واقعی، به جهت نسخ است و با فرض قطع به که عدم شکّ در احتمال ارت
ماند؛ لکن تنجیز حکم  عدم نسخ، وجهی برای شکّ در حکم واقعی ثابت باقی نمی

واقعی از آنجا که در زمان حیات مفتی ثابت بوده است، پس بعد از موت او نیز این 
 تنجیز باقی خواهد ماند.

فتی ثابت شده است به و به عبارت دیگر: آن حکمی که در زمان حیات م
عنوان حکم واقعی، دائماً ثابت خواهد بود؛ و آنچه در زمان حیات مفتی ثابت نشده 

 ایم. است، پس از موت مفتی علم به ثبوت آن از ابتدای امر نداشته
تا اینجا تمام شد سخن در اشکالی که بر استصحاب از جهت یقین به حدوث 

 وارد است.
 استصحاباشکالات وارد بر رکن دوّم 

 و امّا اشکالی که وارد است بر استصحاب از جهت شکّ در بقاء این است:
باشد، و واضح است که رأی  موضوع حجّیت فتوای مجتهد همانا رأی و نظر او می

شود؛ زیرا موت گرچه از مقولۀ عدم شمرده  به واسطۀ موت، منتفی و زائل می
 در نفوس باقی بماند، الّا اینکه شود حقیقتاً، و ممکن است که آراء پس از موت نمی

ت( میّت ) مجتهد  ی  فتوا ی حجّیت  نف ی  ی برا اعتبارات عرف تمسّک به  ی در  مرحوم حلّ معلّق بر   اشکال 

و در این حال أعراض ثابتۀ برای نفس  1آید. نزد عرف واقعاً انعدام به حساب می
                                                      

نماید که چگونه ایشان در مقام احتجاج، آن هم در یک چنین مسألۀ  ـ بسیار عجیب و غریب می1
اند، گرچه خود ابتدائاً موت را از أعدام  العاده مهمّی، به اعتباریّات عرفی تمسّک کرده فوق

اقعیّه و استنباطات خویش را که نباید بر اساس اعتباریّات قرار اند. یک فقیه مدار احکام و نشمرده
 دهد؛ بلکه باید به رمز و سرّ تحقّق موضوع و شناخت کامل از آن پی ببرد.

الله حضرت والد  حقیر گوید: چه مناسب است که در اینجا به عنوان شاهد حکایتی از مرحوم آیة
 باشد. لطف نمی معظّم ـ روحی فداه ـ نقل کنم که ذکرش خالی از

مرحوم والد ـ قدّس سرّه ـ در زمان حیات خویش بر کراهت شدید انجام دو عمرۀ مفرده در یک 
  دادند. و به افرادی که برای انجام عمرۀ مفردۀ مکرّر  ماه و حرمت آن دو کمتر از ده روز فتوا می



 نیمجوّز ۀادلّ، ابتدائاً و بقائاً تیّاز م دیتقل/  اجتهاد و تقلیدرساله  229

 باشد. مرتفع شده است که از جملۀ آنها آراء و انظار او می
باشد، مجالی برای تقلید  جا که برای مجتهد رأیی پس از موت نمیپس از آن

 ماند، بدون فرق بین تقلید ابتدائی و استمراری. باقی نمی
او نه کلام  است  مجتهد  ی   مدار حجّیت، رأ

و متانت این اشکال کاملًا آشکار است؛ زیرا موضوع حجّیت، قول مجتهد 
رأی است؛ و لذا اگر بر رأی او از نیست بلکه رأی و نظر او است، و قول کاشف از 

طریق دیگری غیر از قول او اطّلاع یافتیم، در این صورت رأی او بر ما حجّت است 
 اشکال.  بلا

حال باید دانست که حجّیت رأی هم در حال حدوث و هم در حال بقاء 
                                                      

  طواف مستحب انجام دهید. توانید جای عمره، تا می به»فرمودند:  کردند، می از ایشان سؤال می» 
کرد که برای انجام مناسک حج به مکّه مشرّف شدم و  پس از فوت ایشان یکی از دوستان نقل می

من نیز  ـ چنانچه عادت مردم بر انجام عمرۀ مفرده پس از حجّ است پس از انجام اعمال حجّ ـ
 قصد کردم که همراه با حجّاج به مسجد تنعیم رفته و محرم شوم.

 ه عیالم از طهران با من تماس گرفت گفت: فلانی تو قصد داری عمرۀ مفرده بجای آوری؟صبح ک
 دانی؟ گفتم: تو از کجا می

گفت: دیشب مرحوم آقا )حضرت علّامۀ والد، رضوان الله علیه( را در خواب دیدم و به من 
مفرده، طواف جای رفتن به مسجد تنعیم و عمرۀ  فردا به شوهرت تلفن بزن و بگو: به»فرمودند: 

مستحب بجای آورد؛ زیرا جایز نیست که در یک ماه دو احرام بسته شود. و دیگر اینکه بگو: در 
هنگام طواف سریع حرکت نکند و باعث تضییق و برخورد با طائفین نشود و بداند اینها همه 

 «مهمان خدا هستند و احترام آنها واجب است.
کردم  کردم و چه بسا به افراد برخورد می رکت میگفت: من در هنگام طواف تند ح آن شخص می
 وسیله به من تذکّر دادند. و ایشان بدین

سازد که فتوای  توان آن را رؤیای صادقه دانست، به روشنی آشکار می این رؤیا که تحقیقاً می
مرحوم علّامۀ والد حتّی پس از عبور از دنیا و ورود در سرای آخرت و انکشاف حقایق برای 

 *.هنیئًا له ثمّ هنیئًا لهایشان، تغییری پیدا نکرده است؛ 

 .719، ص از منظر نقد و نظر اجماعطلب رجوع شود به *. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این م
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توان از او تقلید  باشد به این بیان که: در هر آن که مجتهد دارای رأی است می می
د، و در هر آنی که رأی او مرتفع شد تقلید از او جایز نیست. بنابراین، حدوث کر

کند دائماً؛ و از آنجا که موت عرفاً انعدام رأی است،  رأی در حجّیت کفایت نمی
 ماند؛ چنانچه واضح است، چون دیگر رأیی برای پس مجالی برای تقلید او باقی نمی

ن مدار کرد ئر  مه به دا مرحوم علّا ت( اشکال  ئاً ) ثاً و بقا مجتهد حدو ی   حجّیت، بر رأ

 1او باقی نمانده است.
توان ما نحن فیه را به مسألۀ خواب نقض نمود؛ زیرا خواب در عرف،  و نمی

باشد و این به خلاف موت و جنون و نسیان و اغماء و امثال آن  انعدام رأی نمی
باشد؛  صحیح نمی باشد. و به همین جهت است که تقلید در حال نسیان و جنون می

و نیز در حال تبدّل رأی صحیح نخواهد بود، گرچه در این صورت یک جهت دیگر 
برای بطلان تقلید وجود دارد که: إخبار مجتهد از بطلان اجتهاد سابق او است، پس 

 رأی سابق او کاشف نخواهد بود.
دائی توان برای تقلید ابت باشد و نمی بنابراین دیگر مجالی برای استصحاب نمی

 و نیز استمراری بدان تمسّک نمود. این یکی از ادلّۀ مجوّزین تقلید میت بوده است.
                                                      

 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1
گویم: آنچه را که ایشان افاده فرمودند که: مدار حجّیت رأی مجتهد است نه کلام او،  من می

گویند که: مدار بر رأی او است  گرچه در غایت متانت است الّا اینکه آنچه را که پس از این می
اً و بقائاً، نه فقط حدوثاً، مشکل است جدّاً؛ زیرا در دلیل لفظی یا لبّی دلالتی بر دَوَران حجّیت حدوث

مدار رأی حدوثاً و بقائاً نیست، و در این حال باید به سیرۀ عقلائیّه مراجعه نمود و در صورت 
نیم که عقلاء بی باشد. و ما می کنیم که این سیره نزد شرع نیز ممضیٰ می عدم ردع شرعی کشف می

دانند؛ و لذا مرضای خود را به دوای  مدار در حجّیت را در اهل خبره، مجرّد حدوث رأی آنها می
کنند و لو پس از موت او باشد یا پس از جنون و نسیان و غفلت باشد؛ و  طبیب معالجه می

براین دانان و سایر اصناف از اهل خبره. بنا طور است مطلب در مورد معمارین و شیمی همین
کند و از این جهت مانعی از استصحاب نیست. آری، هنوز  حدوث رأی در حجّیت کفایت می

برای ما دفع اشکال وارد بر استصحاب از جهت یقین به حدوث، با تقریب و توضیح ایشان، 
 روشن نشده است. )منه عفی عنه(
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مقام ت وارده در  قا اطلا لال به  استد لیل دوّم:   د

دلیل دوّم: استدلال به اطلاقات وارده در مقام برای اثبات 

 جواز تقلید از میّت

وع به فقهاء اطلاقات وارده در مقام است که دلالت بر وجوب رج دلیل دوّم:
 و اهل ذکر دارد.

مذکور لال  استد ی بر  مرحوم حلّ  نقد 

کند؛ زیرا از این  و مخفی نماند که این ادلّه برای اثبات این معنا کفایت نمی
باشند بلکه مفاد ادلّه، مجرّد جواز رجوع به عالم به احکام است؛ و  جهت مطلق نمی

ن ادلّه برای اثبات جواز به همین جهت است که گفتیم: جایز نیست تمسّک به ای
 1باشند. رجوع به مجتهد مفضول با وجود اعلم در مواردی که در فتوا مختلف می

دلیل سوّم: استواءِ جریان دلیلِ انسداد است بالنّسبة به 

 تقلید حیّ و میّت
مذکور لال  استد ی بر  مرحوم حلّ  نقد 

 حیّ و میّت. : استواءِ جریان دلیل انسداد است بالنّسبة به تقلیددلیل سوّم
و در این دلیل اشکال است به اینکه: حجّیت قول مفتی از باب انسداد اگر بر 
وجه حکومت باشد، پس این دلیل تامّ است؛ زیرا فرقی بین حکم عقل به وجوب 
رجوع به مجتهد و اخذ رأی او در جایی که مجتهد حیّ است و بین مجتهد در حال 

 باشد. ممات نمی
ی مجتهد از باب کشف باشد، پس با احتمال جعل شارع و امّا اگر حجّیت رأ

                                                      
 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1

ممکن است التزام به وجود اطلاق در مثل قوله تعالی: خورم که چگونه  گویم: سوگند می می
﴿      ﴾ ( 725( قسمتی از آیه 7)سوره البقرة)  :و عدم التزام در مثل قوله تعالی﴿      

          ﴾ ( 46( ذیل آیه 13)سوره النّحل) مسائلی است که هر ، و تفکیک بین آن دو از
 تابد. )منه عفی عنه( شخصی که دارای خبرویّتی است در محاورات، آن را برنمی
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کند مگر حجّیت رأی مجتهد  حجّیت خصوص رأی مجتهد حیّ را، عقل کشف نمی
رسد با وجود دلیل نقلی و  حیّ را؛ مضافاً به اینکه نوبت اصلًا به دلیل انسداد نمی

 .کند سیرۀ امضا شده از طرف شرع که جواز رجوع جاهل به عالم را اثبات می

 دلیل چهارم: استدلال به سیرۀ عقلائیّه

ادّعای وجود سیره بر بقاء است؛ زیرا معلوم است که اصحاب  دلیل چهارم:
گشتند و به آنچه از او گرفته  السّلام پس از فوت مفتی از فتوای او برنمی ائمّه علیهم

 کردند. بودند، عمل می
مذکور لال  استد ی بر  مرحوم حلّ  نقد 

کنیم؛  وجود سیره را در ما نحن فیه منع می اوّلًا: ایراد است؛و در این نیز 
السّلام به این  و اصحاب ائمّه علیهم 1اند. ـ قدّس سرّه ـ گفته کفایهچنانچه صاحب 

گشتند چون آنها غالباً این احکام را از کسانی اخذ  دلیل از رأی و فتوای آنها برنمی
ای  کرده است یا اگر هم واسطه لام نقل میالسّ کردند که بدون واسطه از امام علیه می

در میان بوده است، ولی رأی و نظر ناقل دخالتی در آن نداشته است اصلًا؛ و به این 
گویند. و تا کنون دانسته نشده است کسی که تعبّد به  نوع از اخذ حکم، تقلید نمی

 گشته؟کلام غیر خودش داشته باشد، آیا پس از مرگ او از کلامش برگشته یا برن
ت( ی ) مرحوم حلّ نقد  مه بر  مرحوم علّا  اشکال 

تفکیک بین انعقاد سیره بر بقاء و بین سیره بر تقلید ابتدایی، بدون  ثانیاً:و 
و در این صورت  7وجه است. پس اقویٰ، عدم جریان سیره در هر دو مقام است،

                                                      
 .496، مباحث الاجتهاد و التقلید، ص کفایة الأصولـ 1
 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:7

از گویم: پیش از این گذشت که وجود سیرۀ عقلائیّه در جواز رجوع به آراءِ عالم و اهل خبره  می
ای، متحقّق است بلا فرق بین اینکه صاحب خبره حیّ باشد یا میّت. و از ناحیۀ  هر فنّ و حرفه

شارع ردعی بر این معنا نرسیده است، و اجماعی که در مقام بر عدم جواز تقلید میّت ادّعا شده 
ای است، برای ما حاصل نشده است؛ زیرا عمدۀ مدرک قائلین و مستدلّین به اجماع همانا ادّع

  ولی مخفی نماند که (،44، ص 1، ج ذکریٰ الشیعة)ٰ ذکریشهید است در ابتدای کتاب 
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پس تقلید میّت  دلیلی برای ما بر حجّیت قول میّت نخواهد بود چه بقائاً و چه ابتدائاً؛
 مطلقاً جایز نیست.

 تا اینجا تمام سخن در مقلِّد و مقلَّد بود.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                      
   آنچه در آنجا ذکر شده است دلالتی بر این معنا ندارد. و بالجمله اگر اجماع در ما نحن فیه تام

او بقائاً باشد، پس قدر متیقّن از آن صورت تقلید میّت است ابتدائاً، و در این حال مانعی از تقلید 
ـ تقلید جائز است بقائاً و استمراراً  چنانچه مقتضای سیره است باشد. و اگر اجماع تام نباشد ـ نمی

 و ابتدائاً.
و بر تقدیر عدم جواز تقلید میّت: از آنجا که تقلید اعلم واجب است در مسائل خلافیّه، در این 

ی مخیّر است بین تقلید حیّ غیر اعلم و حال اگر حیّ اعلم باشد که مشکلی نخواهد بود، و الّا عام
 *بین تقلید میّت اعلم؛ کما لا یخفی. )منه عفی عنه(

 .718 ، ص19، ج امام شناسی*. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون عدم جواز تقلید از میّت رجوع شود به 



 

 
 

 فصل پنجم:

 اموری که تقلید در آنها واجب است

 تقلید در اصول دین
اصول دین ز تقلید در  عدم جوا  نظر صاحب عروه به 

آنها واجب است، آیا منحصر است به احکام فرعیّه و امّا اموری که تقلید در 
 چنین گوید: 32در مسألۀ عروه  یا اینکه اعمّ است از آنها و غیر آنها؟ در

محلّ و مورد تقلید، احکام فرعیّۀ عملیّه است، و در اصول دین جاری 
شود و نیز در مسائل اصول فقه و در مبادی استنباط از نحو و صرف و  نمی

در موضوعات مستنبطۀ عرفیّه یا لغویّه و در موضوعات صِرفه، امثال آنها و 
 1تقلید راه ندارد.

بنابراین اگر مقلّد در مایعی شک کند که خمر است یا خلّ، و مجتهد بگوید: 
آن خمر است؛ جایز نیست که از کلام مجتهد تقلید نماید. آری، از حیثی که مجتهد 

چنانچه در إخبار عامی عادل، چنین مخبر عادل است، قول او مسموع خواهد بود؛ 
است. و امّا موضوعات مستنبطۀ شرعیّه، مانند نماز و روزه و امثال آنها، پس تقلید 

 در آنها مثل احکام عملیّه جاری است.
مرکّب فکر یا جهل  قصور  اصول دین به شرط  ز تقلید در  ی به جوا مرحوم حلّ  نظر 

اصول دین نیست برای کسی گویم: اشکالی در عدم جواز تقلید در  من می
که متمکّن از تحصیل علم به آنهاست از طریق برهان یا از طریق قول عالم. و امّا 
کسی که متمکّن از تحصیل علم نیست یا به جهت عدم قدرت او بر این قضیّه به 
واسطۀ قصور فکر و یا به جهت عدم احتمال وجوب یقین به اصول دین و جهل او 

 مرکّب، پس ظاهراً تقلید در حقّ او کافی خواهد بود. به این معنا، به جهل
                                                      

 .74، ص 1، ج العروة الوثقیـ 1
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 تقلید در مسائل اصول فقه
ت( مطلق ) مجتهدین  اصول فقه برای غیر  ز تقلید در  مه به جوا مرحوم علّا  نظر 

برد، بلکه ثمرۀ آنها به  ای از آنها نمی از آنجا که عامی فایده 1و امّا مسائل اصول فقه
اصالة ای در آنها ندارد مگر در مثل جریان  دهگردد، پس تقلید فای مجتهد بازمی

الطّهارة و استصحاب در شبهات موضوعیّه که ممکن است نفع آنها به مقلّد 
 طور است مسأله در مسائل نحو و صرف. بازگردد؛ و همین

                                                      
 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1

بینیم که آنها در هر چیزی که جاهل به آن  سیرۀ عقلاء مراجعه کنیم میگویم: ما وقتی به  می
کنند، و به آراءِ شخصیّۀ آنها در مواردی که مستقلّ بالرّأی  باشند به اهل ذکر و خبره مراجعه می می

کنند. بنابراین اگر حصول یک شیء، متوقّف بر مقدّمات عدیده  باشند، عمل می و نظر در آن می
که این مقدّمات برای این شیء مجتمع شوند، پس اگر رأی آنان نسبت به اخذ  باشد به نحوی

کنند. و اگر رأی  بعضی از این مقدّمات مستقلّ باشد دیگر به اهل خبره در این بعض مراجعه نمی
 کنند. ایشان در بعضی دیگر مستقلّ نباشد، مراجعه می

نها را به نظر و رأی خویش و بعضی و خلاصه اینکه: مردم در تحصیل این مقدّمات، بعضی از آ
 کنند. آورند، سپس بر این مقدّمات آن شیء مطلوب را مترتّب می دست می دیگر را به تقلید به

گوییم: اگر فردی متمکّن از تنقیح مسائل اصولیّه نبود لکن پس  حال که این مطلب روشن شد می
باشد، پس از ملاحظۀ  به بعض دیگر می از اطّلاع بر این مسائل و لو تقلیداً متمکّن از ضمّ بعضی

افتد در طلّابی که  تواند استنباط حکم شرعی بنماید؛ چنانچه بسیار اتّفاق می نصوص و روایات می
اند. پس در این حالت مانعی از حجّیت بالنّسبة به آنها وجود نخواهد  به درجۀ اجتهاد نرسیده

 داشت، گرچه بعضی از مقدّمات آن تقلیدی باشد.
الجمله: اگر مکلّف، متمکّن از اجتهاد در جمیع مقدّمات بود فبها، و الّا اگر در بعضی متمکّن و ب

بود و در بعضی دیگر نبود، دلیلی بر وجوب تقلید در بعضی که مستقلّ بالنّظر در آن است، 
ای که علم حاصل شود به تمامی مقدّمات آن  باشد. و دلیلی بر حجّیت رأی مفتی در نتیجه نمی

تواند در بعضی از مقدّمات، خود نظر  لنّسبة به این عامی در دست نیست، بلکه این عامی میبا
 بیندازد و در بعضی دیگر تقلید نماید، سپس استنباط حکم کند و بر طبق آن عمل نماید.

پس این نتیجه نیز گرچه تقلیدی خواهد بود، زیرا نتیجه تابع اخسّ مقدّمتین است، الّا اینکه آن 
 است به اجتهاد از تقلید محض. )منه عفی عنه(اقرب 
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تقلید در شبهات موضوعیّه، موضوعات مستنبطه، 

 موضوعات عرفیّه

رد؛ زیرا شأن مجتهد إخبار از و امّا تقلید در شبهات موضوعیّه وجهی ندا
احکام کلّیه است نه إخبار از موضوعات خارجیّه. پس مجتهد و عامی در إخبارشان 

 بر این موضوع مساوی هستند.
مانند نماز و روزه که در بعضی از عبارات به  و امّا موضوعات مستنبطه ـ

که شارع تصرّف  ای  و نیز موضوعات عرفیّه ـ شود ماهیّات مخترعه از آنها تعبیر می
چون سفر در باب قصر و استطاعت در باب  کرده است در آنها با زیاد کردن قیدی ـ

پس ظاهر، وجوب تقلید در آنها است؛ زیرا تعیین آنها در دست فقیه است  ـ، حجّ
 کند. که به مقتضای ادلّۀ شرعیّه استنباط می

ماء، و موضوعات طور است مسأله در موضوعات عرفیّه، مانند تعیین  و همین
لغویّه، مثل تعیین صعید و غناء و إناء و امثال آن؛ زیرا توسعه و تضییق در آنها 

گردد به توسعه و تضییق در حکم کلّی. و شأن فقیه بیان احکام کلّیه است برای  برمی
شوند مگر پس از تقلید در حدود  موضوعات آنها، و این احکام منقّح نمی

 موضوعات آنها.
 ای نیست از اینکه به فقیه رجوع شود در اینکه مثلًا آیا مِلعقه از چارهبنابراین 

ت( فیّه ) ت عر موضوعا مقلدّ در  مجتهد و  ی  مه به تساو مرحوم علّا  نظر 

 1آنیه است یا از جنس آنیه نیست، و هکذا الامر در جلد ساعت و قاب آینه و امثال اینها.
                                                      

 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1
گویم: نیست شأن و حرفۀ فقیه مگر استنباط احکام کلّیه از روی ادلّۀ تفصیلیّۀ آن به اینکه:  می

تعیین کند برای عوام حکمی را که ثابت است بر موضوعی؛ و امّا حدود موضوع وظیفۀ او 
تواند به حرمت استعمال آنیۀ طلا و نقره و حرمت غنا و  عبارت دیگر: مجتهد می باشد. و به نمی

لهو مثلًا فتوا دهد. و امّا تعیین توسعۀ این مفاهیم از شأن و حرفۀ او نیست از این جهت که فقیه 
   است، بلکه در این راستا باید به عرف مراجعه کند و در صورتی که نتوانست از عرف مطلب را
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ت شرعیّه، به عن موضوعا مجتهد در  مقلدّ به  ت(رجوع  ل خبره ) اه فرد  ن   وا

و ممکن نیست که عامی از فقیه تقلید کند در حرمت استعمال آنیۀ طلا و فضّه بدون 
 1تقلید در مفهوم اناء از جهت توسعه و تضییق.

                                                      
  ف نماید باید به کسانی که در لغت خبرویّت دارند مراجعه نماید، چه فقیه باشد یا نباشد، کش

چنین است مسأله در مسائل ارث و قبله، پس بر عهدۀ مفتی  گرچه مسیحی و یهودی باشند. و هم
گردد و  نیست تعیین حقّ وارث و تعیین قبله در بلاد، زیرا این به مسألۀ حساب و هیئت بازمی

 باشد. )منه عفی عنه( از شأن فقیه میخارج 
 ـ تعلیقۀ مرحوم والد، قدّس سرّه:1

گویم: شیخنا الأستاذ ـ مدّ ظلّه ـ قائل به وجوب رجوع عامی به مجتهد شدند در معرفت هر  می
هذا لابدّ است از اینکه به مجتهد رجوع کند در تعیین  چیزی که دخیل در حکم کلّی است. فعلی

باشد؛ زیرا توسعۀ این مفاهیم  مفهوم آنیه و مفهوم صعید و غنا و آنچه مشابه آنها میمفاهیم، مانند 
کنند، موجب توسعۀ در حکم شرعی و  و تضییق آنها به حسب افرادی که بر این مفاهیم صدق می

اند در مجلس درس به اینکه: عامی  تضییق در آن خواهد شد. بلکه ایشان ـ مدّ ظلّه ـ تصریح کرده
ست که به عرف رجوع کند در تعیین مفاهیم، و جایز نیست برای او اظهار رأی و نظر، جایز نی

 گرچه نسبت به مفاهیم لُغوی از اهل خبره باشد.
گویم: بدان گاهی ممکن است دلیل شرعی وارد شود به اینکه استعمال آنیۀ طلا و نقره  و من می

یز خبر می دهد به اینکه بر دلیل دیگری دهد از این مطلب، و ن محرّم است و مجتهد به ما خبر می
اطّلاع پیدا ننموده است که بتواند قرینۀ بر مراد شرعی از آنیه باشد؛ زیرا چه بسا ممکن است دلیل 

ای بر مراد شرعی از آنیه بیاید که منظور  مقیّدی برای این مطلق بیابد، و چه بسا ممکن است قرینه
ثلًا، و در این قسم مجالی برای جواز رجوع خصوص ظروف معدّۀ برای اکل و شرب است م

اند از این جهت که دارای   عامی به مجتهد نیست؛ زیرا احکام بر متعلّقات خودشان وارد شده
باشند بلکه حتّی  مفاهیم عرفیّه هستند، و مجتهد و عامی در تشخیص مفهوم هر دو مساوی می

د، مانند اینکه از اهل لغت باشد و ممکن است یک عامی اعلم از مجتهد در خصوص این فنّ باش
 های عرف، و خبیر به محاورات باشد. عارف به استعمال

و به عبارت دیگر: شأن مجتهد همانا استنباط احکام شرعیّه از روی ادلّۀ تفصیلیّه است، و مفروض 
یۀ طلا این است که استنباط حکم نموده و وظیفۀ خود را به انجام رسانده و فتوا به حرمت استعمال آن

باشد و چه خصوصیّتی دارد، پس او  و نقره شرعاً داده است. و امّا اینکه مراد از اناء، چه چیزی می
   شأنیّت تشخیص این موضوع را ندارد الّا اینکه خود او را یکی از اهل خبره در این فن نیز بدانیم.
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اند از فرق بین موضوعات  قدّس سرّه ـ ذکر کرده ـ 1پس آنچه را که ایشان
 شد.با صحیح نمی ،مستنبطه و بین موضوعات لغویّه و عرفیّه

                                                      
   این قضیّه به او مراجعه و مخفی نماند که در این حال به حیثی نیست که عامی منحصراً در

کند، بلکه ممکن است که رجوع به سایر اهل خبره در تشخیص این موضوع بنماید، گرچه آنها 
 مجتهد نباشند بلکه حتّی مسلمان نباشند.

و در حالت دیگر ممکن است دلیل شرعی وارد شود به حرمت استعمال آنیۀ طلا و نقره، و مجتهد 
ند اینکه مراد از اناء، اناءِ مخصوص است؛ یا اینکه مجتهد استفاده نیز از قراین خارجیّه استفاده ک

باشد. پس اگر این قراین، شرعیّه باشند، به حیثی که  کند که مراد از غنا مثلًا، صوت مخصوص می
بداند مراد شرعی، خصوص اناء خاص یا صوت خاص است، دیگر وجهی برای عدم رجوع 

است که به مجتهد مراجعه کند؛ زیرا موضوع حرمت، دیگر باشد، بلکه واجب  عامی به مجتهد نمی
 مفهوم اناء به جهت معنای لغوی او نیست. و بر همین قیاس است مسأله در سایر موارد.

حال نیز بدان از مقدّمات اجتهاد، اطّلاع به علم هیئت و ریاضیّات نیست؛ و جایز نیست برای عوام 
شود مگر به واسطۀ  صوصیّات آن احکام روشن نمیکه به مجتهد مراجعه کنند در احکامی که خ

 این دو علم.
مثلًا شأن مجتهد همانا استنباط و وجوب صلاة رو به قبله است؛ و امّا اینکه قبله در چه طرفی قرار 
دارد و طریق تعیین آن به چه کیفیّت و چه طریقی، پس این شأن مجتهد نیست. و نیز شأن مجتهد 

اوّل وقت؛ و امّا تعیین وقت به دایرۀ هندسیّه و مشابه آن، وظیفه  استنباط وجوب نماز است در
مجتهد نیست. و بر همین قیاس است در مسائلی که نیاز به استعمال ریاضیّات دارند، مثل مسائل 

 کُرّ و ارث.
و محصّل آنچه که ذکر شد این است: وظیفۀ مجتهد فقط استنباط احکام کلّیه از روی ادلّۀ شرعیّه 

، مثل اینکه بگوید: برای پدر و مادر یک ششم از ارث است و برای مذکّر دو برابر مؤنّث باشد می
است و واجب است که دَین را بر ارث مقدّم گردانید؛ و امّا تعیین خصوص سهام در صورتی که 

باشد. و جایز نیست که از مجتهد در این امور تقلید  ورثه متعدّد باشند و امثال آن، وظیفۀ او نمی
 *مود؛ فافهم و اغتنم. )منه عفی عنه(ن

 .788الی  799، ص رسالۀ نکاحیه*. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب رجوع شود به 
 .عروة الوثقیـ صاحب 1
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تا اینجا سخن دربارۀ مسألۀ اجتهاد و تقلید به پایان رسید و شیخنا الأستاذ از 
این مباحث در روز یکشنبه، بیست و ششم شهر شعبان معظّم، سنۀ یک هزار و 
سیصد و هفتاد و پنج از هجرت نبویّه علی هاجرها آلاف من السّلام و التّحیة، فارغ 

 گشتند.
یشان ـ مدّ ظله ـ در مجالس بحث افاده فرمودند، و من در این اوراق آنچه را ا

 الله علی  اوّلًا و آخرًا و صلیَّ و الحمد لِلهبدون زیاده و نقصان تقریر و تحریر نمودم؛ 
 .محمّد و آله الطّیّبین الطّاهرین

ه، السیّد محمّد حسین الحسینی الطّهرانی  و أنا الرّاجی عفوَ ربِّ
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 بسم الله الرّحمن الرّحیم
 

 ۀ حقیر، معلِّق ناچیز گوید:این بند
ـ صرف  رحمة الله علیه تصوّر و توقّع بر این بود که مرحوم محقّق حلّی ـ

نظر از مباحث فنّی استنباط و ردّ و اثبات مباحث مطروحه، به خصوصیّات و 
های مرجعیّت و زعامت عامّه بپردازند، و شرایط فقاهت و تصدّی امور  شاخص

جای تطویل بلا طائل، به خصوص  آنها را بیان کنند؛ و به عامّۀ مردم در دین و دنیای
در مباحث ابتدای رساله، به ذکر مبانی اجتهاد و لوازم آن و نیز مرجعیّت و تبعات 

 آن، بیشتر اهتمام بورزند.
الأسف، این رسالۀ شریفه با وجود توجّه به دقائق و رقائق فنّی و  ولی مع

لمی و تضلّع در مبانی و قواعد فقهی و تخصّصی آن که حاکی از قدرت و قوّت ع
باشد، از ذکر و درج این مسألۀ حیاتی و خطیر در باب  اصولی هر دو بزرگوار می

مرجعیّت و زعامت دینی بازمانده است و جای خالی و فقدان آن به خوبی محسوس 
باشد. فلهذا این حقیر بر آن شد که با استمداد از روح پر فتوح آن  و ملموس می

ها و ممیّزات مرجعیّت و  ای از شاخص ن و سروران بزرگوار، به ذکر پارهبزرگا
شرایط استنباط و اجتهاد بپردازد و در حدّ وسع ناچیز، تا حدودی این فقدان را 

 جبران و این خلأ را ترمیم بنماید؛ و علی الله التّکلان.
 

 





 

 
 

 فصل اول:

 و استنباط های اجتهاد شاخص
 

پردازیم،  در اینجا ابتدائاً به برخی از شرایط و نکات مهمّ اجتهاد و استنباط می
و در مرحلۀ بعد به شرایط و بعضی از مطالبی که برای تصدّی فتوا و مرجعیّت جنبۀ 

 حیاتی و الزام دارد، اشاره خواهیم نمود.

شاخص اول: اطّلاع بر تاریخ اسلام و چهارده معصوم 

 السّلام علیهم

یکی از منابع و لوازم استنباط، اطّلاع بر تاریخ اسلام و چهارده معصوم 
باشد. مخصوصاً تاریخ فقه، در نگرش مجتهد به کیفیّت استحصال  السّلام می علیهم

ملاکات و مناطات احکام نقش بسزایی دارد. مجتهدی که صرفاً در دروس فقه و 
ق و تدقیق در آنها سپری نموده، ولی اصول شرکت کرده و اوقات خویش را به تحقی

از تاریخ اسلام و حوادث و قضایای واقعه در دوران رسول خدا و ائمّۀ هدیٰ 
صلوات الله علیهم أجمعین اطّلاعی ندارد، مانند دانشجویی است که چند سال در 
دانشگاه، دروس اقتصاد و معماری خوانده امّا خود به اماکن و موارد عملیِ ظهور 

های  و معماری نرفته و از کیفیّت داد و ستد و خصوصیّات أبنیه و عمارتاقتصاد 
ها به تحصیل دروس  آورد. و یا مانند دانشجویی که سال مدوّنۀ در کتب، سر در نمی

بار پای او به بیمارستان و کلینیک و مراکز  طب اشتغال داشته است ولی برای یک
 درمانی و بیماران نرسیده است.
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های عملی در مبانی فقهی و سرایت آن به  پیدا کردن شیوهنقش تاریخ در 

 زمان بعدأعصار و أ

باید به این نکته توجّه نمود که تاریخ، شیوۀ عملی مبانی فقه و اجرای عینی و 
 خارجی احکام کلّیه و تکالیف شرعیّۀ کبرویّه است.

اطّلاع بر تاریخ است که مجتهد را در موردی وادار به صدور فتوا، و در 
 نماید. موردی دیگر وادار به سکوت و استنکاف از اصدار حکم و فتوا می

اطّلاع بر تاریخ است که شرایط موجود را مجتهد، منطبق بر شرایط زمان 
کند یا شرایط غصب خلافت و سکوت مولای  السّلام ارزیابی می سیّدالشّهداء علیه

 متوکّل و امثال او!متّقیان و یا شرایط زمان امام مجتبی و صلح با معاویه و 
اطّلاع بر تاریخ است که مجتهد را بر شرایط حاکم در زمان امام سجّاد 

سازد، و امکانات و استعدادهای تبلیغ شریعت را در زمان امام  السّلام آگاه می علیه
السّلام با حکّام  السّلام، و کیفیّت برخورد موسی بن جعفر علیه باقر و صادق علیهما

 سازد. ای او روشن و آشکار میزمان خویش را بر
اطّلاع بر تاریخ است که برای مجتهد موارد اجرای اصول عملیّه از احتیاط و 

فهمد در چه  سازد، و می برائت و اشتغال و امثال ذلک را مشخّص و مبیّن می
 مواردی حکم به لزوم احتیاط و در چه مواردی حکم به برائت دهد.

شهودی ملاکات احکام قویّ و نیرومند تاریخ، مجتهد را در درک عینی و 
برد و حضور عینی و  سازد و او را همراه با حوادث و قضایای متعدّده به پیش می می

السّلام  سازد؛ چنانچه أمیرالمؤمنین علیه حسّی او را در تمامی دوران برقرار می
ن نامۀ حاضِرَی السّلام در وصیّت خطاب به فرزند برومندش امام حسن مجتبی علیه

 فرماید: چنین می
منین علیه لمؤ میرا نان توصیۀ أ ب آ تجار ز  استفاده ا ن و  ثار گذشتگا لسّلام به سیر در دیار و آ  ا

و أینَ حَلّوا و  ،و عَمّا انتَقَلوا ،فَانظُرْ فیما فَعَلوا ،و سِِْ فی دیارِهِم و آثارِهِم

حَلّوا دیارَ الغُربَةِ؛ و کأنّکَ عَن و  ،فَإنَّکَ تََِدُهُم قَدِ انتَقَلوا عَنِ الأحَِبَّةِ  ،نَزَلوا
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و لا اَبعِْ آخِرَاَک بدُِنیاک. ،قَلیلٍ قَد صِِتَ کَأحَدِهِم؛ فَأَصلِح مَثواک
1

 

 فرماید: و در جای دیگر می
! إنّّ ـأَ  رتُ عُمُرَ مَن کانَ قَبل ی بُنَیَّ م و  و إن لَم أکُنْ عُمِّ ـ فَقَد نَظَرتُ فی أعمالِهِ

رتُ فی  بَل کأنّّ بِما  ،حَتَّی عُدتُ کأحَدِهِم ،أخبارِهِم و سِِتُ فی آثارِهِمفَکَّ

م إلَی آخِرِهِم لِهِ رتُ مَعَ أوَّ فَعَرَفتُ صَفْوَ ذَلکِ مِن  ،انتَهَی إلَیَّ مِن أُمورِهِم قَد عُمِّ

رِهِ  ،کَدرِهِ   7الخ. ل. و نَفعَهُ مِن ضَََ
طرفانه مطالعه کند و با ذهنیّت پیشین و ارتکاز  و لذا مجتهد باید تاریخ را بی

 و لا یزید من الله إلاّ بُعدًا.قبلی به سراغ آن نرود که هیچ نفعی برای او نخواهد داشت؛ 
                                                      

 :83، ص حیات جاوید. 62، ص 6)عبده(، ج  نهج البلاغةـ 1
های مخروبه و آثار  خانه ۀدیدن و مشاهد ۀدر دیار و آثار گذشتگان بیندیش )چه به واسط»

باقیمانده و مساکن فرو ریخته، و چه با مطالعه در تاریخ آنها و قرائت کتب و آثار به جای مانده از 
ایشان(، پس در کار و کردار آنان نیک تأمّل کن، و به یاد آور که از کجا نقل مکان نمودند و به چه 

های سرسبز نقل مکان نموده،  های مرتفع و باغ سرا و جایگاهی فرود آمدند، )از منازل رفیع و کاخ
دراین هنگام خواهی دید که از کنار دوستان و همنشینی با  ؛به قعر خاک و درون قبر مأوا گزیدند(

 ی فرود آمدند. یاحبّه فاصله گرفتند، و در دیار غربت و تنها
به همان راه و  ای نه چندان دور مانند یکی از آنان خواهی بود، و و تو ای حسن! در آینده

مسیری که آنها رفتند تو نیز خواهی رفت؛ پس جایگاه و آرامگاه خود را اصلاح کن و آخرتت 
 «را به دنیا مفروش.

 :118، ص حیات جاوید. 68، ص 6)عبده(، ج  نهج البلاغةـ 7
ام زندگی و حیات مردم پیش از  نتوانسته ،ای فرزندم! گرچه من به واسطۀ محدودیّت عمر خود»

لیکن در اعمال و رفتار آنان نیک تأمّل نمودم و در اخبار آنها تفکّر کردم و در  و ؛را درک کنم خود
آمدم و با آنها معیّت  که گویی پیوسته یکی از آنان به شمار می چنان آثارشان سیر و غور نمودم، آن

ویا از ابتدای خلقت ام، و به واسطۀ اطّلاع و اشراف بر جمیع کردار و رفتار آنها، گ و ملازمت داشته
ام و آنچه  تشخیص داده ،ام و کردار شایستۀ آنها را از ناشایست بشر تا آخر آن، روزگار گذرانیده

 .« ...که مفید است از آنچه باعث ضرر و زیان آدمی است، باز شناختم
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 السّلام و کیفیّت ارتباط ایشان با سایر افراد آشنایی با کلمات ائمه علیهم

السّلام با اصحاب و سایر آنها، به خوبی  علیهممجتهد باید به کلمات ائمّه 
آشنا باشد و به کیفیّت ارتباط آنها با سایرین به قدر فهم و سعۀ وجودی خود پی 
ببرد و به آنها به دیدۀ یک حکایت و داستان نگاه نکند؛ و باید چنین تصوّر کند که از 

حضرت  زمان بعثت رسول خدا که سیزده سال در مکّه بودند تا زمان غیبت
شود، تمامی قضایا و حوادث بر  عصر ارواحنا فداه که حدود سیصد سال می ولیّ

محوریّت یک فرد و یک شخص و یک تعیّن قرار داشت، و آن تشخّص و تعیّن در 
 1کرد. مظاهر مختلف و آثار گوناگون، ظهور و بروز پیدا می

ی تاریخی قضایا ز  ی ا نتخاب ی و ا  استفادۀ صحیح و غیر گزینش

قّی حوادث و قضایای تاریخی، گزینشی و انتخابی عمل ننماید و در تل
قضایایی را که برای او در درک صحیح زمان و شرایط خاص اهمیّت دارند، 

 آوری کند و به تحقیق دربارۀ آنها همّت گمارد. جمع
کنم که اطّلاع بر تاریخِ صادق و خالص و بدون  این حقیر خود اعتراف می

های فردی، چقدر در سرنوشت حیات دنیوی و  لیقهشائبۀ دخالت آراء و س
تواند تأثیرگذار باشد؛ و برای این بنده، اطّلاع بر یک  معیارهای ارزشی انسان می

قضیّۀ تاریخی موجب گردید که به کلّی مسیر اندیشه و تفکّر خود را نسبت به برخی 
 ای تغییر و تحویل دهم. از حوادث و جریانات، به طور اساسی و ریشه

تسننّ اهل  تاریخ و کتب   مراجعه به 

و در این میان، صرفاً به تاریخ اهل تشیّع بسنده نکند و تاریخ اهل سنّت را نیز به 
 فرمودند: ـ می رحمة الله علیه الله بروجردی ـ خوبی مورد بررسی قرار دهد؛ مرحوم آیة

م بدون اطّلاع بر تاریخ و آثار وارده در کتب اهل سنّت، اجتهاد مجتهد تا
 نخواهد بود و ناقص است.

                                                      
ا سایرین، السّلام ب جهت اطّلاع بیشتر پیرامون لزوم اطّلاع مجتهد بر کیفیّت ارتباط ائمّه علیهم ـ1

 .38، ص 1، ج اسرار گلشنرجوع شود به 
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السّلام با اهل کتاب و غیر آنها  قطعاً اگر مجتهدی بر کیفیّت ارتباط ائمّه علیهم
آشنایی پیدا کند، رأی او نسبت به ارتباط با آنها و با مسألۀ طهارت و نجاست آنها 

 فرق خواهد کرد.
ئمه علیهم مراودۀ ا ت و  معاشر لسلام با حکّام و  اطّلاع بر کیفیّت  مراءِ جورا  ا

تردید اگر مجتهدی در نحوۀ مراوده و معاشرت ائمّه با حکّام و امراءِ جور  بی
و موالیان آنها تحقیق و تأمّل کند، دیدگاه و بینش او در رعایت موارد احتیاط و تقیّه 

 و محدودۀ آن، توسعةً و تضییقاً متفاوت خواهد بود.
السّلام به خصوص دوران  بدون شک اگر مجتهدی کیفیّت تعامل ائمّه علیهم

السّلام را با خاطیان و گناهکاران و  خلفای راشدین، و نحوۀ رفتار أمیر مؤمنان علیه
اند بنگرد، دیگر  افرادی که به حسب ظاهر مستوجب حدّ شرعی و مستحقّ عقوبت

به این راحتی و سهولت فتوا به إعدام و قصاص و رجم و تعذیب، و حکم به ارتداد 
 واهد داد.و امثال آن نخ

 توجّه به تطبیقات و تحقّق عینی روایات فقهیّه

اند،  امروزه مجتهدین منحصراً بر روایات فقهیّه و احادیث تکلیفیّه مرتکز شده
و از جریان عملی و تحقّق عینی این روایات در خارج، که مفسّر فعلی آنها 

و ناقص از  اند؛ و همین امر موجب تحجّر و درک ناصحیح باشند، غفلت ورزیده می
 مبانی شریعت و احکام تکلیفیّه شده است.

مختلف مصادیق  مام در برخورد با  فعال ا فتار و ز کیفیّت ر ی ا  استنباط حکم کلّ

السّلام  که در خیلی از موارد امام علیه مجتهد باید به این مسأله توجّه کند
ند، ولی آن تواند تکلیفی را به عنوان یک حکم کلّی برای کلّیۀ مصادیق مطرح ک نمی

نماید و با هر فرد  را به صور مختلف در کیفیّت رفتار و فعال خود، ابراز و اظهار می
 کند که با دیگری متفاوت است. و مصداق خاص به نحوی برخورد می

السّلام در ارتباط با حجّ  از جمله مصادیق این مسأله: کیفیّت پاسخ امام علیه
بت به هر کدام به نحوی خاص اهل خلاف و به خصوص نواصب است، که نس
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و مجتهد از تعابیر مختلف و اصطلاحات متفاوت کلمات امام  1دهد، پاسخ می
 السّلام پی ببرد. تواند به ملاک کلّی و مبنای منظور و مقصود امام علیه السّلام، می علیه

شود که بسیاری از روایات که به ظاهر در تعارض و  و این مسأله باعث می
یکدیگر قرار دارند، همه در یک راستا و یک سِلک و انسجام قرار گیرند، و تقابل با 

نیازی به رجوع در باب تعادل و تراجیح نداشته باشیم، و مانند آیات قرآن هر کدام 
 دیگری را تفسیر و توجیه کند.

ئمه علیهم فات ا تصرّ ت و  نیست کلما تظاهر  لقاء به غیر و  ی ا فاً برا  السّلام صر

السّلام، واقعیّت خارجیّۀ فقه و عینیّت کلام  ریخ ائمّه علیهممطالعۀ در تا
السّلام آنچه را که به  دهد که چگونه امام علیه آموزد، و نشان می معصوم را به ما می

کند، خود نیز بدان مقیّد و ملتزم است؛ و  عنوان تکلیف و حکم شرع برای ما بیان می
سهیل و اجرای اصل طهارت قرار داده اگر در مسائل طهارت و نجاست، مبنا را بر ت

 7نماید. است، خود نیز در رفتار شخصی خود بدان عمل می
السّلام تماماً برای  تصوّر ما بر این است که کلمات و تصرّفات ائمّه علیهم

القاءِ به ما و تظاهر است و خود در خلوت خویش و امور شخصیّه، نحوۀ دیگری 
این است و شریعت و دیانتی را که برای ما بیان نمایند؛ ولی مطلب غیر از  عمل می

اند، خود  باشند. و اگر در جایی حکم به تسهیل کرده اند، خود بدان پایبند می فرموده
کنند؛ و اگر در مواردی مانند دماء و حدود و اعراض، حکم به  نیز بدان عمل می

 باشند. میاند، خود بیش از سایرین بدان مقیّد  احتیاط و تأمّل و فحص نموده
ی فقه و شریعت ی و حقیقت خارج  مصادیقی برای وجود عین

السّلام کنیز نصرانی وجود  کنیم که در منزل امام رضا علیه وقتی مشاهده می
توانیم حکم به نجاست اهل کتاب بدهیم و یا در  دیگر به همین راحتی نمی 6دارد،

قرار گیریم. و اگر در مسألۀ ارتباط با مخالفین در موضع عناد و لجاج و انانیّت 
                                                      

 .713، ص 8، ج الشّیعة وسائل ـ1
 .167، ص 7، ج اسرار ملکوتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب، رجوع شود به  ـ7
 .11، ح 14، باب 477، ص 6، ج الشّیعة وسائل ـ6
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السّلام بنگریم و خطاب ایشان را با آن فرد یهودی  احوال و سیرۀ أمیرالمؤمنین علیه
«یا أخا الیهود»در مسجد مدینه که فرمود: 

مشاهده کنیم، مسلّماً در کردار و  1
 رفتارمان با متدیّنین به ادیان مختلفه، تحوّل فاحشی صورت خواهد گرفت.

صادق آل محمّد با مخالفین و معاندین و ملحدین، در  و چنانچه به رفتار
تری از معرفت و مظاهر و  امکنۀ مختلفه از جمله در مسجد الحرام بنگریم، افق وسیع

گویند: وجود عینی و حقیقت  به این می 7آثار توحید به روی ما گشوده خواهد شد.
 خارجی فقه و شریعت.

عادل، اذهان بسیاری را به خود از باب مثال: مسألۀ اقتدای نماز به امام 
مشغول ساخته است؛ برخی قائل به احراز آن در امامت شده و بعضی دگر اقتدای 

اند. ولی  صلحای از مأمومین را حاکی از صلاحیّت و عدالت امام جماعت ذکر کرده
یابیم که:  السّلام و اصحاب آنان درمی با تأمّل در کلمات و سیرۀ عملی ائمّه علیهم

الأمریّه در نفس امام  از عدالت امام جماعت، احراز حاقّ واقع و تحقّق نفسمنظور 
و این مسأله  6جماعت نیست، بلکه مقصود عدم تظاهر به فسق و خلاف است.

جنبۀ سیاسی و اجتماعی دارد نه جنبۀ شخصی و حقیقی؛ زیرا اقتدا به امام جماعت 
د و لذا اقتدا به او حرام، و ظاهر الفسق، موجب اشاعۀ فحشاء و تأیید او خواهد بو

شناسد و خلاف بیّن و فسقی  نماز باطل است؛ ولی اقتدا به فردی که انسان او را نمی
از او مشاهده نکرده باشد، دیگر مانعی نخواهد داشت و مشمول عدالت مذکورۀ در 

 اخبار خواهد شد.
                                                      

 .634، ص 7، ج الخصال؛ 576، شیخ طوسی، ص الأمالی؛ 136، ص الإختصاص ـ1
السّلام با مخالفین و معاندین، رجوع  جهت اطّلاع بر کیفیّت تعامل و رفتار امام صادق علیه ـ7

 .26، ص 19، ج امام شناسیشود به 
الله حاج میرزا  ، تألیف آیةاسرار الصّلاةجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب رجوع شود به  ـ6

 .36جواد آقا ملکی تبریزی )قدّس سرّه(، ص 
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اصلًا  نمایاند که شخص نمازگزار و این معنا نکتۀ بسیار مهم و دقیقی را می
نباید توجّه خود را به امام جماعت و خصوصیّات او و احوال و صفاتش معطوف 

ای در تحقّق این  نماید، بلکه دید او نسبت به نماز جماعت، صرفاً وسیله و واسطه
 1اجتماع و کیفیّت است نه بیشتر.

 درک صحیح از زمان و مقتضیات آن

دست  السّلام به علیهماز جمله اموری که مجتهد در تحقیق تاریخ أئمّه 
تواند  آورد: درک صحیح از زمان خویش و مقتضیات آن است به نحوی که می می

السّلام انطباق  شرایط زمان و مکان و اجتماع خود را با زمان هر کدام از ائمّه علیهم
 دهد و بر طبق آن عمل نماید و مردم را نیز بدان سمت سوق دهد.

السّلام را  مجتبی و یا حضرت سجّاد علیهمامن باب مثال، شرایط زمان امام 
السّلام را به نیکویی دریابد تا به اشتباه،  خوب درک کند، و یا زمان صادقین علیهما
السّلام به حساب نیاورد و به بیراهه و  زمان خود را مانند زمان سیّدالشّهداء علیه

، راه صواب طی پرتگاه سقوط ننماید. و بر این اساس در مسألۀ تقیّه و موارد آن
نماید، و هر موقعیّتی را به حساب تقیّه نگذارد و به جهت ترس و خوف از عواقب 
کار، زبان در نیام نکشد و قلم را از نوشتن باز ندارد؛ و بالعکس در موارد تقیّه، 

 مهابا خود و دیگران را به هلاکت نیندازد و به خاک مذلّت نکشاند. بی
                                                      

چقدر این روش و سیره موافق است با فرمایشات بزرگان و عرفای الهی در کیفیّتِ انجام نماز، ـ 1
کنند، و ابداً به  که هیچ خطور و تصوّری را در قرائت نماز جز توجّه به ذات احدیّت ملاحظه نمی

ش نمایند. و چقدر این فرمای گذارند و به دیگران توصیه نمی این امور و ملاحظات، وقعی نمی
عرشی و کیمیا اثر عارف بالله، سند الأولیاء الإلَهیّین و أسوة العرفاء الربّانیّین، حضرت حاج سیّد 

الله العظمی علّامه طهرانی  هاشم حدّاد استاد سلوک و تربیت و معرفت حضرت والد معظّم، آیة
 نمایاند که فرمودند: حقیقت خود را میرضوان الله علیهما ـ در اینجا  ـ
 «کنم! بلکه به او اقتدا می ،کنم نماز جماعت به فرد اقتدا نمیمن در »
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السّلام، به خوبی  خ معصومین علیهمیک مجتهد بصیر به احوال تاری
یابد در کجا حرکت و در کجا توقّف نماید، و به روایات وارده از صادقین  درمی

السّلام در زمان غیبت تأمّل تام و دقّت لازم بنماید؛ زیرا مسألۀ مهمّ در باب  علیهما
فهم اجتهاد، نفس وجود کُبریات و کلّیات در احکام و مسائل نیست، بلکه ادراک و 

صحیح مصادیق و تعیّنات خارجی این کُبریات است؛ و چه بسا در تشخیص یک 
مصداق اگر اشتباهی رخ دهد، موجب خسارت و ضرر غیر قابل جبران خواهد 

ـ منقول است که فرمودند:  رحمة الله علیه الله نائینی ـ گشت. چنانچه از مرحوم آیة
 1«آن، اشتباه کردیم. ما در تشخیص واقعۀ مشروطیّت و حقایق پشت پردۀ»

 شاخص دوم: توجّه به عواقب و تبعات احکام و فتاوای صادره

کند، چه عواقب و  مجتهد باید بداند در پسِ هر فتوا و حکمی که صادر می
تبعاتی متوجّه مقلّدین و مردم خواهد شد؛ و همان احساس و موقعیّتی را که برای 

تک مقلّدین و  نسبت به تک یابد، خود و افراد منتسب به خود در خویش می
های مردم احساس نماید. زیرا سخن از مجتهدی است که در مقام افتاء  جگرگوشه

باشد، گرچه هنوز به اعلان عمومی و ابلاغ به همۀ افراد جامعه  برای مقلّدین می
اقدام ننموده است؛ و چه بسا مجتهدینی که از مراجع وقت خویش بسیار أعلم و 

حسینقلی  ای از آنان تقلید نمایند، مانند مرحوم آخوند ملّا عدّه أولی بوده باشند و
 همدانی و مرحوم قاضی و علّامه طهرانی، رضوان الله علیهم أجمعین.

گرچه ادراک صحیح این مطلب فقط و فقط در انحصار عرفای ربّانی و 
ر حرم باشد؛ زیرا آنان با عبور از مراحل نفس و وفود د علمای بالله و بأمر الله می

اند، و به واسطۀ سیر در عوالم  قدس إله، مظهر تجلّی اسماء و صفات الهی گردیده
بقاء و کثرت پس از مرحلۀ فناءِ ذاتی، مَجرا و مجلای ظهور اسماء و صفات 

                                                      
 .199، ص 1، ج مطلع انوارجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب، رجوع شود به  ـ1
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اند و حقیقت وجودی آنان با تمام ذرّات عالم وجود، وحدت عینی و هویّت  گشته
ای را در  توانند احساس هر فرد و هر ذرّه خارجی پیدا کرده است؛ و اینانند که می

توانند  وجود خویش بیابند و بتمام معنی الکلمه آن را لمس نمایند؛ و اینانند که می
احساس پدر و مادرِ فرزند از دست داده را در وجود خویش، به مانند خود آنها 

ویش مشاهده کنند و همان سوز جگر و نالۀ درون مادرِ فرزند مرده را در وجود خ
ای از علمیّت و  ای و در هر مرحله حسّ و ادراک کنند. و ابداً دیگران در هر مرتبه

 معرفت، بتوانند چنین درکی داشته باشند و چنین احساسی را تفقّه کنند.
ت( ی ) لم هست ت عا موجودا ناطقه با جمیع  نفس  ت  لّهین دربارۀ وحد لمتأ ا  کلام صدر 

ای از راه طیّ علوم و رسوم  بهولی برای مجتهد اگرچه وصول به چنین مرت
السّلام،  باشد، امّا با تأمّل در تاریخ معصومین علیهم ظاهری از محالات و ممتنعات می

 1شاید بتواند به اندکی از این ظرفیّت و موقعیّت خاص پی ببرد.
                                                      

، نسبت به وحدت نفس ناطقه با جمیع موجودات اسفارـ مرحوم صدرالمتألّهین در جلد هشتم 1
 فرماید: چنین می

لها مقامٌ معلومٌ فی الهویّة و لا لها درجةٌ معیّنةٌ فی الوجود کسائر  إنّ النفّس الإنسانیّة لیس»
الموجودات الطّبیعیّة و النفّسیّة و العقلیّة الّتی کل  له مقامٌ معلومٌ، بل النفّسُ الإنسانیّة ذاتُ مقامل و 

 ؛ کما قیل:درجات متفاوتة و لها نشآتٌ سابقةٌ و لاحقةٌ، و لها فی کلّ مقامل و عالمل صورةٌ أخریٰ 
 لقلللد صلللار قلبلللی قلللابلًا کللللَّ صلللورةل 

 
 فمرعللللیً لغللللزلان و دیللللرًا لرهبللللان 

و ما هذا شأنُه صَعُبَ ادراکُ حقیقته و عسُ فهمُ هویّته؛ و الذی أدرکَه القومُ من حقیقةِ النفّس، لیس  
من أحوالها إلّا مِن  إلّا ما لزم وجودُها من جهة البدن و عوارضه الإدراکیّة و التّحریکیّة، و لم یتفطَّنوا

 .« ... جهة ما یلحقها من الإدراک و التّحریک؛ و هذان الأمران مماّ اشتَک فیهما جمیعُ الحیوانات
 (646ص  ،9، ج الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیّة الأربعة )

ای از هویّت  محصّل فرمایش ایشان این است که: نفس ناطقه اگر در مقام تربیت و تزکیه برآید، به مرتبه
گرداند و تمامی  رسد که با تمام نشآت، خود را متّحد و هماهنگ می وجودی و سعۀ ظرفیّتی می

دهد. و اگر به همان مرتبه از ادراک و حرکت  تشخّصات و تعیّنات را در وجود سِعی خویش، جای می
 فی نخواهد داشت.ظاهری بسنده کند و در همان رتبه متوقّف گردد، با سایر حیوانات تفاوت و اختلا

   و چه بسیار زیبا و رسا و روشن حقیقت این مطلب را عارف کامل، جناب ابن فارض مصری
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ت( مرتبۀ یقین ) ل به  ی غیر واص اصدار حکم برا ی فتوا و  تصدّ ز   1عدم جوا

                                                      
  :در قصیدۀ تائیّۀ خود به نظم درآورده است 

 هللی الللنفّس إن ألقللت هواهللا تضللاعفت
 

 قواهللللا و اعطَللللتْ فعِلهللللا کلللللّ ذرّةل  
 و کلّهلللم علللن سلللب  معنلللای دائلللرٌ  

 
 شریعتلللللیبلللللدائرو أو واردٌ ملللللن  

 و إنّی و إن کنلللللتُ بلللللنَ آدمَ صلللللورةً  
 

 فَلللللی فیلللله معنللللیً شللللاهدٌ بللللأُبوّو 
 فلللللا حللللیّ إلّا مللللن حیللللاو حیاتُلللله 

 
 و طلللوعِ ملللرادی کللللّ نفلللسل مریلللدةل  

   ٌ  و لا قائلللللللٌ إلّا بلفظللللللی محللللللدِّ
 

 و لا نللللللاظرٌ إلّا بنظللللللرة مُقلَتلِلللللی 
 و لا مُنصِلللللتٌ إلّا بسلللللمعیَ سلللللامعٌ  

 
 و شِلللللدّو و لا بلللللاطشٌ إلّا بلللللأزلی 

 و لا نللللاطٌ  فللللیری و لا نللللاظرٌ و لا 
 

 سلللمیعٌ سلللوای ملللن جمیلللع الخلیقلللة 
 و فی علللالم التَّکیلللب فی کللللّ صلللورةل  

 
 *ظهللرت بمعنللیً، عنلله بالحسللن زینللت 

در این ابیات غریب و معانی عرشی، حضرت شیخ، مقام وحدت نفس عارف کامل و سالک  
یۀ تعیّنات و هویّت خارجیّۀ موجودات و واصل به حریم قدسی إله را با تمام نشآت و کلّ

دارد و هر حرکت و سکونی که در عالم وجود اتّفاق افتد، آن را در نفس ناطقۀ  تشخّصات، بیان می
 کند، نه اینکه صرفاً اطّلاع و معرفت حاصل کند. خویش احساس می

هودی ارتباط همۀ و حال اگر مجتهدی به این مرتبۀ از شهود و تحقّق نائل شود، به طور عینی و ش
مکلّفین اعمّ از مسلمان و غیر مسلمان را با خدای خود و کیفیّت تأثیر احکام و تکالیف را در نفوس آنان 

تواند به حقّ المعرفة و عین المعرفة، احساس نماید و با آنان به همان مرتبۀ ربطیّه ارتباط برقرار کند. و  می
 یرتی به حقایق امور و عالم شرع و تکلیف حاصل نماید.غیر از او امکان ندارد این چنین بینش و بص

شدند: جایز نیست تصدّی فتوا و إصدار حکم برای  و لذا بزرگان از اهل معرفت پیوسته متذکّر می
 کسی که هنوز به مرتبۀ یقین نرسیده و اتّصال به ملأ أعلی برای او حاصل نگشته است.

حقیقت تشریع و مبدأ تنزّل احکام و تکلیف، منحصراً اطّلاع بر  اوّلًا:و سرّ مطلب این است که: 
مقدار سنجش استعداد و ظرفیّت افراد مکلّفین و  ثانیاً:در اختیار چنین فردی خواهد بود لا غیر. و 

 آید و لا غیر. کیفیّت ارتباط افراد مختلف با تکلیف الهی، فقط از عهدۀ چنین فردی برمی
الأمری را نسبت به هر شخص،  تواند حکم واقعی نفس یو لذا در بسیاری از موارد، مجتهد نم

 ها صبر کند و با او مدارا نماید. ابلاغ کند و برای وصول او به این استعداد و آمادگی، باید مدّت
. جهت اطّلاع بیشتر بر ترجمه و 24الی  21، تائیه کبری، ص دیوان ابن فارض*. برگزیده اشعاری از 

؛ 729، ص 1، ج نور ملکوت قرآن؛ 65، ص 5، ج معاد شناسیشرح این اشعار، رجوع شود به 
 .626، ص 7، ج ملکوت اسرار
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 و تشریعی تکالیف و احکاماطّلاع بر آثار تکوینی 

مجتهد باید خود به آثار تکالیف و احکام واقف باشد و تأثیر آنها را در نفس 
 گاه به مکلّفین ابلاغ کند. و روح و جان خویش احساس و مشاهده نماید، آن

مجتهدی که در رسالۀ عملیّۀ خود انداختن حَنَک را مستحبّ مؤکّد ذکر 
نماید، معلوم  به این امر مستحبّ عمل نمی کند، ولی خود در نماز جماعت می
شود به تأثیر و واقعیّت این مسأله پی نبرده است و در ابلاغ این حکم صرفاً نقل  می

گیرد که: اگر این تکلیف  نماید؛ و لذا موجب اعترض سایر افراد قرار می قول می
ن کنی و نمازت را بدو دارای استحباب مؤکّد است، چرا خود به آن عمل نمی

 آوری؟! انداختن حنک بجای می
فتاوا لیف و  تکا ل به  ن در عم  پیشگام بود

دهد، خود باید در صف اوّل  و اگر حکم به وجوب مقاتله و جهاد با کفّار می
و پیشاپیش لشکر اسلام به محاربه با کفّار برود و در این راه شهید بشود، نه اینکه بر 

زند و مردم را به محاربه و جنگ با کفّار وسادۀ خویش بنشیند و بر متکّای نرم تکیه 
های پدران و مادران را به معرکۀ  دعوت و تشجیع نماید، و فرزندان و جگرگوشه

 هلاک و بوار روانه کند.
اند که: وظیفه و تکلیف  در کجای شریعت و آثار اولیای دین چنین گفته

به این تکالیف  شود و سایرین باید الهی در این موارد از دوش مجتهد برداشته می
 عمل نمایند؟!

آیا روش و مرام رسول خدا و ائمّۀ اطهار سلام الله علیهم أجمعین، این چنین 
تر نبود؟!  بوده است؟! آیا رسول خدا در جنگ اُحد از همۀ مسلمانان به کفّار نزدیک

السّلام در جنگ جمل و صفّین و نهروان در  و یا أمیرالمؤمنین و حسنین علیهم
 نبرد و دوشادوش با سایر مسلمین نبودند؟! وسط میدان

یا اینکه مسأله طور دیگر است و قوام اسلام و بقای اسلام به وجود نازنین ما، 
از قوام اسلام به وجود مبارک رسول خدا و ائمّۀ اطهار بیشتر است که تکلیف الهی 
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سول خدا گردد! و یا اینکه حسّاسیّت زمان ما از حسّاسیّت زمان ر شامل حال ما نمی
السّلام  بیشتر است و شهادت ما در میدان نبرد با شهادت رسول خدا و ائمّه علیهم

شود در جای خود بنشینیم و از  کند، که احساس مسئولیّت موجب می تفاوت می
جای خود تکان نخوریم، و برای حفظ اسلام و بقای مسلمین به صدور حکم جهاد 

های نبرد و معرکۀ  م و فرزندان مردم را به جبههو مقاتله با کفّار و متجاوزین بپردازی
 قتال روانه سازیم؟!

مجتهد باید بداند که اگر حکمی برای دفاع و یا مقاتله است، اوّلًا بلا اوّل 
 1متوجّه خود او خواهد شد سپس شامل سایر مکلّفین و عموم مردم.
سایر تر از خون  مجتهد باید این احساس را داشته باشد که خون او رنگین

افراد نیست و خداوند تکلیفی مجزّا برای او نازل نفرموده است؛ و احساس کند یک 
تکلیف و حکم الهی است که برای همۀ افراد وضع و تشریع شده است، نه دو 

 تکلیف و دو نوع از حکم.
اگر مجتهدی در احساس وحدت تکلیف، به نقطۀ شهود و درک رسیده باشد 

در صورت استطاعت بدهد، خود به این فریضۀ  پیش از آنکه حکم به وجوب حج
نماید و به فیض سعادت تحقّق حقایق نورانی حج در  عظمای شریعت عمل می

گردد، نه اینکه در اواخر عمر با افتخار و مباهات به افراد  نفس خویش نائل می
من در تمام مدّت عمر به مرحلۀ استطاعت نرسیدم و لذا توفیق انجام حج »بگوید: 

 7«دا ننمودم؟!!را پی
گونه  رُبات گونه افراد از فریضۀ حج، جز انجام یک تکلیف عادی تصوّر این

                                                      
 .43الی  41، ص 6، ج اسرار ملکوتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب، رجوع شود به  ـ1
جهت اطّلاع بر اهمّیت حج و شرایط استطاعت و عدم سخت گیری در احکام حج، رجوع  ـ7

 .121الی  156، ص 1، ج اسرار ملکوت؛ 142الی  147، ص روح مجرّدشود به 
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توان با بهانه و حِیَل مختلفه از انجام  باشد که می و وظیفۀ سازمانی و اداری نمی
ای از رمز و راز این تکلیف، و آثار عجیب آن بر  آن، سَر باز زد. این افراد اگر ذرّه

دانستند که به چه لحاظ و منظوری در احادیث وارد  د، و مینفس اطّلاع داشتن
یا بر دین یهود بمیرد »شود:  شده است که به فردِ تارک حج هنگام موت گفته می

گونه تسامح و تساهل در ابلاغ و القاء آن بر مردم  دیگر این 1،«یا بر دین مسیحیّت
 داشتند. روا نمی

 ترقّی نفس مکلّف توجّه به اثر خاصّ هر تکلیف در تکامل و

مجتهد باید به این نکته توجّه کند که هر کدام از احکام و تکالیف، اثری 
خاص در تکامل و ترقّی نفس مکلّف دارد و در صورت عدم التفات به این حکم، 

تواند  جای خالی آن در نفس مکلّف الی الأبد باقی خواهد ماند، و امر دیگری نمی
بنابراین مسئولیّت فقدان و خلل وارده بر نفس به  آن را ترمیم و تدارک نماید. و

واسطۀ عدم لحاظ این تکلیف، بر شخص مجتهد خواهد بود که اهمّیت و تأکید 
 انجام تکالیف را مو به مو برای افراد بیان نکرده است و توضیح نداده است.

شود مجتهدین در مسألۀ حلق رأس نسبت به حج  از باب مثال، دیده می
کنند و تأکید روایات را در این  فاً به بیان استحباب حلق بسنده میمستحبّی، صر

کنند، مسألۀ استحباب در  بنابراین افراد تصوّر می 7کنند؛ مورد برای حاجّ، بیان نمی
حلق مثل استحباب دخول مسجد با پای راست است، و به واسطۀ همین تسامح از 

 گردند. ن است، محروم میفواید مترتّبۀ بر حلق رأس که مورد نظر اولیای دی
                                                      

 657، ص 4، ج من لایحضره الفقیه؛ 5و  1، ح 739، باب من سوّف الحج، ص 4، ج الکافی ـ1
 .625الی 

باب أنّ المعتمر العمرة : »5، کتاب حج، ابواب تقصیر، باب 16 ، جالشّیعة وسائلرجوع شود به  ـ7
 .511، ص «، و یستحبّ له اختیار الحل المفردة مخیّرٌ بین الحل  و التّقصیر إن کان رجلًا 
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شاخص سوم: نُصب العین قرار دادن رضای پروردگار در 

 همه تصرّفات و احکام

نکتۀ دیگر: نُصب العین قرار دادن رضای پروردگار در همۀ تصرّفات و احکام 
است. مجتهد فقط باید رضای الهی را در ارتباط با افراد، مدّ نظر قرار دهد و هیچ 

ا به حساب نیاورد، خواه مردم خوششان آید یا ناخوش؛ زیرا داعی و منظور دیگری ر
در رجوع مقلّد به مجتهد، سپردن سعادت و شقاوت خود است به دست او، و مجتهد 

 تواند خیانت کند و راه خلاف به او نشان دهد. در این پذیرش مسئولیّت نمی
است، البته پر واضح است که مقصود از مجتهد در اینجا صِرف شخص مفتی 

چه مرجع باشد یا نباشد. امّا در خصوص مرجعیّت و عرضۀ مجتهد خویش را در 
مقام افتاء، مسائلی است که بعداً ذکر خواهد شد. و به همین جهت است که مجتهد 
هنگام مراجعۀ غیر به او نباید رأی و فتوای غیر خودش را بگوید، گرچه آن شخص 

 از فرد دیگری تقلید نماید.
الق ز  ی غیرعدم جوا فتوا ن  مخاطب در حکم خلاف شرع با بیا  اء 

بیند، باید سکوت کند و الّا نقل رأی و  مجتهد اگر صلاح را در عدم پاسخ می
فتوای غیر خودش، به منزلۀ القاء مخاطب در حکم خلاف شرع است؛ پس باید نظر 

داند و رأی سایرین را  و رأی خویش را به او بگوید، چون رأی خود را حجت می
نماید. مگر اینکه فرد سائل از او سؤال کند: نظر فلان مجتهد در  اعتبار تلقّی می بلا

 تواند نظر غیر را به او بگوید. این باب چیست؟ که در این هنگام او می
و چه بسا دیده شده است که مجتهدی به خاطر رعایت حال مقلّد خویش، 

گرداند تا به امور  گر برمیدهد و حکم مسأله را به صورت دی فتوای خود را تغییر می
جاریه و کسب و کار و معاملات او خدشه وارد نگردد و آسیبی نرسد و ارتباط بین 

ها به قوّت و قدرت خود باقی  او و مقلّد، به هم نخورد و روال رفاقت و داد و ستد
بماند، و رنجش خاطر و آزردگی دل از مجتهد مفتی به رأی ناصواب، حاصل نگردد 

 ا و دکّان و بازار رندان و اهل نظر، رو به فتور و سستی نگذارد.و متاع دنی
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 استحکام و متانت در ابلاغ رأی و نظر خویش

مجتهد باید در ابلاغ رأی و نظر خویش محکم و متین باشد، چه مردم به او 
کند و  روی آورند یا از او روی بگردانند؛ زیرا او حکم خدا را به بندگانش ابلاغ می

تر  م آن، دیگر ارتباطی به او ندارد. و لازم نیست که خود را دایۀ مهربانپذیرش و عد
 از مادر تلقّی نماید و کاری را که انبیاء و مرسلین بدان رضا ندادند، او به جان بخرد

ت( ی ) ملات ربو معا مت  فتوا به حر ابلاغ رأی و  استحکام در   مصادیقی برای صلابت و 

 1لاغ تکلیف و حکم الهی خیانت بورزد.و ملتزم گردد و در امر شریعت و اب
                                                      

الله سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ رضوان الله علیه ـ  ـ مرحوم والد ما، حضرت علّامه آیة1
سال در طهران به اقامۀ نماز جماعت و نشر آثار شریعت قیام نمودند و به مدّت حدود بیست و دو 

 نمودند. خود به تبلیغ احکام و موعظه و ارشاد و هدایت و تربیت نفوس مستعدّه، اقدام می
به یاد دارم هر ساله در ماه مبارک رمضان بین نماز ظهر و عصر حدود یک ربع به بیان احکام و 

ها و  پرداختند و از ورود در مسائل ربوی و معاملۀ با بانک لات میبالخصوص مسائل کسب و معام
 داشتند. ورود اموال مشتبه در زندگی افراد، به شدّت برحذر می

روزی یکی از حاضرین به ایشان خطاب کرد و اعتراض نمود که: آقا من با همۀ آقایان علمای 
گویند  چنین سخن نمی ها به مانند شما اینکدام از آن طهران و بسیاری از بلاد ارتباط دارم، ولی هیچ

دانند،  ها را باطل و حرام نمی نمایند و معاملات با آن ها را بدین نحو محکوم نمی و ارتباط با بانک
 باشید؟ ای است که فقط شما متفرّد به آن می این چه قضیّه

 ایشان در پاسخ فرمودند:
و رأی دیگران ارتباطی به من ندارد من فقط مسئولیّت رأی و کلام خودم را دارم و سخن 

 باشد.و مسئولیّت آرای آنها به عهدۀ خودشان می
و پس از مجلس هنگامی که یکی از ارادتمندان و شاگردان خاص به ایشان عرض کرد: با این وصف 

ماند؛ زیرا تمام معاملات و داد و ستدهای رایج و متعارف  دیگر جایی برای کسب و کار باقی نمی
باشد و با قطع این موضوع، سیر تجارت و معامله  ها می بر اساس ارتباط و کسب اعتبار از بانکامروز 

 به روی تاجر بسته خواهد شد؛ پاسخ ایشان در کمال خونسردی و آرامش این بود:
 *«بروید در سر چهار راه لبو بفروشید!»

لحیل و توجیهاتی، حکم به و این در حالی بود که اکثر علماء و ائمّۀ جماعات بلاد با لطائف ا
  نمودند. ها و معاملات ربوی را صادر می صحّت و اباحۀ داد و ستد با بانک
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 رشد دادن نفوس به سوی عالم قرب

نکتۀ اساسی در اجتهاد و وظیفۀ مجتهد این است که: مجتهد باید بداند وظیفۀ 
او، رشد دادن به نفس خود و نفوس دیگران به سوی عالم قرب است؛ و این مسأله 

لات آنها و انحراف از مسیر ها و تمای با دلجویی از افراد و همراه شدن با خواسته
استفاده  آید. و لذا با این روش، هم نفوس مستعدّۀ آنان مُهمل و بی دست نمی حق، به

خواهند شد و طرفی از این دیانت و شریعت برای وصول به مراتب معرفت و کمال 
نخواهند بست و در آخرت مورد بازخواست و اعتراض آنان مواجه خواهد شد، و 

حکم الهی سرپیچی نموده است و باید در روز بازپسین پاسخ دهد. هم از تکلیف و 
                                                      

  ـ  الدّین گلپایگانی ـ رحمة الله علیه الله سیّد جمال و خود مرحوم والد ـ قدّس سرّه ـ از مرحوم آیة
 کردند: نقل می

مده بودند، به منزل ما آمدند و تقاضای تسلیم ای از تجّار و اعیان ایران که به عتبات آ روزی عدّه»
خمس اموال داشتند. من دیدم معاملات اینها تماماً ربوی بوده است و سود حاصل از این 
معاملات همه ربوی و حرام است، بنابراین از قبول آن استنکاف و خودداری نمودم و گفتم: من 

عدّه پس از   رّف در آنها باطل است. آنکنم و همۀ این ارباح، حرام و تص اموال ربوی قبول نمی
مدّتی از مجلس خارج شدند و شنیدم که به منزل یکی از علمای معروف نجف رفته و ایشان 

 خمس آنان را پذیرفت و اموال را از ایشان استلام نمود.
پس از چند روز، روزی در مجلس فاتحه من کنار آن عالم معروف قرار گرفتم و به او گفتم: 

 اید؟ گفت: بله. ما خمس آن افراد را قبول کردهشنیدم ش
 دانستم. دانستید که آن اموال ربوی و حرام است؟ گفت: چرا می گفتم: مگر نمی

گفتم: پس برای چه و به چه دلیل و حجّت شرعی شما مال ربوی را از ایشان به عنوان خمس 
 خواهند!!  ها نان می قبول کردید؟ گفت: آقا طلبه

 «خواهند؟! ها نان از مال ربوی می گفتم: آیا طلبه
این است فرق بین مجتهدی که طالب رضای خداست و بین مجتهدی که طالب هوای نفس و 

 تسویلات شیطانی و رضای ابلیس است.
ـ رجوع شود به  *. جهت اطّلاع بر احکام بانک از دیدگاه مرحوم علّامه طهرانی ـ رضوان الله علیه

 .99، ص فروزان مهر
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آید و قاضی باید در این مورد، سخت  البته این محذور برای قاضی بیشتر پیش می
 بیندیشد و از سخط الهی و عواقب سوء آن، به شدّت در هراس و خوف باشد.

 یشاحساس حضور امام زمان عجّل الله تعالی فرجه الشّریف در جوار خو

مجتهد پیوسته باید امام زمان خویش را در مقابل و کنار خود احساس نماید، 
﴿و از او حساب ببرد و به او حساب پس بدهد و لا غیر، و آیۀ شریفۀ:   

                         ﴾1  ّرا پیوسته مد
 فرماید: السّلام را که می نظر قرار دهد، و کلام مولا أمیرالمؤمنین علیه

َ العامِلَ بغَِ »  بَلِ  ،جَهلِهِ  مِن یَستَفیقُ  لا الَّذی الحائِرِ  کَالجاهِلِ  عِلمِهِ یرِ فَإنَّ العالِم

ةُ  را آویزۀ گوش خویش  7،«وَمُ أل اللهِ  عِندَ  هُوَ  و ،ألزَمُ  لَهُ  الحسََرةُ  و أعظَمُ  عَلَیهِ  الحجَُّ
أنفُسِهِم فَصَغُرَ ما  عَظُمَ الالقُِ فی»نماید. و هر چیزی غیر از خدا را صغیر بشمارد: 

.«نهِِمیُ أع دونَهُ فی
6 

شاخص چهارم: تشخیص صحیح موضوعات در ترتّب 

 تکالیف با مراجعه به کارشناسان و متخصّصان

نکتۀ دیگر: تشخیص صحیح موضوعات در ترتّب تکالیف است. شکّی 
نیست که با اندک تغیّر و اختلافی در موضوع حکم، تکلیف نیز تغییر پیدا خواهد 
کرد و در ترتّب حکم، اختلاف جدّی خواهد شد. و از آنجا که مجتهد استعداد و 

فنون گوناگون توان تشخیص موضوعات مختلفه را در مسائل اجتماعی و سیاسی و 
                                                      

 .68( آیه 66لأحزاب )ـ سوره ا1
 .713، ص 1)عبده(، ج  نهج البلاغةـ 7
 .136، ص 7، ج همان مصدرـ 6
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از پزشکی و مهندسی و فروعات آنها و مسائل اکل و شرب و امثال ذلک بشخصه 
ندارد، باید برای تشخیص موضوع، نهایت سعی و فحص و کوشش خود را از طرق 
مختلفه و ابزارها و وسایل و وسایط گوناگون بنماید تا خدای ناکرده، دچار اشتباه و 

 خبط فاحش نگردد.
تشریح ز  مغز عدم جوا ن  فتاد ز کار ا ی بیمار در صورت ا  و کالبد شکاف

های این باب، تشخیص زهاق روح و عروض موت بر بیمارِ از  از جمله مثال
کار افتادۀ مغز است، بیماری که طبق نظر و تشخیص پزشکان، دیگر امیدی به افاقۀ 

دهد.  ه میکه قلب او هنوز از کار نیفتاده و به ضربان خود ادام حالی باشد، در او نمی
بسیاری از افراد در چنین موضوعی، حکم به موت فرد داده و برداشتن عضوی از 

که قطعاً این عمل حرام و قتل نفس شمرده  حالی شمرند، در اعضای او را مجاز می
شود؛ زیرا با وجود حیات قلب، هنوز زهاق روح و قطع تعلّق آن از بدن صورت  می

فرد میّت، ساکن و بدون تحرّک و فعل و انفعال  نگرفته است، و گرچه حال او مانند
است، ولی این حالت برای حکم به موت و خارج شدن نفس از بدن کفایت 

 کند و باید او را به همین حال نگاه داشت تا زهاق روح محقّق گردد. نمی
مجتهد در این باب، نباید صرفاً به سخن برخی گوش دهد و زود به یک باور 

سد، بلکه باید با افراد مختلف و کارشناسان خبیر و تفکّرهای و اعتقاد جزمی بر
متفاوت و باورهای گوناگون مرتبط باشد. چه بسا بعضی از اشخاص مورد 
مشورت، دارای اغراض منحرفه باشند و واقع مسأله را به نحو دیگری ارائه دهند، و 

ندارد، در دام از آنجا که مجتهد هیچ اطّلاعی از کمّ و کیف صورت مسأله و موضوع 
کند؛  شود و حکم بر خلاف ما أنزل الله صادر می مکر و فریب آنان گرفتار می

 چنانچه در مسألۀ سقط جنین و تحدید نسل، بالعیان مشاهده و لمس نمودیم.
اهمیّت لحاظ این نکته در مسائل اجتماعی و سیاسی کاملًا واضح و مبرهن 

بسیار بسیار موبق و موجب است، و خطر تسامح و تساهل در کشف موضوع، 
 عواقب وحشتناک و جبران ناپذیر خواهد بود.
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مجتهد در درک صحیح موضوعات سیاسی و اجتماعی حتماً و حتماً باید به 
ها و فنون مختلف و مطّلع بر جریانات و حوادث  صلاح و خبیر در رشته افراد ذی

گرچه با ذوق و سلیقه و طرز فکر او موافق و  1اجتماعی و بین المللی مراجعه کند،
ای چاپلوس و مکّار و  هماهنگ نباشند. و زنهار و زنهار که در این باب صرفاً به عدّه

گوی اعتاب مبارکه، بسنده نماید و خود را از درک وقایع   بله  گر و بله حیله
گونه از  آرای این ها و الأمریّه و حاقّ واقعِ خارج، محروم نماید و بر اساس گفته نفس

افراد، حکم و تصمیم غلط و انحراف صادر کند که موجب خسران و هلاکت 
ای و عقاب اخروی خواهد شد. تتمۀ این مبحث در مسائل مرجعیّت خواهد  عدّه

 7شاءالله. آمد؛ إن

صلاح و  فحص و پیگیری سخن تمامی صاحب نظران و افرادی ذی

 هترین شاخص متخصّصین خبیر به عنوان مهم

گونه دلهره و هراس و خوف از  مجتهد باید سخن تمامی افراد را بدون هیچ
تعقیب، بشنود و مسائل آنان را پیگیری نماید، و حاجب و دربان از درگاه خویش 
براند و در رعایت تقدّم و تأخّر، شئون افراد و مراتب اجتماعی آنان را ملاحظه 

 ننماید.
ترین بخش و  ترین و اساسی نکته، مهممجتهد باید توجّه کند که رعایت این 

باشد؛ فلهذا هر قدر در فحص و  قسمت از تشخیص فتوای صائب و رأی صواب می
تأمّل و پیگیری این قسمت رعایت احتیاط و وسواس به خرج دهد، راه بیراهه 

 نرفته است و صَرف وقت در غیر از موطن و موقع صواب، نکرده است.
                                                      

 .799 ، صرسالۀ نکاحیهجهت اطّلاع بیشتر پیرامون رجوع مجتهد به اهل خبره، رجوع شود به  ـ1
 .659رجوع شود به ص  ـ7
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حقیقت ربطیّه بین عبد و مولا  شاخص پنجم: توجّه به محوریّت

 در همه احکام و تکالیف

نکتۀ دیگر اینکه مجتهد باید بداند که: تمام احکام و تکالیف شرع مانند 
باشند که آن رشته، همان حقیقت  های تسبیح در یک سلک و رشتۀ منتظم می دانه

ربطیّۀ عبودیّت بین عبد و مولای خویش است؛ و تمام احکام و تکالیف، چه 
باشند. و در هر  خصیّه و چه اجتماعیّه بر محوریّت این حقیقت سائر و دائر میش

اجتهاد و استنباط فرعی از فروع، باید به این نکته توجّه کند و ببیند که آیا این رأی و 
گردد یا موجب دوری و ابتعاد او از مبدأ  فتوا باعث تقرّب بنده به خدای خویش می

که برای ما تعیین و توضیح  ای دست است و مبانی هستی؟ و با معیارهایی که در
 داده شده است، رأی و فتوای خود را مورد ارزیابی قرار دهد.

و یکی از معیارهای بسیار مهم در این مسأله، معیار کدورت و نورانیّت در 
عمل به این حکم و فتوا است؛ و اگر در حکمی کدورت و ظلمت احساس نمود از 

ند، گرچه به حسب ظاهر راهی برای اثبات حرمت و احتراز صدور فتوا خودداری ک
 هنوز نیافته است.

بنابراین مجتهد باید دارای صفای باطن و اهل تشخیص باشد تا بتواند به این 
نکته و این موقف دسترسی پیدا کند. و باید به این مطلب توجّه کند که هر فعلی از 

تأثیر مستقیمی بر نفس و روان افعال، چه از جهت انجام و چه از ناحیۀ ترک، 
مکلّف ایجاد خواهد کرد که اگر چنانچه این تأثیر منفی باشد، او را از رحمت و 

 دهنده خواهد بود. لطف الهی محروم خواهد ساخت و مسئولیّت آن بر عهدۀ فتوا
بنابراین، مجتهد باید خود دارای این تشخیص باشد، و خود به نورانیّت و 

باشد، و خود این واقعیّت را در نفس خویش تجربه کرده کدورت احکام رسیده 
تواند حکم و فتوایی برای مقلّدین صادر نماید، و  صورت نمی باشد، و در غیر این

 اصدار حکم را باید به افراد متأهّلِ این مقام، واگذار کند.
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 شاخص ششم: وضوح و صراحت فتوا
احتیاط از  فتوا پرهیز  مقام حکم و  ل در  ی بلاطائ  ها

دیگر از نکات بسیار مهم در مسألۀ فتوا، قضیّۀ احتیاط در عمل است که این 
 تواند مطرح شود: مطلب در دو بخش می

وضوح حکم و فتوا برای مقلّد است؛ یعنی مجتهد باید حتّی  بخش اوّل:
الإمکان فتوا را صریح و بدون شکّ و شبهه و رعایت احتیاط، به عنوان تکرّر در 

ل زاید و یا ترک فعل بیان کند، و مقلّد را به شکّ و شبهه و عمل و یا انجام فع
تواند مؤثّر در نفس  دغدغۀ قلبی و عدم ثبات در اعتقاد نیندازد. عمل انسان وقتی می

و موجب ارتقاءِ عبد گردد که با حالت جزم و یقین صادر شود نه با شکّ و تردید و 
وسواس و شبهه و شک است،  گمان. و اگر مجتهدی در مقام افتاء و اجتهاد دچار

نباید خود را در معرض افتاء درآورد و مردم را به سمت و سوی خود دعوت کند. 
جای فتوای صریح، امر به احتیاط  مدّعیان استنباط و فتوایی که دائماً مقلّد را به

کنند، قابلیّت تصدّی افتاء را ندارند و باید خود را از پذیرش چنین مسئولیّتی  می
 نگه دارند. آری، رعایت امور مستحبّه پس از فتوای صریح اشکالی ندارد.برکنار 

 وجوب احتیاط در أعراض و دماء و اموال

احتیاط: به حزم و رعایت مصالح و مفاسد و عواقب مترتّبۀ  بخش دوّمو امّا 
گردد؛ و در این قسمت مجتهد هرچه بیشتر در اطراف مسأله تأمّل  بر یک فتوا برمی

کند و جوانب آن را در نظر آورد و از بروز آفات و تبعات مفسده انگیز فتوای خود 
 مطّلع گردد، راه دوری نرفته است.

و دماء و حدود، نهایت تلاش خویش را برای مخصوصاً در باب أعراض 
تأمّل و فحص تام از روی عجله و  کشف حقیقت بنماید. و زنهار، زنهار که بی

 تسامح، حکمی صادر و فتوایی ابراز نماید!
و ظرفیّت و استعداد و مقدار فهم و معرفت و شرایط فرد و محیط را به دقّت 
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راه از هیچ کوششی فروگذار نکند و به مورد تأمّل و ارزیابی قرار دهد، و در این 
سخن و اصرار افراد در تحمیل آراء گوش فرا ندهد، و به جوّ سازی و اشاعۀ 

اندیشان  تبلیغات توجّه نکند و متوجّه اطرافیان نابکار و متملّقان ناصواب و کج
مقدار باشد تا خدای ناکرده بدون تأمّل تام و استقصای کامل در اطراف مسأله،  بی
شود  ایی صادر نکرده باشد که در بسیاری از اوقات، دیگر راه برگشت مسدود میفتو

 1گردد. و تیر از کمان درآمده، به جای خود باز نمی
                                                      

ـ در زمان میرزای بزرگ، سیّد محمّد حسن شیرازی ـ أعلی الله مقامه ـ هنگامی که ایشان در 1
سامرّاء اقامت داشتند، روزی جمعی از معمّمین و غیر معمّم از اهالی گناباد به منزل ایشان آمدند، 

حب تفسیر الله سلطان محمّد گنابادی ـ رضوان الله علیه ـ صا ای دربارۀ احوال مرحوم آیة و نامه
به خادم میرزا، تحویل دادند و درخواست کسب فتوای انحراف و اعوجاج و چه بسا  السّعادة بیان

 قتل و اعدام ایشان را نمودند.
ها  خادم میرزا نامه را به خدمت میرزا آورد و ایشان آن را مطالعه نمودند و سپس در صندوق نامه

این واقعه گذشت و افراد دیدند خبری از پاسخ  قرار دادند و پاسخی به خادم ندادند. ساعتی از
به »نشد، پیغام دادند که جواب نامه ما چه شده است؟ مرحوم میرزای شیرازی به خادم فرمودند: 

 «آنها بگو: نامۀ شما پاسخی ندارد.
که همین گروه با مراجعه به فرد دیگری حکم اعدام و قتل او را ستاندند و آخرالأمر او را  حالی در
و نظایر این قضیّه بارها و بارها در تاریخ تشیّع به وقوع پیوسته است؛ تا جایی  *قتل رساندند.به 

 که از مرحوم علّامه طباطبایی ـ رحمة الله علیه ـ منقول است:
تمدّن و فرهنگ غرب برای ممالک اسلامی، علی الخصوص ایران، حدّاقل این فایده را داشت که »

 **«ی، دست به درویش کشی نزند و خون آنان را مباح نداند.ا کسی به هر بهانه دیگر هر
تألیف شیخ محمّد مدنی گنابادی )که از ، گذرد در خانقاه بیدخت چه می*. قابل ذکر است که در کتاب 

الله سیّد محمود شاهرودی، ملقّب به  مخالفین سر سخت مرحوم سلطان محمّد گنابادی بوده و توسّط آیة
ت( با مقدّمه احمد عابدی، در چندین مورد اشاره شده که مرحوم سلطان محمّد گنابادی الاسلام شده اس ناشر

ـ به  رحمة الله علیه ـکفایه ، به فتوای آخوند خراسانی صاحب تفسیر بیان السعادةـ صاحب  الله علیه رضوان ـ
 . )محقّق(191و  126و  133و  22قتل رسیده است؛ رجوع شود به کتاب مذکور، ص 

 .795، ص 6، ج الله شناسی؛ 694، ص روح مجرّدت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب، رجوع شود به **. جه
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مجتهد باید مال و عرض و جان مردم را مانند مال و عرض و جان خود بداند 
ا ندهد و مانند خود از آنان محافظت نماید، و به اندازۀ خراشی به یکی از رعایا رض

و آسیبی هرچند ناچیز بر آنان نپسندد؛ و بداند در مقابل هر قطرۀ خونی که از 
گناهی به واسطۀ حکم و فتوای او ریخته شود، در روز بازپسین جای او در قعر  بی

 جهنّم و نار جحیم خواهد بود.
بنابراین، به هر اندازه که اجرای احتیاط در بخش نخست نسبت به مقلّد 

سند است، به اضعاف مضاعف رعایت احتیاط و حزم و تأمّل در بخش مذموم و ناپ
 دوّم، ممدوح و سزاوار خواهد بود.

 شاخص هفتم: تحصیل نور و اشراق برای فهم و درک شریعت

از جمله نکات مهم در اجتهاد: تحصیل نور و اشراق برای فهم و درک 
محوریّت جمیع احکام و تکالیف  ـ طور که عرض شد همان شریعت است. زیرا ـ

اساس ربط عبودیّت با ربوبیّت و اساس توحید است؛ و بر این اساس  شرع بر
حقایق نورانی احکام شرع به نورانیّت و روحانیّت خود، به قلب و ضمیر مجتهدِ 

شود و او را در رجوع به اخبار و آثار  مهذّب و تربیت شده، افاضه و اشراق می
نماید؛ و در مقام تحیّر و شکّ بین اخبار  سّلام موفّق و مؤیّد میال بیت علیهم اهل

نماید و حقیقت نورانی تکلیف را از مضمون روایات و  متفاوت و متخالف، مدد می
کند به  آورد، و او را در مسألۀ فقه الحدیث و شمّ الرّوایة تثبیت می دست می آثار به

شناسد و با  د، کلام معصوم را میطوری که بدون رجوع به سند حدیث و رجالِ اسنا
رساند؛ و به صِرف نظر بر متن روایت،  هم می لحن و گفتار معصوم انس و الفت به

 شناسد. صحّت انتساب و اسناد آن را به امام و یا بالعکس باز می
و اگر فردی با وجود استیعاب علوم و فنون ظاهری از ادب و منطق و فقه و 

تواند خود را در عداد  ز رشد و ارتقاء نرسیده باشد، نمیاصول، هنوز به این مرحله ا
مجتهدین به حساب آورد و باید راه احتیاط را در پیش گیرد و از معرضیّت در افتاء 
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و مرجعیّت، خود را بر کنار بدارد، و مردم را به سوی خویش دعوت ننماید و وزر و 
ایش امام صادق وبال پذیرش مسئولیّت تقلید آنان را به دوش نکشد، و فرم

آویزۀ گوش  1،«اُهرُبْ من الفُتیا هَرَبَک من الأسد»فرمایند:  السّلام را که می علیه
 خویش نماید.

تازه این مرحله، اوّلین مرتبۀ احراز فقاهت و اجتهاد است و مراتب بالاتر آن 
 قریب خواهد آمد. در باب مرجعیّت، عن

ات و شاخص هشتم: توجّه و احاطۀ تام به تمامی روای

 حکایات وارده در باب فقه، اخلاق، توحید و...

و در این باب مجتهد هرچه بیشتر باید در تمامی روایات و حکایاتی که از 
یعنی در روایات فقهی و اخلاقی و  السّلام به جای مانده است ـ معصومین علیهم

فحص تام و مطالعۀ عمیق داشته باشد و فقط به  ـ توحیدی و اجتماعی و غیره
وایات و احادیث فقهیّه توجّه ننماید؛ علی الخصوص روایاتی که در باب تفسیر ر

کم قدرت تشخیص و فهم  اند را به دقّت بررسی کند تا کم آیات کریمه وارد شده
 آیات مبارکات برای او حاصل گردد و به کلام الله مجید، معرفت حاصل کند.

من مهم دا ن إ اشتباه و خبط  متصدّیا ز  ی ا  فتاء و حکمگیر بسیار

گیر بسیاری از افراد شده است این است که  اشتباه و خبط مهمّی که دامن
کنند اجتهاد صرفاً تحقیق و بررسی آیات فقهیّه و احادیث مربوط به  تصوّر می

که تکالیف جزئیّه و احکام فقهیّه، جزئی از مجموعۀ  حالی تکالیف شرعیّه است؛ در
یر نقاط و دایرۀ مبانی شرع اطّلاع و معرفت اعتقادی شریعت است، و کسی که بر سا

 7ندارد، از استنباط و اجتهادِ این نقطه و این قسمت نیز ناتوان خواهد بود.
                                                      

 .679، ص مشکاة الأنوار؛ 736، ص 7؛ ج 773، ص 1، ج بحار الأنوارـ 1
جهت اطّلاع بر لزوم إشراف فقیه بر تمام آیات قرآن کریم برای اجتهاد، رجوع شود به  ـ7

 .11، ص 7، ج ولایت فقیه در حکومت اسلام؛ 766، ص 4، ج ملکوت قرآن نور
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 السلام های مختلف قرآن و کلمات معصومین علیهم توجّه به وجوه و ساحت

 فرمایند: السّلام به داود بن فرقد می امام صادق علیه
فُ عَلَ وُجوهٍ فَلَو کَ نَّ الإ ؛لامِناکَ أنتُم أفقَهُ النّاسِ إذا عَرَفتُم مَعانَِّ  لِمَةَ لَتَنصََِ

فَ إشاءَ  .ذِبُ کیَ فَ شاءَ و لا یکَ لامَهُ کَ نسانٌ لَصَََ
1

 

در صورتی فهم و بصیرت شما در دین نسبت به سایرین، اتقن و احکم »
ابیر ما دریابید؛ زیرا ممکن است است که مقصود و مراد ما را از کلمات و تع

تواند کلامش را به  یک کلمه را به چند معنا و منظور اداء نمود، و متکلّم می
که دروغ  حالی نحوی بیان کند که مخاطب مقصودش را کاملًا درنیابد، در

 «هم نگفته است.
 فرمایند: و در روایتی دیگر به محمّد بن نعمان احول می

فُ عَلَ سَبعیَن کَ نَّ إ ؛لامِناکَ ما عَرَفتُم مَعانَِّ أنتُم أفقَهُ الناّسِ  لامَنا یَنصََِ

.وَجهًا
7 

السّلام در بیان  شود که ممکن است امام علیه از این روایات استفاده می
های مختلفی را قصد کرده باشد، و با اینکه یک جمله و یک تعبیر اداء  مطلب، رتبه

تب بالاتری از درک و فهم عادی و نموده است، ولی مقصود و منظور او، مرا
 ظاهری بوده است.

 گویند: و به همین لحاظ این سخن موهون و سخیف را باید کنار گذاشت که می
السّلام در خطاب و مقام بیان، روی سخن با عموم افراد دارد نه با  امام علیه

ای خاص؛ و لذا کلام او به همان معنا و مقصودی حمل  گروه و دسته
 6کنند نه بیشتر. مردم عادی آن را تفهّم و معرفت می شود که می

                                                      
 .112، ص 72، ج الشّیعة وسائل؛ 196، ص 7، ج بحار الأنوار؛ 1، ص معانی الاخبارـ 1
 .678، ص بصائر الدرجات؛ 799، ص الإختصاصـ 7
؛ 37الی  46، ص 6، ج ولایت فقیهجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مبنا و نقد آن، رجوع شود به  ـ6

 .55الی  46، ص سرّ الفتوح ناظر بر پرواز روح؛ 199و  114الی  169، ص 5، ج امام شناسی
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ن فتوا و حکم اعتقاد سُست و بی متصدّیا ز  ی ا مطرود برخ  مایه و 

رسیم که  پایگی کلام بعضی از محقّقین می و از اینجاست که به سستی و بی
 اند: گفته

علّت اینکه ما مکلّف و ملزم به تحقیق و تأمّل در مبانی تفسیر و توحید و 
بنده در مقام اطاعت و عبودیّت باید  :ایم این است که فلسفه و عرفان نشده
توجّه کند نه به خصوصیّات و صفات و شخصیّت و  به اوامر و نواهی مولا

 1.7کاری نیست و او را با شناخت و معرفت شئون مولا شأن مولا
این سخن که مورد پذیرش و پسند بسیاری از افراد قرار گرفته است، در 

شود فردی متصدّی  نهایت وَهن و سقوط قرار دارد؛ و عجیب است که چطور می
زعامت و ارشاد افراد بسیاری از مسلمین گردد و مدّعی معرفت و درک واقعی دین 
و شریعت شود و همه را به سوی فلاح ابدی و سعادت سرمد رهنمون باشد، ولی 

 باشد؟!مایه و مطرود  چنین اعتقادی سست و بی خود دارای این
ا لم أره»آخر ای عزیز! نمازی که علیّ مرتضی با إعلان:  «لم أعبد ربًّ

خواند  می 6
 دهد، یکی است؟!!! با نماز فردی که هرّ را از برّ تشخیص نمی

 تفاوت فاحش بین عرفای بالله با سایرین در مراتب قرب و تجرّد

اف السّلام خطاب به ذعلب دربارۀ اوص پس این خطبۀ حضرت امیر علیه
و سایر خطبات و سخنان توحیدیّۀ آن حضرت، و سایر روایات و  4حضرت حق،

السّلام در این مورد برای چه است و به  احادیث وارده از حضرات معصومین علیهم
 چه منظوری القاء شده است؟

                                                      
 ـ مرحوم محقّق کاظمی، صاحب تقریرات مرحوم میرزای نائینی.1
 .479، ص 7، ج اسرار ملکوتجهت اطّلاع بیشتر بر نقد کلمات این محقّق، رجوع شود به  ـ7
 ، با قدری اختلاف.717 ، ص91 ج ،الأنوار بحار؛ 169 ، ص1 ج ،الکافیـ 6
 .88، ص 7)عبده(، ج  نهج البلاغة ـ4
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سواد محض، در  اگر قرار باشد که تفاوتی بین عارف بالله و بین یک بی
همه در یک حدّ و یک رتبه از درک فیوضات حقّ قرار مراتب قرب و تجرّد نباشد و 

گیرند، پس چرا این همه تشویق و توصیف از بندگان صالح و خاصّ پروردگار در 
السّلام آمده است؟! و  آیات شریفه و احادیث وارده از حضرات معصومین علیهم

السّلام بشارت درک و فهم آیات توحیدیّۀ سورۀ  چرا امثال حضرت سجّاد علیه
حدید و سورۀ توحید را به علمای ربّانی و عرفای بالله که در دورۀ آخر الزّمان 

 1دهند؟! شوند، می پدیدار می

 شاخص نهم: تحقیق و تدقیق در مبانی فلسفه و عرفان اسلامی

و مگر امکان دارد بدون تحقیق و تدقیق در مبانی فلسفه و عرفان، به رموز و 
های مختلف توحید  السّلام درعرصه ومین علیهمۀ معصبنیان ائمّ مغزای سخنان عرش

 7!و معاد و صفات و اسماء حضرت حق، دسترسی پیدا کرد؟
بنابراین بر مجتهد، حتم و واجب است که اطّلاعات عمیق و معرفت دقیق 
در حقایق توحیدی و عرفانی را به واسطۀ تعلیم و تعلّم در کتب فلسفی و 

حقایق و رموز عالم خلق و امر و مبادی  عرفانی و تفسیری، اکتساب نماید و به
شریعت و دیانت، علم وافی و معرفت تام حاصل کند؛ و از کیفیّت نزول احکام 
کلّیۀ تکلیفیّه و اعتقادیّه و مسائل اخلاق و تهذیب نفس و هدایت و ارشاد 
پروردگار و انبیاءِ گرام و معصومین عظام، سلام الله علیهم أجمعین اطّلاع کافی و 

تواند خود را در عداد مجتهدین  صورت نمی ت تام پیدا نماید. و در غیر اینبصیر
                                                      

 .796، شیخ صدوق، ص توحید؛ 6، ح 81، ص 1، ج الکافیـ 1
جهت اطّلاع بیشتر بر لزوم تحقیق و تدقیق در مبانی فلسفی و عرفانی، رجوع شود به  ـ7

؛ 55الی  46، ص فتوحسرّ ال؛ 199، ص 5، ج امام شناسی؛ 668، ص 6، ج شناسی الله
 .72، درس 6، ج فقیه ولایت
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 و ارباب فتوا و رأی قرار دهد و مردم را به متابعت از نظر و رأی خویش فراخواند.

 شاخص دهم: اطّلاع و احاطۀ کافی بر فقه اهل سنّت و سایر ادیان

فقه اهل سنّت است؛ از جمله نکاتی که مجتهد باید مراعات نماید: اطّلاع بر 
چه بسا در بعضی از موارد به جهت وضوح و یا خفای حکم، آن مورد از ناحیۀ امام 

السّلام نرسیده است و اهل سنّت طبق اخبار و احادیث و سنّت نبوی به آن  علیه
 1نمایند. حکم عمل می

توان بدان استشهاد نمود: تفریق بین صلوات یومیّه  و از جمله مواردی که می
السّلام، رایج و دارج بوده  که طبق سنّت رسول خدا و نیز ائمّۀ طاهرین علیهم است
توجّهی فقهاء به این  کنند. ولی به واسطۀ کم و اکنون اهل سنّت بدان عمل می 7است

کم جمع بین صلوات، به صورت سنّت و شعار شیعه درآمده است، و  مسألۀ مهم، کم
 6ل شود.باید ترک گردد و طبق سنّت رسول خدا عم

و نیز از جملۀ موارد: تشییع جنائز توسّط زنان است که بر خلاف صریح 
                                                      

پیرامون « ارتباط با همه مذاهب و فرق در سراسر جهان»ـ قابل ذکر است که در شاخص ششم: 1
این موضوع مطالبی بیان شد، و لیکن به جهت اهمّیت مطلب اینک به عنوان شاخص مستقل 

 شود. )محقّق( مطرح می
 :97، ص 6)عبده(، ج  نهج البلاغة ـ7
 السّلام إلی اُمراء البلاد فی معنی الصلاة: من کتاب له علیه»

مسُ مِنْ مَربَضِ العَنزِ  فَصَلّوا باِلناّسِ الظُّهرَ حَتَّی اَفی ،أَمّا بَعدُ  و صَلّوا بِهِمُ العَصََ و الشّمسُ  ،ءَ الشَّ

وا بِهِمُ المَغرِبَ حیَن یُفطرُِ الصّائمُِ وَ و صَلّ  ،بَیضاءُ حَیَّةٌ فی عِضوٍ مِنَ النَّهارِ حیَن یُسارُ فیها فَرسَخانِ 

فَقُ إلَی ثُلُثِ اللَّیلِ  ،یَدفَعُ الحاجُّ  جُلُ  ،و صَلّوا بِهِمُ العِشاءَ حیَن یَتَوَارَی الشَّ و صَلّوا بِهمُِ الغَداةَ و الرَّ

 .« و صَلّوا بِهمِْ صَلاةَ أَضعَفِهِمْ و لا اَکونوا فَتّانیِن ،یَعرِفُ وَجهَ صاحِبهِِ 
؛ 89الی  87، ص مهر فروزانجهت اطّلاع بیشتر پیرامون ادلّۀ تفریق صلوات، رجوع شود به  ـ6

 .86الی  92، ص 1، ج مطلع انوار
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ولی در جوامع شیعی  1نمایند، سنّت رسول خدا است، و اهل سنّت بدان عمل نمی
و نیز برگزاری مراسم هفتم و چهلم و سال، برای متوفّیٰ است  7کنند؛ بدان عمل می

کنند؛ و نیز ساختن  و جوامع شیعی بر خلاف سنّت رسول خدا و ائمّۀ هدیٰ عمل می
بنا و گنبدهای عظیم و ضریح و غیره برای اموات است که تمام اینها بر خلاف سنّت 

 6است و باید ترک شود.
نّت رایج است در صورت صحّت و وثاقت و نیز احادیثی که در میان اهل س

 سند، باید مورد توجّه مجتهد قرار گیرد و بدان عمل نماید.
نخوردۀ مسیحیّت و یهود که از  و نیز باید به دستورات و احکام اصیل و دست

السّلام به جای مانده است، توجّه کند؛ چه بسا مواردی،  آیین موسی و عیسی علیهما
ه در مسائل فقهی، یافت شود که تعارضی با شریعت حقّه و چه در مسائل اخلاقی و چ

 تواند در فهم او از شرع و مبانی آن، مفید واقع گردد. دیانت نبویّه نداشته باشد که می

شاخص یازدهم: آگاهی از مسائل و حوادث عصر خویش 

 های دشمن و فتنه

بی و بنابراین، مجتهد لازم است که از مسائل و حوادث عصر خویش به خو
آگاه باشد، و جریانات سیاسی و اجتماعی را به طور جدّی و دقیق پیگیری نماید و 
از دسایس و وساوس شیاطین انس و مکر مکّاران، اطّلاع حاصل نماید؛ و از 

هایی  خبرند، مطّلع گردد و به حیله و نیرنگ های پشت پرده که عموماً از آن بی نقشه
                                                      

، 1 ، جصحیح بخاری؛ 95، ص 5، ج مسند احمد حنبل؛ 595، ص 7، شیخ صدوق، ج الخصال ـ1
 .96 ص

؛ 718و  186و  67، ص رساله بدیعهترجمۀ جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب، رجوع شود به  ـ7
 .152، ص 6، ج ولایت فقیه؛ 128، ص رساله نکاحیه

 .اربعین در فرهنگ شیعهجهت اطّلاع بیشتر رجوع شود به  ـ6



 202 دشمن یها و فتنه شیاز مسائل و حوادث عصر خو ی: آگاهازدهمیشاخص 

 

برای جوامع مسلمین، علی الخصوص که به انحاء مختلف و وسایط گوناگون 
گسیختن  دهند، آگاه شود؛ که چه بسا برای کوبیدن و از هم جامعۀ شیعی تدارک می

پیوندها و قوام جامعۀ شیعی و اسلامی، ناخودآگاه مجتهد را وادار به عکس العملی 
د ناشیانه و ناپخته بنمایند و در پی آن به نتایج شوم و ویرانگر حکم و فتوای او برسن

 و آرزوهای اهریمنی خویش را جامۀ عمل بپوشانند.
ت( مطّلع ) فراد غیر  نِ ا لسه و شیاطین شد أبا ملعبۀ دست  ی  ی برا نۀ بارز نمو مشروطیّت  قعه   وا

کاسۀ آنان  اینجاست که مجتهد باید کاملًا زیرک و هشیار باشد و کاسۀ زیر نیم
 1ین را گرفتار نسازد.را بازشناسد و در دام مکر و فریب آنان، خود و جامعۀ مسلم

                                                      
ـ واقعۀ مشروطیّت، دلیل روشن و آشکاری است بر صحّت مدّعای ما؛ در این واقعه که به تدبیر 1

ه واسطۀ ناپختگی و غفلت بسیاری از علماء، نقشۀ و شیطنت استعمار پیر بریتانیا شکل گرفت، ب
شوم و برنامۀ شیطانی دُوَل کفر به منصّۀ ظهور رسید و پس از وصول به نتیجه، روشن شد که تمام 

ها و احترام به بزرگان و مراجع وقت و طلب کمک و مساعدت از آنان  تبلیغات و تعظیم و تکریم
ارسال وجوه نقد به بیوت مراجع وقت و إعلان  و تشویق مردم به حمایت از رهبران دینی و

حمایت و پشتیبانی از فتاویٰ و احکام صادره، همگی بر اساس خدعه و فریب و شیطنت و تدبیر 
ای که از حمایت روحانیّت و مراجع و مجتهدین گرفته شد، پیاده  دول کفر بوده است؛ و تنها فایده

رود فرهنگ غرب و ضلال به جوامع مسلمین و شدن نقشۀ شوم استعمار و محو بنیان شریعت و و
 شیعی بوده است.

آری، در همان زمان که مرحوم آخوند خراسانی و نائینی و مازندرانی و غیره از یک طرف، و 
مرحوم ملا محمّد کاظم یزدی و انصار و اعوان او از طرف دیگر، به دنبال مشروطه و مقابل آن، 

ودند افرادی همچون مرحوم سیّد مرتضی کشمیری و حاج مردم را به جان هم انداخته بودند، ب
الله میرزا ابراهیم طهرانی  و جدّ ما مرحوم آیة 1میرزا حبیب خراسانی و حاج ملّا قربانعلی زنجانی

های طرفین پی برده بودند و خود را  ها و دسیسه و غیرهم که با نظر صائب و بصیرت تام، به نقشه
نگه داشتند، و مردم را به پرهیز از ورود در این وادی هولناک و از معرکۀ جدال و نزاع به دور 

 نمودند. وانفسا دعوت می
گویند: پس از سپری شدن این حادثه و غلبۀ دُوَل کفر بر جوامع مسلمین، روزی مرحوم حاج 
شیخ حسین یزدی به اتّفاق مرحوم حاج شیخ حسن طالقانی به عتبات عالیات مشرّف، و در نجف 

  روند. حوم میرزای نائینی میبه دیدن مر
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شاخص دوازدهم: مراجعۀ مستقیم و خالی الذهن به کتاب 

 السّلام بیت علیهم الهی و سنّت اهل

از جمله نکات حائز توجّه برای مجتهد این است که: بدون مراجعه به آرای 
السّلام  بیت علیهم فقهاء و کتب آنها مستقیماً به کتاب الله و پس از آن به سنّت اهل

مراجعه کند. و پس از کسب اطّلاع از مراد و رأی آنها و تحصیل استنباط از مضمون 
ادلّه، به کتب فقهاء، علی الخصوص قدمای اصحاب مراجعه کند و از کیفیّت 
استنتاج و اکتساب ایشان مطّلع گردد، و به علّت اختلاف بین رأی و نظر خود و 

قیه در قبال نصّ صریح حدیث و آیۀ برد؛ و بداند که رأی و فتوای ف آرای آنها پی
شریفه، اعتباری ندارد، و نباید به خاطر آرای فقهاء از روایات معتبره و آیات کریمه 

یافتند،  دست برداشت به این بهانۀ واهی که: آنها اگر اعتباری در احادیث مرویّه می
حجّیت نمودند، پس روایات وارده، از  کردند و مخالفت با سنّت نمی بدان عمل می

 باشند. و اعتبار ساقط می
این دلیل صد در صد اشتباه و مطرود است؛ زیرا کیفیّت ورود و خروج افراد 

                                                      
  کند و ایشان در  مرحوم نائینی از حاج شیخ حسن طالقانی اوضاع و احوال ایران را استفسار می

 7«گویند: قضیّۀ مشروطیّت، کار کردن خر و خوردن یابو بوده است. آقا مردم می»گوید:  پاسخ می
آورد. در این  هیچ سخنی بر زبان نمیاندازد و از خجالت  مرحوم میرزا سر خود را به زیر می

« گویند؟ حضرت آقا متوجّه شدید که مردم چه می»گوید:  هنگام مرحوم آقا شیخ حسین می
 «بله بله، متوجّه شدم.»گوید:  میرزای نائینی در همان حال می

اسان البتّه این داستان، اوّلین حادثه نبود که افراد غیر مطّلع ملعبۀ شیطنت ابالسه و وسوسۀ خنّ
 6شود. ای تکرار و تکرار می اند، بلکه پیوسته این قضیّه در هر برهه گشته

 .146، ص 6، ج مطلع انوار. رجوع شود به 1
 .199، ص 1، ج همان مصدر. رجوع شود به 7
اسرار ؛ 766، ص وظیفه فرد مسلمان. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون آثار سوء مشروطیّت، رجوع شود به 6

 .92الی  96، ص 7، ج ملکوت
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در ادلّه و مدارک و میزان اطّلاعات آنها در فقه و کمّیت معلومات ایشان نسبت به 
فنون و علوم مختلفه و حدّت ذهن و استعداد آنها در درک مطلب و قوای حدس و 

قطعاً در اکتساب رأی و فتوای ایشان تأثیر خواهد داشت، و این مسأله در تفکیر آنان، 
 تمامی افراد و متظاهرین به فقه و اجتهاد در هر زمان و هر مکان ساری و جاری است.

بنابراین، آرای فقهاء به هیچ وجه من الوجوه در مقابل روایات و احادیث وارده 
  مبین، ارزش و اعتباری نخواهند داشت.السّلام و نیز کتاب الله از معصومین علیهم

اجماع ادّعای  ثر بر  تّب ا تر ز   عدم جوا

شود، نباید بدان  علی الخصوص در مواردی که ادّعای اجماع بر فتوایی می
ترتیب اثر داد؛ زیرا علاوه بر اینکه اصل تحقّق اجماع محلّ بحث و نِقاش است، 

همچنان که در جای خود  را ـحتّی بر فرض وقوع نیز محلّی از اعراب ندارد، زی
چنین اجماعی قابلیّت کشف از رأی و کلام معصوم  ـ مفصّلًا مطرح است

 1السّلام را نخواهد داشت. علیه

 السّلام توجّه به جایز الخطاء و الزّلل بودن غیر معصومین علیهم

و نیز مجتهد در مقام اجتهاد نباید به شخصیّت و شئون فقهاء توجّه نماید و 
ا باید جایز الخطاءِ و الزّلل فرض کند، و فقط و فقط شخصیّت و مرتبۀ ولایت آنها ر

گیر  در نظر او مجسّم و حاکم باشد و لا غیر. و این مصیبتی است که تا کنون دامن
 بسیاری از افراد و اهل علم شده است.

 اشتباه بودن تأسیس اصل بدواً پیش از پرداختن به منابع و مدارک اجتهاد

ها و مجالس درس معمول و  ای که امروزه در بحث ، روش و سیرهبنابراین
باشد، که مدرّس پیش از پرداختن به منابع و مدارک اجتهاد به تأسیس  متداول می

رود، کاملًا اشتباه و ناصواب  گاه به سراغ ادلّه می پردازد و آن اصل در مسألۀ فقهیّه می
                                                      

 ، از این قلم به طور مستوفیٰ، بحث شده است.منظر نقد و نظر از اجماعـ این مسأله در رسالۀ 1
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بحث باید نسبت به استاد، نظرۀ  باشد و باید ترک شود. و شاگرد نیز در مجلس می
مرآتی داشته باشد نه استقلالی، و شخصیّت و مقام استاد نباید قدرت تفکیریّه و 

 تحقیق او را تحت الشّعاع قرار دهد.
و بزرگان از اهل معرفت پیوسته شاگردان خویش را به این روش و طریقت 

حرّیّت و آزاد اندیشی نمودند، و همیشه به تبلور و ارتقاء روح  تشویق و دعوت می
داشتند. و راه  خواندند و از وثاقت نابجا برحذر می می و دور ماندن از دایرۀ تقلید فرا

 1آموختند. فهم و تعقّل و معرفت را عملًا می
                                                      

ـ مرحوم والد معظّم ما علّامه طهرانی ـ قدّس الله سرّه ـ در تمام عمر شریف و پربرکت خود، 1
نمودند.  میتلامذه و علی الخصوص فضلاء از اهل علم را به این روش و منهاج دعوت و تشویق 

داشتند، و به شاگردانی که بدون فهم  و از تقلید کورکورانه و بدون تعقّل و تفکّر، سخت برحذر می
نگری به  و تفکّر صحیح و صرفاً به جهت موقعیّت و شخصیّت ایشان بدون تعقّل و ژرف

نمودند و  نهادند و راه و ممشای آنان را تحسین نمی شدند، وقعی نمی فرمایشات ایشان متعبّد می
 فرمودند: دانستند و می نصیب و جامد می آنها را متوقّف و راکد و بی

ای ندارد و به درد  سالک باید عاقل باشد و قدرت تشخیص داشته باشد؛ سالک نفهم فایده»
 «خورد و ارزشی ندارد! نمی

فهم آنان » فرمودند: کردند می و بارها که از بنده راجع به احوال دوستان و رفقای خویش سؤال می
 «چقدر رشد کرده است؟ من کاری به حالات و انجام دستورات و عمل آنها ندارم!

به یاد دارم در اواخر عمر شریفشان، رأی و فتوای ایشان بر کفایت احرام از محاذات میقات بود. و 
ه کردند و نیز با بسیاری از اعاظم، از جمل گهگاهی نیز این مطلب را در مجالس خصوصی بیان می

ای در حدود  ـ این مسأله را در میان گذاشتند و مباحثه رحمة الله علیه الله گلپایگانی ـ مرحوم آیة
 یک ربع ساعت بین آن دو به وقوع پیوست.

مرحوم گلپایگانی اصرار بر عدم کفایت داشتند و مرحوم والد در نقطۀ مخالف، بر کفایت احرام از 
ی اصرار مرحوم گلپایگانی را مشاهده کردند دیگر فشردند، ولی وقت محاذات مواقیت پای می

 چیزی نگفتند و مسأله مسکوت ماند.
ای در این مسأله به رشتۀ تحریر درآوردند و به بنده و یکی دیگر از  پس از مراجعت به منزل، مقاله

عه کنید آن را بردارید و مطال *ام، ای در این مسألۀ فقهیّه نوشته من رساله»اقوام و بستگان فرمودند: 
  «و نظر خود را بگویید.
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نشود! آیة ب  تحقیق طلّا لعه و  مطا نع از  ما فقهاء  ی  گوار ی: بزر  الله بروجرد

بارها در مجلس درس ـ  رحمة الله علیه الله بروجردی ـ مرحوم آیة
 1«بزرگواری فقهاء، مانع از مطالعه و تحقیق طلّاب نشود!»فرمودند:  می

روی این حساب، مجتهد در مقام بیان حکم نباید چنین تصوّر کند که رأی و 
فتوای او از عالم ربوبی و ملأ أعلی به قلب او افاضه گردیده است، بلکه باید در عین 

مال خطاء و اشتباه را در کیفیّت ترتیب مقدّمات اطمینان به فتوای خویش، احت
که از رسول خدا و یا امام  چنان موصله، بدهد و از مقلّد توقّع نداشته باشد که هم

چنین باشد.  کند، نسبت به او این شنود و اطاعت می السّلام حرف می معصوم علیهما
ن خود را نیک و باید حدّ خویش نگه دارد و مرز خود را بازشناسد و شئون و توا

دریابد، و پای از حدّ و گلیم خویش بیرون نگذارد و خود را در مقام مقایسه با امام 
السّلام قرار ندهد و رداءِ ولایت او را بر قامت خود نپوشاند؛ و تناسب بین  علیه

حکم و موضوع را بشناسد و سعۀ ظرفیّتی موضوع را با تعلّق حکم بر آن، به یک 
تعدّی نکند، و مخالفت با خود را مخالفت با امام معصوم طراز آورد و از آن 

السّلام قلمداد نکند؛ که غیرت الهی را نسبت به ناموس عالم خلقت نباید از  علیه
 نظر دور داشت و سخت باید بدان نگران بود.

                                                      
   :رساله را مطالعه »پس از دو یا سه روز که هر دو، خدمت ایشان رسیدیم ایشان فرمودند

نظر شما در این مسأله »عرض کردیم: بله. ایشان ابتدا از شخص دیگر سؤال کردند: « کردید؟
ای در  دیگر هیچ شبههاید، و  مطلب همان است که شما نوشته»و او در جواب گفت: « چیست؟

 «این مسأله، طبق تحریر شما وجود ندارد.
بنده جسارت نموده عرض کردم: آقاجان من هنوز « نظر شما چیست؟»سپس از من پرسیدند: 

 توانم پاسخی به سؤال شما بدهم. نظر مخالفین را در این مسأله بررسی نکردم و لذا فعلًا نمی
رداندند و سه بار با انگشت اشاره کردند و فرمودند: یک مرتبه ایشان روی خود را به من برگ

 «احسنت، احسنت، احسنت!»
های فقهی و اصولی مرحوم  نوشته ها و دست *. قابل ذکر است که این رسالۀ شریفه، به همراه سایر رساله

 ، به زیور طبع آراسته شده است.2، ج مطلع انوارـ در  علیه الله رضوان علّامه طهرانی ـ
 .699، ص افق وحیجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب، رجوع شود به  ـ1



 اجتهاد و استنباط یها شاخص، خاتمه مترجم/  اجتهاد و تقلیدرساله  209

 السّلام یگانه ناموس عالم تکوین و تشریع امام علیه

ردم باید به این دید به او بنگرند السّلام ناموس عالم خلق است و م امام علیه
و کلام او را نصب العین خویش قرار دهند، و او را به عنوان مظهر اتمّ پروردگار در 
روی زمین بلکه در جمیع عوالم وجود به حساب آورند، و سخن او را از این منظر 

ای او و افق، مطیع و منقاد گردند. مبادا ما پای از گلیم خود بیرون بگذاریم و جای پ
تاب چه کار؟ و بنده را با ربّ  ؟ ذرّه را با آفتاب عالمأین الثّری من الثّریّاقرار دهیم! 

 الأرباب چه نسبت و چه میزان؟
 اسْتَخَفَّ مانَّ فَإهُ مِنهُ یَقبَل فَلَما کمِنمَ بحُِ کَ فَإذا حَ »فرمایند:  و اینکه در روایات می

کِ عَلَ حَدِّ  هو و اللهِ ادُّ عَلَ الرّ ا ینعَلَ  ادُّ الرّ  و ،ا رَدَّ ینعَلَ  و اللهِ مِ کبحُِ  در مقام  1، «باِلله الشِّّ
عناد و استکبار است نه در مقام تشابه و تسانخ، و در مقام استعلاء و سرکشی است 

 طراز بودن. نه در مقام تساوی و هم
طور تصوّر کند که مقلّد، به او همان دید و نگرش  بنابراین، مجتهد نباید این

السّلام دارد؛ و اگر با او در مقام احتجاج برآمد  را باید داشته باشد که به معصوم علیه
نباید ناراحت شود، و اگر از علّت حکم و نتیجۀ استنباط سؤال نمود، نباید بر او 
بتازد و مورد عتاب و خطاب قرار دهد، و شأن خود را باید مانند سایر افراد فرض 

السّلام و اطاعت  مقلّدین خویش را در ارتباط با امام علیهنماید نه بیشتر. و خود و 
 از دستور او، در یک صف بداند و ارج و قیمت خود را بیش از آنها نداند.

 عدم جواز تقلید از مجتهد در صورت احراز خطای وی

مقلّد نیز باید بداند که مسألۀ امامت و ولایت، چیز دیگر است و ارتباطی به 
                                                      

للحلبی،  الکافی؛ 187، ص 6، ج عوالی اللئالی؛ 417، ص 2؛ ج 32، ص 1للکلینی، ج  الکافیـ 1
 .475ص 
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ها ندارد. و دربارۀ تشخیص موضوعات باید از مجتهد سؤال  یّتسایر مراتب و موقع
کند و طریق تشخیص موضوعات را از مجتهد بپرسد؛ شاید در این مسیر، مجتهد 
اشتباه کرده باشد و او باید اشتباه مجتهد را اصلاح نماید؛ و به همین جهت است که 

بسا به اشتباه  کنیم مجتهدین در تعیین موضوعات و تشخیص آنها چه مشاهده می
روند، و سایر افراد در درک آنها به واسطۀ اطّلاع بر بسیاری از امور و قضایا  می

 ترند. تر و قابل قوی
باشد و  که یکی از افراد عرف می این نکته پر واضح است که مجتهد ـ

ـ اگر در مبادی تعیین و  تشخیص او در موضوعات خارجیّه مانند سایر افراد است
تواند به  ات دارای اطّلاع و اشراف کافی باشد، طبعاً نظر او میتشخیص موضوع

عنوان یک فرد خبیر و آشنا به آن موضوع خاص مورد توجّه قرار گیرد؛ و اگر نسبت 
به آن موضوع از اطّلاع و اشراف وافی برخوردار نباشد، باید برای تشخیص موضوع 

ن اعتماد نمود، و این مسأله توا به اهل خبره مراجعه کند، و به سخن او بدواً نمی
بسیار حائز اهمّیت است علی الخصوص در مسائل سیاسی و اجتماعی و قضایای 

 المللی. خارجی و بین
امّا نکتۀ مهم اینجاست که مجتهد علاوه بر تشخیص عرفی، در بسیاری از 

که عرف نسبت به این  حالی کند، در موضوعات به تشخیص شرعی دست پیدا می
اطّلاعی ندارد؛ مانند موضوعاتی از قبیل سفر و حدّ ترخّص و رؤیت هلال و مسأله 

دار و استطاعت در حج و هکذا. زیرا عرف برای هر کدام از این مفاهیم،  ماهی فلس
که ممکن است با مصداق شرعی  حالی دهد، در مصداق خاصّ خودش را قرار می

 مجعول شارع متفاوت باشد.
د که فتوایی را که مجتهدِ او بر اساس تشکّل موضوعی بنابراین مقلّد باید بدان

 خاص صادر کرده است، بر چه اساسی است؟
آیا در تشخیص موضوع از فهم عرفی بهره گرفته است یا اینکه در شرع برای 

 آن یک تصوّر خاص مدّ نظر بوده است؟
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بنابراین اگر مقلّدی تشخیص داد که مجتهد در تشخیص موضوع، راه به 
ه است جایز نیست از او تقلید نماید و باید به تشخیص خود عمل کند؛ خطاء رفت

باشد. و اگر  زیرا مقلَّد، امام معصوم نیست و مانند سایر افراد جایز الخطاء و الزّلل می
متوجّه شد که مجتهد خطاء کرده است، فوراً باید او را متوجّه نمود تا از اشتباه خود 

شود: اطّلاع ایشان از شما بیشتر است، و یا اینکه: بازگردد. و به صرف اینکه گفته 
شما با این مسائل کاری نداشته باشید! نباید میدان را خالی کند و عرصه را بر او باز 
نگه دارد و تصوّر کند که تکلیف شرعی از او ساقط شده است، بلکه باید با حدّت و 

 ام فروگذار نشود.شدّت پیگیری نماید و تا جایی که ممکن است از قیام و اقد
چنانچه در زمان  تواند مصدر حکم واقع شود ـ بنابراین اگر مجتهدی که می

«نظَر فی حلالنا و حرامنا...»السّلام با تعابیری همچون:  ائمّه علیهم
علینا »و یا:  1

ـ حکم  شده است و امثال آن به این نکته اشاره می 7«إلقاءُ الأصُولِ و علیکم بالتفریع
ها مثل کوسه  وسیقی و غناء نمود و یا اینکه خوردن بعضی از انواع ماهیبه حلّیت م

و غیره را مباح شمرد و یا به انجام برخی از امور به واسطۀ تشخیص خود امر و الزام 
داند که در تمامی این امور حکم به اشتباه و خطاء داده  که مقلِّد می حالی نمود، در

د بلکه باید به تشخیص خود، جامۀ عمل است، جایز نیست به حکم او عمل نمای
السّلام که به مجرّد صدور حکم از  بپوشاند. بر خلاف حکم و دستور امام علیه

ای  ناحیۀ معصوم، باید دهان فرو بست و کلام او را کلام خداوند دانست و بدون ذرّه
 تأمّل و شبهه، بدان قیام و اقدام نمود.

 السّلام حکم امام علیهطریقیّت حکم مجتهد در قبال موضوعیّت 

و بر این اساس، مقلّد باید مجتهد خویش را به عنوان وجود استقلالی و 
                                                      

 .32، ص 1، ج الکافی ـ1
 .37، ص 72، ج الشیعة وسائل ـ7
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موضوعی ننگرد، بلکه به عنوان یک طریق و راه برای وصول به واقع ببیند؛ بر 
تواند به فرد  السّلام نمی السّلام، که در زمان امام معصوم علیه خلاف امام علیه

حاب امام مراجعه کند، مگر به دستور خود امام ترین اص دیگری حتّی شاخص
رسد نیز با وجود  السّلام؛ و نیز به فرزند امام که پس از پدر به مقام امامت می علیه

 السّلام. تواند مراجعه نماید، مگر به دستور و فرمایش امام علیه پدر نمی

 بحثی در جواز رجوع مقلّد به دو یا چند مجتهد

شود مقلّد از  شود این است که: آیا می اینجا مطرح می ای که در و لهذا مسأله
 دو یا چند مجتهد تقلید نماید یا خیر؟

اگر در مسألۀ تقلید قائل به حیثیّت استقلالی شویم و حکمی همانند حکم 
السّلام برای آن قائل شویم، در این صورت  وجوب متابعت از امام معصوم علیه
 تقلید از چند نفر مشکل خواهد بود.

ولی اگر چنانچه گفته شد: مجتهد برای مقلّد صرفاً جنبۀ طریقیّت دارد در هر 
طریقی که بتواند نفس حکم الله واقعی و یا قریب به آن را برای مقلّد تحصیل نماید؛ 

السّلام که اصحاب حضرت در میان  درست مانند زمان حضور معصومین علیهم
مردم در بلاد از مرتبطین با امام  پرداختند، و مردم و شیعیان به بیان احکام می

کردند و الزامی برای رجوع به یک نفر دون  السّلام مسائل خود را سؤال می علیه
سایرین نبوده است، و چه بسا در رجوع به یک فرد خود او آنها را به شخص دیگر 

آورده  ای به وجود نمی داده است، و این روش یک سنّت بوده و مسأله ارجاع می
ای به وقوع  ل سخن اینجاست که چه اتّفاقی رخ داده است و چه واقعهاست؛ حا

پیوسته است که مسألۀ اجتهاد و تقلید به صورت فعلی، در انحصار یک فرد دون فرد 
 دیگر قرار گرفته است؟

السّلام به عنوان وکیل منصوب  در زمان سابق افرادی از ناحیۀ امام علیه
السّلام با این  نند و بدین طریق خود امام علیهشدند تا مردم به آنها مراجعه ک می
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نمود، و در نتیجه نسبت به مسائل عویصه و مشتبهه و  عمل اعلانِ وثاقت آنان را می
ها افرادی از فقهاء و  که در همان زمان حالی کردند، در امور مالیّه به آنان مراجعه می

نیازی برای مراجعه به صلحاء بودند و در دسترس همه قرار داشتند و چه بسا مردم 
کردند مگر در بعضی از مسائل و  السّلام با وجود آنان احساس نمی وکیل امام علیه

 ناک؛ چنانچه گفته شد. قضایای مشکله و شبهه
السّلام فرق کرده است و قضیّۀ  مگر زمان ما با زمان حضور معصومین علیهم

شکالی دارد که یک فرد در رجوع جاهل به عالم با آن زمان تغییر نموده است؟! چه ا
مسائل تجارت و معاملات به مجتهدی رجوع کند و در مسائل نماز و روزه و عبادات 

های  به فرد دیگر؟! و چه بسا که افراد به واسطۀ وجود برخی از استعدادها و قابلیّت
تر از دیگری بوده باشند. و یا حتّی  تر و دقیق ذهنی و نفسی در بعضی از ابواب، عمیق

صورت تساوی دو مجتهد در جمیع ابواب فقهی چه اشکالی دارد که به هر دو نفر  در
 مراجعه کند و بعضی از فروع را از یکی و بعضی دیگر را از مجتهد ثانی بپرسد؟!

و یا اینکه مسائل خویش را از مجتهدی سؤال کند امّا در مسائل مالیّه، نزد 
، تقوای او از سایرین بیشتر و داند در مصرف وجوهات مجتهد دیگری برود که می

باشد؛ که در این مورد  موارد صرف وجوهات او از سایرین أولیٰ و أرجح می
توان گفت: تکلیف شرعی او رجوع به مجتهد دیگر است و نباید اموال را نزد  می

 مجتهد اوّل ببرد، بلکه صرفاً باید برای پاسخ احکام نزد او برود.
که زمان کنونی هیچ تفاوتی با زمان حضور بنابراین، نتیجۀ بحث این شد 

السّلام ندارد، و در زمان گذشته مردم برای حلّ مسائل فقهیّه و  معصومین علیهم
نمودند، بلکه در هر مورد اگر شخصی را  مشکلات به فرد خاصّی مراجعه نمی

بر کردند؛ چنانچه حکایات و روایات نیز  یافتند به او مراجعه می متأهّل این مرتبه می
 این مطلب گواه صادقی است.

بر این اساس، مسألۀ مرجعیّت صرفاً پاسخ به سؤالات شرعیّه است و لا غیر، 
 قریب در بحث مرجعیّت خواهد آمد. شاءالله عن که إن



 202 و فنون لغت عرب، منطق، کلام و فلسفه اتی: اجتهاد در ادبزدهمیشاخص س

 

 ،شاخص سیزدهم: اجتهاد در ادبیات و فنون لغت عرب
 کلام و فلسفه ،منطق

باشد: اجتهاد در ادبیّات عرب از جمله نکاتی که مجتهد باید بدان التفات داشته 
و شناخت متقن مبانی بلاغت و صرف و نحو است، و صرفاً به نقل قول این و آن و 
اعتماد بر آرای نحویّین و ارباب فصاحت و بلاغت نباید اکتفا کند، بلکه خود در فهم 

 و تشخیص موارد استعمال اصطلاحات و تعابیر ادبی، صاحب رأی و نظر باشد.
به مبانی منطق و کلام باید به حدّ اشباع و تمیّز بین قضایای و نیز نسبت 

مخصوصاً قضایای اجتماعی  مختلفه برسد تا بتواند در جهت تشخیص موضوعات ـ
دچار خبط و اغواء و فریب شیاطین نگردد و سره را از ناسره بازشناسد.  ـ و سیاسی

درّس در خدمت و و در این راستا حتماً باید به مطالعه و تحقیق و تدریس و ت
ملازمت اساتید فن و مهرۀ علوم الهی از تفسیر و فقه الحدیث و علی الخصوص 
فلسفه و حکمت الهی، بپردازد. و زنهار که از این سرمایۀ فهم و معرفت غفلت 
بورزد و بدون اکتساب معارف حقّۀ الَهیّۀ حکمیّه به فحص و غور در کلمات و 

 ت همّت گمارد!بیت عصمت و طهار حقایق نورانی اهل
کند و دیدگاه او را نسبت به جهان هستی  درس فلسفه، ذهن انسان را باز می

بخشد و او را در ترتیب مقدّمات و مبادی  و ربط بین خالق و مخلوق، اتّساع می
سازد، و قدرت تشخیص او را در تمییز بین احادیث و  استنباط، نیرومند و قوی می

برد؛ و نیز در کیفیّت استنباط و فهم مراد  ها بالا میآثار شرع نبوی و صحّت و سقم آن
 شارع و وصول به معرفت ملاکات احکام، قطعاً تأثیر خواهد داشت.

حال اگر علاوه بر معرفت به فلسفه و حکمت الهی، اطّلاعات و آگاهی خود 
 1شود. را نسبت به عرفان نظری تقویت کند، دیگر نورٌ علی نور می

                                                      
 باشد. فلسفه و حکمت و عرفان اسلامی میقابل ذکر است که شاخص نهم پیرامون لزوم فراگیری  ـ1



 اجتهاد و استنباط یها شاخص، خاتمه مترجم/  اجتهاد و تقلیدرساله  235

کافی بر سرگذشت فقهای  شاخص چهاردهم: اطّلاع

 شاخصین و اولیای الهی

علاوه بر این، مجتهد باید نسبت به تاریخ و سرگذشت فقهای شاخصین و 
اولیای الهی، مطالعات و تحقیقاتی داشته باشد؛ چه بسا اطّلاع بر بعضی از قضایا، 

 تر فهم او را نسبت به رموز و اسرار شریعت بالا ببرد و قدرت او را بر درک صحیح
از موضوعات، تقویت نماید. و هرچه آن عالم و فقیه و یا آن عالم ربّانی و عارف 
بالله در مراتب بالاتری از قرب و نورانیّت باشد، تأثیر قضایا و آثار به جای مانده از 

 1وی در نفس و فکر مجتهد، بهتر و بیشتر خواهد بود.

شاخص پانزدهم: وجوب اعلان و ابلاغ صریح فتوا در 

 إشاعۀ فتوای خلافصورت 

یکی از نکات بسیار مهمّ برای مجتهد این است که: فقط خود را در قبال 
خدای متعال و ولیّ او، قطب عالم امکان، حجة بن الحسن المهدی ارواحنا لتراب 

 مقدمه الفداء، مسئول بداند و لا غیر.
مجتهد در بیان و ابلاغ تکلیف و حکم شرع، رضایت و عدم رضایت مردم را 

باید در نظر آورد و باید حکم خدا را بر اساس استنباط خویش مطرح کند. و اگر ن
دهند، به آنها تذکّر دهد و از ادلّۀ  احساس کرد افراد دیگری فتاوای خلاف واقع می

آنان استفسار نماید و راه خطاء و اجتهاد ناصواب را به آنان بنمایاند، و نباید با 
کنار حکم غیر واقع بگذرد. و به صرف اینکه: مسامحه و مجامله و غمض عین از 

داند و خدای خودش پس دیگر ارتباطی به  دیگری چنین فتوایی داده است و او می
                                                      

 جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این شاخص رجوع شود به شاخص اول. ـ1
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تواند رقبۀ خود را از زیر بار مسئولیّت مردم و ایتام آل محمّد، دور  من ندارد، نمی
 نگه دارد و مردم را به حال خود رها کند.

ر میان مردم شایع گشته است و ممکن است مردم بنابراین، اگر دید فتوایی د
را به بیراهه و گمراهی و سقوط بکشاند، باید نظر و رأی خود را صریحاً ابلاغ و 
اعلان نماید تا مردم بدانند و بفهمند که در قبال این فتوا و رأی، فقهایی هستند که 

 باشد. رأی و نظر آنان خلاف رأی و فتوای مجتهد خاص می
باشند و باید  که آنان در قبال مقلّدین خویش مسئول می انچن زیرا هم

طور در قبال سایر اقشار از اجتماع  الله واقعی را به آنان ابلاغ نمایند، همین حکم
نیز مکلّف و مسئول خواهند بود؛ زیرا آنان نیز مسلمان و مکلّف به حکم واقعی 

یا ندهند. علی الخصوص خواهند به ابلاغ او ترتیب اثر بدهند  باشند، حال می می
اگر فتوای غیر در مسائل و قضایای خطیر باشد، حتماً باید نظر خود را به اطّلاع و 
آگاهی عموم برساند؛ و به این بهانه که ممکن است اختلاف و تشتّت حاصل شود 
و موجب هرج و مرج شود، نباید دست از مسئولیّت الهی و تکلیف شرعی بکشد 

رها سازد. و ما به چشم خود در این ازمنه دیدیم که و مردم را به حال خود 
چگونه احکام و فتاوای افراد، تأثیرهای ناصواب در میان مردم به جای گذاشته 

های تولید نسل افراد اشاره نمود و  توان به: بستن لوله است که از جملۀ آنان می
ه آن ها بر همه مشهود گشت و ب اثرات تخریبی و سوء آن، پس از گذشت مدّت

 اعتراف شد.
و ای بسا که فتوایی صادر شود و کسی در مقابل او رأی و فتوایی مطرح نکند 
و پس از گذشت مدّت زمانی، آن فتوا به عنوان یک حکم و تکلیف واقعی و الهی و 

در میان جوامع علمی و فنّی مطرح شود و گفته شود که: برای این  طبقًا لما أنزل الله
د نداشته است، و اگر این حکم بر خلاف حکم الهی بود رأی و نظر مخالفی وجو

 آمدند. حتماً افرادی در مقام مقابله و مخالفت برمی
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 1ای در پی خواهد داشت. سکوت مجتهد در چنین مواردی عواقب موبقه

 شاخص شانزدهم: رعایت ادب و احترام نسبت به بزرگان

ء و اهل علم باید بدان از جمله نکاتی که اهل اجتهاد و فتوا بلکه قاطبۀ فضلا
توجّه کنند: رعایت ادب و احترام نسبت به بزرگان و پرهیز از تعابیر زننده و زشت 

 و وقیح، دربارۀ مخالفین با اعتقاد و مبانی خویش است.
                                                      

توان نام برد: حلّیت و اباحۀ لعب با شطرنج است که  ـ در دوران اخیر از جمله مواردی را که می1
آن زمان این آلتِ وسیله در بیشتر منازلی که تا  توسّط بعضی حکم و فتوا بدان داده شد؛ و بدین

شد، راه یافت و اهل خانه به طور مستمر به بازی با آن مشغول شدند و  قمار یافت نمی
 بهره نماندند. های متدیّن و ملتزم نیز از این دستاورد، بی خانواده

ـ که اوضاع را چنین دیدند توسّط مرحوم مغفور  رضوان الله علیه مرحوم والد، علّامه طهرانی ـ
ـ برای مرجع  رحمة الله علیه ضرت حجة الإسلام آقای حاج شیخ حسن نوری همدانی ـخلدآشیان ح

 الله حاج سیّد محمّد رضا گلپایگانی ـ تغمّده الله برحمته ـ پیغام فرستادند: آن، زمان حضرت آیة
باشید، در برابر این فتوا نایستید و رأی خود را به اگر امروز شما که مرجع تقلید وقت می

گویند: اباحه و جواز لعب با شطرنج اگر مخالفی داشت م ابلاغ نکنید، فردا میهمۀ مرد
شود این شد، و چون چنین نشده است پس معلوم میدر همان زمان اعلان و اعلام می

حکم موافق با حکم الله و ما أنزل الله است، و مسئولیّت عواقب این فتوا بر عهدۀ 
 عالی خواهد بود.جناب

  گلپایگانی در پاسخ فرمودند:الله مرحوم آیة
ایم و به ما رأی و فتوای خود را که مبنی بر حرمت است در رسالۀ عملیّۀ خود ذکر کرده

 رسد همین مقدار برای ابراز مخالفت کفایت کند.نظر می
 ـ در جواب فرمودند: رضوان الله علیه مرحوم والد ـ

آنجا که این فتوا به طور علن در میان صرف درج فتوا در رسالۀ عملیّه کافی نیست، و از 
جامعه مطرح شده است، شما نیز باید آن را به صورت مجزّا، علناً منتشر کنید تا تمامی 

اند از نظر شما مطّلع گردند، و کسانی که الآن اقدام به خرید و فروش و لعب با آن نموده
 د.إعلان این مسأله علناً، با نوشتن در رسالۀ عملیّه تفاوت دار

 *رحمة الله علیهما رحمة واسعة.
 .191، ص 1، ج اسرار ملکوت*. جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب، رجوع شود به 
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مجتهد باید نسبت به بزرگان و افراد شاخص گرچه با او در تضادّ و تقابلِ 
کار بردن کلمات قبیح که تنها  از به اعتقادی باشند، کمال ادب را داشته باشد و

دهندۀ شخصیّت و شاکلۀ خود گوینده است، پرهیز نماید و دهان خود را به سخنان  نشان
یاوه و هزل نیالاید. و آبروی مکتب جعفری و ملّت و دیانت محمّدی را نبرد و روش و 

 رار دهد.العین خود ق بیت عصمت را در مواجهۀ با مخالفان و منحرفان نصب سنّت اهل
السّلام است. در  مکتب ما، مکتب جعفر بن محمّد و علیّ بن موسی علیهم

این مکتب از فحش و تعییر و تعابیر زننده و سفیهانه خبری نیست. در این مکتب 
﴿سخن از ادب و احترام و شعار:                    ﴾1 باشد.  می

﴿در این مکتب شعار:       ﴾7 گیرد. در این  مورد عمل قرار می
﴿مکتب شعار:      *               ﴾6  معمول و

 باشد. متعارف می
جای سخن  دین و پیشوایان ما، بهاگر قرار بود در مجالس و محافل اولیای 

«السّلام علیک یا أخا الیهود» دلنواز و روح انگیز
و امثال آن، کلمات زشت و وقیح و  4

وقت دیدگاه و نظر مخالفین و منحرفین و صاحبان ملل  گشت، آن ای مطرح می ادبانه بی
 است؟السّلام چگونه بوده  و نحل مختلف به فرهنگ و ادب تشیّع و ائمّۀ ما علیهم

آیة بی نابخشودنی به ساحت  متی  نجف حر زۀ  ی در حو ن نصاری همدا  الله ا

آن مجتهدی که در حوزۀ پر سر و صدای نجف اشرف، عتبۀ مقدّسۀ مولا 
الله عالم  السّلام، در مجلس تدریس، بالای منبر، ورود مرحوم آیة أمیرالمؤمنین علیه

نی ـ قدّس الله سرّه ـ را به بالله و فقیه عارف، حاج شیخ محمّد جواد انصاری همدا
کند، در  یاد می« یک صوفی نجس امروز به نجف آمده است!»نجف اشرف با تعبیر: 

                                                      
 .44( آیه 76ـ سوره طه )1
 .175( قسمتی از آیه 13ـ سوره النّحل )7
 .19و صدر آیه  12( ذیل آیه 68ـ سوره الزّمر )6
 .634، ص 7، ج الخصال، 576، شیخ طوسی، ص الأمالی؛ 136، ص الإختصاصـ 4
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 السّلام چه جوابی دارد بدهد؟! پیشگاه عدل امام صادق علیه
مقدار  و یا آن مدرّسی را که بر کرسی تدریس، سخنان و مبانی حکمای عالی

« قاذورات العرفاء و کثافات الفلاسفه»رت: و عرفای شامخین عالم اسلام را با عبا
کنندگان مدرسۀ صادقین  توان از جملۀ تلامذه و متابعت کند، آیا می تعبیر می

 السّلام به حساب آورد؟ علیهما
ن بی مدّعیا ی  نی در کتب برخ مه طهرا ت علّا نابخشودنی به ساحت حضر متی   حر

اسلام و تشیّع، عماد و یا آن مدّعی اجتهادی را که در کتابش از فخر عالم 
العلماء الرّبانیّین و سند الفقهاء الشّامخین، یتیمه دهر، سلمان زمان و اویس دوران، 

الله حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ قدّس الله سرّه ـ  حضرت علّامه آیة
العقول و الإدراک محسوب   توان در عداد ذوی می 1کند، یاد می« عرفاء کذّابین»به: 

! و قس علیه سایر مواردی که قلم از درج آنها شرم دارد و زبان از بیان قبح و نمود؟
 باشد. وقاحت آنها ناتوان می

 بیت ادبی در مکتب اهل سبقت و غلبۀ منطق و ادب بر هزل گویی و بی

ادبی، و سخن  گویی، و ادب بر بی بیت، پیوسته منطق بر هزل در مکتب اهل
نادرست، و قول احسن بر ناسزا و فحّاشی، حاکم  شایسته و زیبا بر کلمات رکیک و

ایم که رهبر و زمامدارش،  و غالب است. و ما مفتخریم در مکتبی رشد و نموّ یافته
السّلام به واسطۀ فحش و ناسزایی که یکی از اصحابش به غلام  امام صادق علیه

 7کافر سِندی خود نمود، با او قطع ارتباط کرد و او را از خود طرد نمود.
آری، مردم باید بدانند که مرام و فرهنگ امامانشان چگونه بوده است تا هر 

السّلام، نسبت ندهند و  بیت علیهم بیراهه و انحرافی را به اسلام و مکتب اهل
 ساحت قدس آنان را از این قضایای نامبارک و نامیمون، پاک و منزّه بدارند.

                                                      
 .566الی  448، 142و  143، السید کاظم الحسینی الحائری، ص تزکیة النفس ـ1
 .49، شهید مطهری، داستان داستان راستان؛ 674، ص 7، ج الکافی ـ7
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جتهاد شاخص هفدهم: لزوم مطابقت قول و فعل مدّعیان ا

 با مبانی و قوانین شریعت

مدّعیان اجتهاد باید بدانند آنچه موجب گرایش مردم به آیین راستین اسلام و 
کند،  تشیّع است و آنان را از سایر ادیان و گرایشات به دین و شریعت متمایل می

همان ظهور و بروز مبانی و قوانین شریعت در گفتار و افعال ظاهری آنان است؛ و 
ب وهن دین و تنفّر مردم نسبت به اسلام و تشیّع است، نمودار ظاهری و آنچه موج

های به حق و فطری آنان  خارجی آنان، علی الخصوص نسبت به حقوق و خواسته
باشد، که در صورت تخلّف و اختلاف بین گفتار و کردار، دیگر امکان پذیرش و  می

د و گناه و عواقب سوء و تمایل به اتّباع سنّت و آیین شریعت در مردم نخواهد بو
 وحشتناک این نفرت و انحراف، بر گردن این مدّعیان است و بس.

 عقل سلیم و فطرت خدادادی وسیلۀ تشخیص حق از باطل

شنوند، با عقل سلیم و  بینند و می آنچه را که مردم با چشم و گوش خود می
این نعمت  که هیچ قدرتی در دنیا قادر نیست آنها را از فطرت خدادادی خویش ـ

سنجند و بین حق و باطل، عدل و ظلم، عدالت و خیانت،  ـ می الهی محروم نماید
راست و دروغ، امانت و تقلّب، فرق خواهند گذاشت؛ و با درک و سنجش خویش 

سازند. و مسئولیّت  است که مکتبی را پذیرش و راه و روشی را محکوم و مطرود می
زگشت از مسیر دین، بر عهدۀ کسانی است که ها و با ها و نفرت تمام این ناهنجاری

ها و نفوس ایشان را به سمت  با گفتار و سخنان فریبنده و جاذب در میان مردم، دل
صد و هشتاد  گاه در مقام عمل، با گردش یک سازند؛ و آن و سوی خود متمایل می

د و ایستن ای در مقابل خواست و حقوق و نیازهای بالفطره و خدادادی آنان می درجه
 نمایند. به انحاءِ طرق به مقابله و تدمیر و نابودی آنان قیام و اقدام می

در اینجا است که باید متذکّر شد، مردم پیش از دعوت و تبلیغ مبلّغین دین به 
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تکالیف و احکام شریعت، به انطباق بین گفتار و رفتار آنان در خارج و در مقام عمل 
ن روش و شیوه به حفظ و استمرار مبانی شرع نگرند. و اگر فردی بخواهد با ای می

قیام نماید، عملًا موجب هدم و اضمحلال و نابودی دین و شریعت گشته است، و 
 باشد. مسئولیّت این عواقب بر عهده او می

شاخص هجدهم: اعتقاد پدری و شفقت نسبت به همۀ 

 اقشار جامعه

دای متعال به همۀ مجتهد باید به همۀ افراد به یک دید نگاه کند؛ چنانچه خ
اندازد و با همۀ بندگانش، حتّی کفّار و ملحدین، با  بندگانش به نظر ربوبی نظر می

گوید با مسلم و  گوید. و اگر سخن به حق می موازین عقل و فطرت آنان سخن می
کند، نه اینکه به مسلمان راست گوید و وعده به راست دهد  کافر یکسان عمل می

مکر و فریب سخن بگوید و وعدۀ کذب و خلاف به او  ولی با کافر به دروغ و
تواند آیین و شریعتش را به آنان ابلاغ  بدهد، که اگر چنین باشد، پس کی و کجا می

 تواند با آنان روبرو گردد؟ نماید؟ و با چه منطق و حجّتی می
پندارد  مجتهد از آنجا که خود را مبلّغ دین و نمایندۀ خدا در میان خلق می

بت به همۀ اقشار، دید و اعتقاد پدری داشته باشد، علی الخصوص نسل باید نس
جوان و نورس که هنوز فطرت آنان به تکالب در دنیا و انغمار در شهوات دنیوی و 
کثرات شیطانی آلوده نشده است. و باید به ندای باطن آنان گوش فرا دهد و همۀ 

بداند که اگر با روش صحیح و آنان را بر سر سفرۀ انعام و رحمت الهی فراخواند، و 
های آنان را به  خُلق نبوی و مبانی اصیل و حقیقی اسلام با آنها روبرو نشود و قلب

سوی مقصد اعلیٰ و افق نورانی توحید به حرکت درنیاورد، شیاطین و مکّاران و 
کار خواهند شد و  کار نخواهند نشست و دست به شیّادان در کمین نشسته، بی

ها به سوی خود جذب خواهند کرد، و عقول  ها و نیرنگ ا با دسیسههای آنان ر دل
 آنها را به تسخیر خود در خواهند آورد.
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شاخص نوزدهم: توجّه به اختلاف نفوس در پذیرش و 

 تلقّی احکام

از جمله نکاتی که مجتهد باید متوجّه آن باشد این است که: نفوس در مقام 
باشند، و باید در نحوۀ تحقّق  ک سعه نمیپذیرش و باور به احکام در یک حدّ و ی

های نفسانی و باورهای  موضوع در هر یک از مکلّفین، به خصوصیّات و شاخصه
 آنان توجّه شود.

از باب مثال، کفّارۀ صوم یک نوجوان در سنین بلوغ بر اثر خطاء و لغزشی که 
ه اعتقاد و رسوخ کند، با کفّارۀ صوم برای یک فرد در سنین بالاتر با توجّه ب پیدا می

باشد؛ و یا در موارد اشتباه، دیگر  مبانی شریعت در نفس و قلب او، یکسان نمی
تجربه، آن هم در شرایط  ترتّب حدّ و تعزیر برای نوجوان و جوان ناپخته و بی

 1خاصّ خود، قطعاً با حدّ و عقوبت افراد دیگر متفاوت است.
ص کیفیّت تحقّق موضوع و در اینجا مجتهد باید نهایت سعی را در تشخی

داشته باشد؛ و علی الخصوص در مسائل مربوط به حدّ و قصاص، جانب احتیاط را 
به نحو اشدّ و اتمّ مراعات نماید. و زنهار و زنهار که در اجرای این امور، عجله و 
اهمال و مسامحه ننماید، و به صرف رؤیت و مشاهدۀ یک مطلب خلاف و یا یک 

کفر و ارتداد و قتل و تسفیر و تعذیب آنان نکند، که تیر از  عقیدۀ ناصواب، حکم به
 کمان رفته و دوباره به کمان باز نخواهد گشت.

اعتراف ز  مجتهد ا مان پرهیز  مجر ز  ی ا  گیر

السّلام توجّه نماید، و وقتی  مجتهد باید به سیره و سنّت ائمّۀ طاهرین علیهم
السّلام آمده و  کند که زنی برای اجرای حد، نزد مولا أمیرالمؤمنین علیه مشاهده می

راند  کند، چگونه آن حضرت او را از پیش خود می خود اعتراف به عمل خلاف می
                                                      

، 6ج  ،ولایت فقیهجهت اطّلاع بیشتر پیرامون تفاوت نفوس در پذیرش احکام، رجوع شود به  ـ1
 .85، ص 7ج  ،وتاسرار ملک، 742ص 
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تو خود حدیث  1مسائل خلاف اعتراف کند؛ گذارد به و با سخنانی تند و حادّ نمی
 مفصّل بخوان از این مجمل!

 و مبانی دین توجّه به شرایط غیر یکسان زیستی و تربیتی افراد در تلقّی شریعت

مجتهد باید بداند که شرایط زیست و تربیتی همۀ افراد یکسان نیست، و 
های خویش  آموزهغالب افراد درک صحیحی از شریعت و مبانی دینی ندارند و اکثر 

اند، و تا زمانی که این تخیّلات جای  ریزی کرده اساس تخیّلات و توهّمات پی را بر
خود را به باورهای حقیقی و رصین شریعت بدهد، مدّت زمان نسبتاً طولانی را 

طلبد، و در این مدّت باید با آنان به رفق و مدارا رفتار نمود و از طرح مبانی و  می
عۀ وجودی و قابلیّت نفسانی آنان در تعارض است پرهیز نمود، و تکالیفی که با س

های خداوند را هرچه  های الهی را بیش از وعیدها به آنان ابراز کرد، و بشارت وعده
نکوتر و زیباتر به رخ آنان کشید، و عذاب و عقوبت اخروی را در مراحل بعد و به 

 نحو احسن و شایسته به آنان مطرح نمود.

: ارائۀ ذهنیّتی صحیح و زیبا از شریعت شاخص بیستم

 رسول اکرم، برای ارتقاء فرهنگ عمومی

الله را چنان در میان قلوب و اذهان بنمایاند که  مجتهد باید شریعت رسول
ای با تمام وجود بدان روی آورند و  افراد، خود به خود بدون هیچ ترس و واهمه

امروزه مسأله کاملًا برعکس شده با آغوش باز از آن استقبال نمایند. متأسّفانه 
شود رغبت مردم به پذیرش، رو به  است، و به همین جهت است که مشاهده می

افول گذاشته و ذهنیّت و تصوّر نسل جوان به خصوص، از دین و شریعت 
متحوّل شده است و برداشتی که بالفعل برای آنان از شریعت و اسلام است با 

                                                      
 .3، ح 69از مقدّمات حدود، ص  13، باب 79، ج الشّیعة وسائل؛ 199، ص 2ج  ،الکافیـ 1
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 ها انطباق ندارد. ها و شنیده و گفته تصوّرات پیشین و انتظارات قبلی
محوریّت مقام و ریاست و  ی  تصدّ لب به دنیا و  تکا  عدم 

مجتهد در میان انظار باید به نحوی رفتار کند که دیدگاه مردم نسبت به او، 
دیدگاه متکالب به دنیا و تصدّی مقام و ریاست و زعامت و محوریّت نباشد؛ که اگر 

سایر از طبقات و اصناف نخواهد بود، و دیگر  چنین شد دیگر فرقی بین او و
 پذیرشی از ناحیۀ مردم مشاهده نخواهد کرد.

 بالا بردن سطح فرهنگ عمومی در حیطۀ تخصّص خود

مجتهد باید سطح فرهنگ مردم را بالا ببرد و در مسائلی که در حیطۀ تخصّصی 
آن ندارد وارد گردد! و او است با آنها برخورد نماید. و مبادا در اموری که اطّلاعی از 

ورود در مباحث عالیه را به عهدۀ اهل فن بگذارد. البتّه چنانچه پیش از این توضیح 
داده شد، فردی که در علوم مختلفه از تفسیر و حدیث و تاریخ و فلسفه و عرفان و 

دست نیاورده است، به طور کلّی نباید در مسائل استنباط  امثال آن، اطّلاعات چندانی به
 اجتهاد وارد شود و آرای فقهی خود را در معرض و منظر مکلّفین قرار دهد.و 

 شاخص بیست و یکم: عدم بسنده کردن به ذکر احکام الزامیّه

های عملیّه، صرفاً نباید به ذکر احکام تکلیفیّه بسنده نمود بلکه باید  در رساله
ند و آنها را از کمّ در مورد تکالیف مستحبّه، نظر شارع مقدّس را به گوش افراد رسا

و کیف آثار تکالیف مطّلع نمود؛ و چه بسا اهمال در این مسأله، موجب سلب 
 1توفیقاتی خواهد شد که دیگر ما بإزائی برای او نخواهد بود.

و نیز باید به مسائل اخلاقی و اجتماعی و سیاسی، و نیز ارتباطات شخصیّه و 
د؛ زیرا مکلّف در اکتساب و اخذ حکم مسائل خانوادگی و روابط بین افراد توجّه شو

تکلیفی به تمام جوانب و خصوصیّات آن باید مطّلع باشد و با علم و اطّلاع، به انجام و 
                                                      

 .87، ص 7ج  ،اسرار ملکوتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون این مطلب رجوع شود به  ـ1
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یا ترک یک تکلیف اقدام کند و صرفاً به اعتماد کلام مجتهد قیام ننماید؛ و چه بسا با 
 متحوّل شود. گونه مطالب، رأی و نظر او نسبت به فعل یا ترک آن موضوع، طرح این

سوق دادن روح و جان مکلّف به سوی درک حقایق دینی و لذّت عبور از 

 عوالم نفس و توهّمات

العاده مهمّ در کار مجتهد این است که: در طرح احکام و  از جمله موارد فوق
تکالیف، روح و جان مکلّف را به سوی درک حقایق دینی بکشاند، و لذّت ارتباط 

ا به جان مکلّف بچشاند، و احکام و تکالیف شرعیّه را از صورت عبودیّت با ربوبیّت ر
آورده، حقیقت ملکوتی و ربطی آنها را برای مکلّف مجسّم نماید؛ تا  در ظاهری به

شیرینی ارتباط با پروردگار را با تمام وجود حسّ کند، و تأثیر قوانین و تکالیف شرعیّه 
والم نفس و توهّمات و تخیّلات را را در نفس و جان خود احساس کند، و عبور از ع

 به سوی مبدأ اعلیٰ و افق مبین، خود به چشم خویش مشاهده نماید.
توان در این باب نام برد، مسألۀ حج و کیفیّت اتیان  از جمله مواردی که می

باشد؛  اجزاء و اعمال آن است که با نحوۀ تبیین آن برای حجّاج، کاملًا در تعارض می
م اطمینان و امنیّت خاطر و استفاده از لذّات روحانی حج، به ورطۀ و حاجی را از مقا

کند. ایجاد  خوف و تشکیک و شبهه و دلهره و اضطراب و تعجیلِ در اتمام ساقط می
اساس دربارۀ طواف و نماز طواف، بخصوص طواف نساء و بطلان  شبهات بی

حالت اضطراب و قرائت، که هیچ مستند و مدرکی در شرع ندارد، دائماً او را در 
 1دارد. دارد و از حصول به فیوضات و انوار ملکوتیِ حج باز می تشویش نگه می

و نیز از جمله موارد قطع ارتباط بنده با پروردگار خویش به واسطۀ عدم ارائۀ 
راه صحیح و اعوجاج در تبیین حقایق نورانی شرع، کیفیّت قرائت نماز است. نماز 

                                                      
؛ 142الی  147، ص روح مجردجهت اطّلاع بر لزوم توجّه به روح و باطن حج، رجوع شود به  ـ1
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 252 هیّ: عدم بسنده کردن به ذکر احکام الزامکمیو  ستیشاخص ب

 

، ویش است نه قطع ارتباط. نمازگزار هنگام تکبیرة الإحرامبرای اتّصال بنده با خدای خ
تمام توجّه و فکر و قلب خویش را باید متوجّه ربّ الأرباب نماید، و خود را از همۀ 
شوائب متکثّره و تعلّقات نفس، رها کند و یکسره خود را به دست خدای خویش 

کند که دارد با خدای آورد، تصوّر  بسپارد؛ و هر جمله و کلامی را که بر زبان می
گذارد و با او به راز و نیاز پرداخته است و حرف دل و ضمیر  خویش در میان می

 1زند. خود را به او می
حال بنگرید که چگونه با تغییر و تحوّل در این جایگاه و تبدّل قصد انشاءِ در 

ی کشیم و با فتوا عبارات به حکایت، یکسره قلم بطلان بر تمامی این اوصاف می
﴿وجوب قصد اخبار و حکایت در جملاتی امثال:           ﴾7 

 ﴿و نیز سورۀ    ﴾،6 های واهی و سخنان نادرست، به کلّی او را  به بهانه
آوریم و در وادی شکّ و تحیّر و گیجی و گنگی  از حال و هوای مذکور بیرون می

لاةُ خَیُر مَوضوعٍ »آیا این است معنا و مقصود از:  4سازیم. رها می فَمَن شاءَ  ،الصَّ

«ثَرَ کاستَقَلَّ و مَن شاءَ استَ 
 ؟!5

حال ببینید با این طریق چگونه آن حقیقت ملکوتی و روح و جان مثالی، 
جای آن، دقّت در مخارج حروف و  گیریم و به بلکه لاهوتی نماز را از نمازگزار می

 . طور بر این قیاس... کنیم!! و همین جایگزین میالفاظ را 
                                                      

، 1، ج انوار ملکوتجهت اطّلاع بیشتر پیرامون حقیقت نماز و کیفیّت آن رجوع شود به  ـ1
 .767الی  88 ص

 .5( آیه 1ـ سوره الفاتحة )7
 .1( آیه 117ـ سوره الإخلاص )6
 ﴿جهت اطّلاع بیشتر بر بطلان مبنای قائلین به قصد حکایت در  ـ4    ﴾ 

 .642، ص 1، ج نور ملکوت قرآنو امثال این آیه شریفه، رجوع شود به 
 .669 ص ،28 ج ،الأنوار بحارـ 5
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در اینجاست که مجتهد به طور جدّی باید به مسئولیّت خطیر خود در قبال 
گونه موارد، خود را از  رشد و تعالی مکلّفین و مقلّدین خود توجّه نماید و در این

انات و البصائر و المعارف محروم نگرداند و از بی  استشاره با خبراءِ فن و ذوی
فرمایشات اهل معرفت و باطن در رابطه با اسرار و رموزِ تکالیف و احکام شریعت، 

 حظّ وافر و نصیب کامل ببرد.
رسید دربارۀ اجتهاد و مجتهد مناسبت داشته  تا اینجا مطالبی بود که به نظر می

باشد، گرچه به واسطۀ ضیق وقت و تعجیل در طبع و نشر رسالۀ مقرّرۀ مرحوم والد 
أعلی الله مقامه ـ، نتوانستیم همۀ آنچه را که مدّ نظر است به طور أوفیٰ و أکمل  ـ

بیاوریم، و توضیح بیشتر را در این نکات در مناسبات مختلفه ذکر کرده و خواهیم 
ای از شرایط مرجعیّت  شاءالله تعالی؛ و حال در این بخش به ذکر پاره کرد، إن

 پردازیم. می
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 
 



 

 
 

 فصل دوم:

 های مرجعیّت و زعامت شاخص
 

تر از مسألۀ اجتهاد  و امّا مسألۀ مرجعیّت که بسیار بسیار خطیرتر و حسّاس
طور که باید و شاید هم ثبوتاً و هم اثباتاً روشن و مبیّن  رسد آن است، به نظر می

از شرایط و مسائل مربوط به آن بپردازیم  ای نشده است. و مناسب است به ذکر پاره
تا این قضیّه، هم برای مجتهدین جایگاه خود را بازیابد، و هم مقلّدین و سایر افراد 

 با توجّه و تأمّل بیشتری به آن بنگرند.

 فرق اساسی و عمدۀ مقام اجتهاد با مرجعیّت و زعامت دینی

ات مطرح است تا ثبوت. در مسألۀ مرجعیّت بر خلاف اجتهاد، بیشتر مقام اثب
بدین معنا که در قضیّۀ اجتهاد، صرفاً حصول ملکۀ استنباط به واسطۀ تحصیل شرایط و 

سازد به حکم و تکلیف الهی دسترسی پیدا کند، و  استعدادهایی است که فرد را قادر می
خود به آن تکلیف عمل نماید، خواه دیگران از او تقلید کنند یا نکنند، ارتباطی به او 

دست آمده را در میان مردم ابلاغ و  ندارد. و الزامی ندارد که حکم و تکلیف شرعی به
اعلان کند، مگر در آن مواردی که ذکرش گذشت. و مسئولیّت عواقب فتوا و رأی 

گیرد؛ اینجا محلّ دقّت و تأمّل است. و اگر فردی سؤالی از  خویش را نیز به عهده نمی
داند، واجب است  یف الهی را رأی و فتوای خویش میاو نمود، از آنجا که حکم و تکل

که پاسخ او را طبق فتوای خود به او بگوید، و حرام است که فتوای غیر خود را مطرح 
نماید؛ ولی از آنجا که خودِ سائل در مقام استفتاء به او رجوع کرده است، عواقب این 

 بود. سؤال و عمل به فتوای او بر عهدۀ شخص مُراجع و سائل خواهد
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کند. در قضیّۀ مرجعیّت، مجتهد اعلان  امّا مسألۀ مرجعیّت با اجتهاد فرق می
کند که  نماید، و به همه ابلاغ می صلاحیّت خود را به عنوان مُفتی و مرجع می

باشم؛ و هر کس به  شایستۀ تصدّی فتوا و پذیرش زعامت مسلمین و مقلّدین، من می
ود و مسئولیّت عواقب عمل به فتوای فتوا و رأی من عمل کند مجزی خواهد ب

گیرم و تضمین صحّت و اصابت تکالیف صادره از  خویش را، شخصاً به عهده می
نمایم. و لهذا قضیه در مرجعیّت به طور کلّی با  خود را به عموم افراد ابلاغ می

 اجتهاد تفاوت ماهوی دارد، صرف نظر از افتراق هویّتی و خارجی.

 عات وعواقب تقلید مقلّدمرجعیّت یعنی تحمّل تب

قضیّۀ مرجعیّت، تقبّل حمل تبعات و عواقب تقلید مقلّد است بر دوش خود، 
باشد. و به عبارت دیگر،  به خلاف اجتهاد عادی که چنین تقبّل و تعهّدی در آن نمی

پذیرش عواقب عمل به فتوا در قضیّۀ اجتهاد عادی، بر عهدۀ خود مراجعه کننده 
 مرجعیّت بر عهدۀ شخص مرجع است.است، و در قضیّۀ 

بنابراین، مجتهد بسیار باید به هوش باشد تا هرگز خود را در معرض این 
کند دستمال نبندد. و بداند که از  مسئولیّت خطیر قرار ندهد، و سری را که درد نمی

مسئولیّت حفظ جان یک فرد در صورت مراجعه به او برای عمل جرّاحی خطیر، در 
 تر است. داد و تهیّؤ، هزار بار بیشتر و خطرناکصورت عدم استع

ی احمد کربلای توسّط حاج سیدّ  مرجعیّت  مقام  ی  تصدّ ش   استنکاف و عدم پذیر

الله العظمی حاج سیّد  داستان معروف مرحوم عارف کامل، علّامۀ فقیه آیة
احمد کربلایی، با انسان وارسته و متخلّق به اخلاق صالحان، مرحوم حضرت 

یرزا محمّد تقی شیرازی ـ أعلی الله مقامهما ـ، دربارۀ عدم پذیرش مرجعیّت الله م آیة
الله علّامۀ والد ـ قدّس سرّه ـ در مقدّمۀ  از طرف مرحوم کربلایی که مرحوم آیة

دیگر جای سخن برای این ناچیز  1اند، آورده توحید علمی و عینیکتاب شریف 
                                                      

 .74، ص توحید علمی و عینیـ 1
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 .و کفی به موعظةً و ارشادًاگذارد؛  نمی

 ت یعنی مسئولیّت أعراض و اموال و دماء مسلمینمرجعیّ

مرجعیّت به معنای مسئولیّت أعراض و اموال و دماء مسلمین است؛ حتّی 
شود. و این مسئولیّت نه تنها  توان گفت: غیر مسلمین را نیز به جهاتی شامل می می

ث نسبت به حوادث و قضایای مخفیّه و غیبیّۀ فعلی، ساری است بلکه نسبت به حواد
بینی )که فقط اطّلاع بر آنها از عهدۀ حضرات معصومین  آینده و غیر قابل پیش

اند، و با کشف اسرار و  السّلام و افرادی که موفّق به توفیقات خاصّۀ الَهیّه گشته علیهم
های ناگشودۀ ربوبی، به حقایق و غیبیّات عالم کون دسترسی پیدا  رموز و فتح افق

کند و به خود  یر( نیز جاری است. و چگونه فردی جرأت میآید و لا غ اند، برمی کرده
که برای او امکان اطّلاع بر  حالی دهد که حکم و فتوایی صادر کند، در ای می چنین اجازه

 مسائل پشت پرده و عواقب این حکم نیست وامکان ندارد بتواند آنها را ارزیابی کند!

 م ولایت کلّیۀ الهیّهانحصار تصدّی مرجعیّت به تأیید وتصویب صاحب مقا

بنابراین تصدّی این مقام و موقعیّت، منحصراً باید به تأیید و تصویب صاحب 
مقام ولایت کلّیۀ الَهیّه، حضرت حجة بن الحسن المهدی ارواحنا لتراب مقدمه 
الفداء صورت پذیرد. و افراد به بهانه و حجّت اینکه در صورت عدم پذیرش، امور 

کند و رجوع  د و یا اینکه بر دوش خود احساس تکلیف میمان مسلمین به زمین می
توانند به این امر خطیر اقدام کنند و  افراد به او موجب تعهّد شرعی شده است، نمی

 چنین مسئولیّتی را بپذیرند و عواقب لا یحتمل آن را به عهده گیرند.
ا یالفُت اهْرُب مِنَ »فرمایند:  السّلام که می روایت منقول از امام صادق علیه

«الأسَد مِنَ  کَ هَرَبَ 
حاوی همین نکته است که پذیرش چنین مسئولیّتی بدون تأیید  1

                                                      
 .127، ص 72، ج الشّیعة وسائل؛ 736، ص 7؛ ج 773، ص 1، ج بحار الأنوارـ 1



 و زعامت تیّمرجع یها شاخص، خاتمه مترجم/  اجتهاد و تقلیدرساله  250

آید. و  السّلام، از عهدۀ افراد عادی برنمی صریح و مستقیم از ناحیۀ امام معصوم علیه
جهت نبوده است که بزرگان در زمان گذشته حتّی یک قدم برای احراز این  بی

 ورزیدند. و به شدّت از ورود در این ورطه، اجتناب میداشتند  مسئولیّت برنمی

 استنکاف برخی از فقهاء و علماء از پذیرش مقام زعامت و مرجعیّت

ـ پس از تنبّه به اشتباه خویش، درب  رضوان الله علیه مرحوم شیخ مفید ـ
خانه به روی مردم بربست تا اینکه مستقیماً از ناحیۀ حضرت مأذون به افتاء و 

 1گشت. مرجعیّت
میرزای شیرازی ـ أعلی الله مقامه ـ پس از اینکه در محذوریّت حکم فقهای 

 7وقت قرار گرفت، مانند مادر فرزند مرده به گریستن و اضطراب افتاد.
بزرگان از فقهای سلف ـ رضوان الله علیهم ـ حتّی یک شاهی صرف تبلیغ و 

سالۀ عملیّه خود اشاعۀ مرجعیّت خویش ننمودند و درهمی برای طبع و نشر ر
 صرف نکردند.

مرحوم آقا شیخ زین العابدین غروی، خطاب به اهالی تبریز هنگامی که از او 
 تقاضای رسالۀ عملیّه کردند فرمود:

خواهد تقلید کند خودش پول دهد و از روی فتاوای ما استنساخ  هرکه می
 پردازم. نماید؛ من یک قِران برای رسالۀ خود نمی

ـ خطاب به  رضوان الله علیه محمّد حسین غروی اصفهانی ـمرحوم آقا شیخ 
فتاوای من مشخّص و مدوّن است، طبع و »تجّار و اهالی اصفهان و غیره فرمودند: 

 «نشر آن هیچ ربطی به من ندارد.
                                                      

 .117، ص 7، ج عبقریّ الحسانـ 1
، 6، ج مطلع انوارـ جهت اطّلاع بر کیفیّت به مرجعیّت رسیدن میرزای شیرازی، رجوع شود به 7
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آری، مسألۀ مرجعیّت در زمان سابق به مراجعه و توجّه مردم به فرد خاص 
های  آور و هزینه صرف مبالغ سرسام گرفت، نه اینکه خود آن فرد با شکل می

 آورده، در میان افراد به معروفیّت و تشخّص راه پیدا کند. باد
و امّا صرف نظر از این نکته و غمض عین از مطالب مذکوره، مرجعیّت واجد 

 شرایطی است که باید در مرجع لحاظ شده باشد.

 شاخص اوّل: دارا بودن نور باطن و کیاست و زیرکی

اینکه: مرجع باید فرد کیّس و زیرک باشد تا به واسطۀ وسوسۀ ابالسه و  اوّل
شیاطین، و خدعه و مکر خنّاسان و اطرافیان منحطّ و شرور، مغرور نشود و فریب 
نخورد. چه بسا اهل مکر و شیطنت با وسایطی مرموز و ناپیدا، به تحقّق اهداف و 

خبر از همه جا، از آنجا که نور  مقاصد شیطانی خویش اقدام نمایند؛ و این فرد بی
آمیز و تواضع  باطن ندارد و به چهرۀ ظاهری و صورت خندان و کلمات تملّق

خورد، در دام مکر و تزویر آنان  های مزوّرانۀ اطرافیان فریب می مکّارانه و اطاعت
شود و کاری را که مورد نظر و مقصود آن شیاطین است به دست خود به  گرفتار می
 ساند.ر انجام می

قُوا فرِاسَةَ المُؤمِنِ » و در اینجاست که حدیث شریف: هُ  ،ااَّ  1،« نظُرُ بنِورِ اللهیَ فَإنَّ
کند؛ زیرا چنین شخصی نیاز به تحقیق و تفحّص از احوال و رفتار  مصداق پیدا می

مکّاران ندارد، بلکه به مجرّد نظر و رؤیت آنان به ما فی الضّمیر خبیث و متعفّن آنان 
 شود. برد و تمام مقاصد و اهداف شوم آنان برای او روشن و آشکار می پی می

بنابراین مرجع تقلید، حتماً باید دارای این نور باطن و این فراست و کیاست 
ای را که متوجّۀ جامعۀ مسلمین است،  باشد تا بتواند خطرات پشت پرده و مخفیّه

                                                      
 .784، شیخ طوسی، ص الأمالی؛ 146، ص الإختصاص؛ 719، ص 1، ج الکافیـ 1
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نها اقدام نماید. و اگر به چنین پیش از وقوع بشناسد و قبل از زمان تحقّق، به دفع آ
ای نرسیده است خود را از ورود در این عرصه برکنار نگه دارد و  مرحله و مرتبه

 1العاده خطیر اقدام نماید! زنهار که به این امر فوق
ی شیطان ایاد نقشۀ  آینده و  مسائل  نسبت به  نی  مه طهرا مرحوم علّا  اطّلاع 

ـ از آنجا که مؤیَّد به  الله علیه رضوان مرحوم والد ما، علّامه طهرانی ـ
تأییدات خاصّۀ ربّانی بودند و حقایقی برایشان روشن و مکشوف گشته بود که برای 
سایرین در بوتۀ اجمال و ابهام قرار داشت، نسبت به مسائل آینده و نقشۀ ایادی 

 ها از فرمودند؛ و ما پس از گذشت سال های آنان مطالبی را بیان می شیطان و دسیسه
العین صحّت و استقامت آن مسائل را مشاهده نمودیم و از حقایق  آن مطالب، به رأی

فرمودند، مطّلع گشتیم. رحمة الله  ای که برای تنبّه و هشدار به ما می و حوادث غیبیّه
 علیه رحمةً واسعةً.

خدای متعال بر عدم توان و قدرت ما نسبت به انجام کاری، عقاب و عذاب 
 که استعداد و قدرت و سعۀ انجام آن را نداریم، حالی انجام کاری در کند؛ ولی بر نمی

 مؤاخذه خواهد کرد.

 ها و اختلافات شاخص دوم: سعۀ صدر و ظرفیّت تحمّل مخالفت

ها و  از جمله خصوصیّات مرجعیّت: سعۀ صدر و ظرفیّت تحمّل مخالفت
دار باشد و  ویشتنها است. مرجع باید نسبت به سخنان و یا رفتار متخالف، خ اختلاف

درِ »اند:  سخن خلاف را با سخن خلاف پاسخ ندهد که گفته  7.«آلَةُ الرّیاسَةِ سَعَةُ الصَّ
باید به این مسأله توجّه شود که نفس آدمی پیوسته در معرض ورود و هجوم 

                                                      
ولایت جهت اطّلاع بیشتر بر لزوم نور باطن داشتن مقام مرجعیّت و زعامت، رجوع شود به  ـ1

 142، ص رسالۀ بدیعه ترجمه؛ 35، ص 6؛ ج 148الی  162، ص 7، ج ومت اسلامفقیه در حک
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ای فارغ از این مسائل باشد، دیر یا زود به  توهّمات و تخیّلات است، و اگر در برهه
ترین بستر و زمینه برای بروز  د آمد. حال با توجّه به این نکته، مناسبسراغش خواه

تخیّلات، موقعیّت و شئون اقران و امثال او است که خواهی نخواهی، موجب ظهور 
افکار و ذهنیّاتی برای سایرین خواهد شد. و این افکار چه بسا به صورت گفتار و یا 

الحیل و برخورد مناسب  اگر با لطائفکردار در خارج انعکاس پیدا خواهد کرد، که 
 برانداز های مخرّب و خانمان و اصلح همراه نباشد، موجب بروز فتنه و خصومت

ت( زی ) ی شیرا تق محمدّ  میرزا  قا  لوصف آ ا ئد  مت زا  سعۀ صدر و کرا

 1خواهد گردید.
                                                      

قی توان به مرحوم میرزا محمّد ت ـ از جمله مصادیق سعۀ صدر و کرامت در مرجعیّت، می1
شیرازی ـ أعلی الله مقامه ـ اشاره نمود. در بزرگواری و کرامت و صفات حمیدۀ این انسان وارسته 
همین بس که مرحوم آقا شیخ هادی طهرانی که نسبت به تمامی علماء و قاطبۀ فقهاء زبان به طعن 

 گفت: آمد می و نقد ایشان داشت، وقتی سخن از میرزای شیرازی )آقا شیخ محمّد تقی( می
 «صفای باطن و خصال نیکوی او ذاتی است نه اکتسابی!»

السّلام  گویند: فضلای نجف از ایشان برای اقامۀ نماز جماعت در صحن مطهّر أمیرالمؤمنین علیه
کردند.  که مرحوم سیّد محمّد کاظم یزدی در صحن، اقامه جماعت می حالی دعوت کردند، در

این دعوت وقعی ننهادند تا اینکه درخواست از طرف  مرحوم میرزا که در کربلا اقامت داشتند به
علمای نجف تکرار شد. و پس از مدّتی مرحوم میرزا به نجف آمدند و در طرف دیگر مرحوم 
سیّد محمّد کاظم یزدی به اقامه نماز مغرب و عشاء پرداختند. و به واسطۀ نماز جماعت ایشان 

 ۀ قلیلی.دیگر کسی در جماعت سیّد یزدی شرکت نکرد مگر عدّ
که سجّادۀ میرزا در صحن مطهّر انداخته شده بود، مردم  حالی شب بعد، هنگام نماز مغرب در

آید. و پس از  دیدند میرزا نیامد، هرچه صبر کردند خبری از او نشد تا اینکه مسلّم شد ایشان نمی
مراجعت تفحّص و تحقیق معلوم گشت، ایشان همان روز به کربلا مراجعت کرده است؛ و علّت 

شما با آمدنتان »هم پیغامی بود که توسط سیّد یزدی برای ایشان فرستاده شده بود به این مضمون: 
 «به نجف، باعث اختلاف و تشتّت نشوید و شقّ عصای مسلمین نفرمایید!

ای بر زبان براند، همان روز به کربلا  کند بدون اینکه کلمه مرحوم میرزا که این پیام را دریافت می
 *کند؛ رحمة الله علیه. عت میمراج

 .692، ص 6، ج مطلع انوار*. رجوع شود به 
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 توجّه أکید مرجعیّت به شخصیّت حقوقی خویش

نه حقیقی، زیرا کسی با آن مرجع باید به شخصیّت حقوقی خویش نگاه کند 
کاری ندارد؛ و در این حال، حالت رحمت و عطوفت نسبت به همۀ افراد و همۀ 
اقشار داشته باشد، و کسی را بر دیگری مزیّت و برتری ندهد و سخن همه را بشنود 

ها به سراغ  و درب خانه به روی همه باز باشد، و خود برای رفع نقارها و کدورت
أ و پناه برای مظلومین باشد، و به مصالح شخصی خود در فراز و افراد برود و ملج

نشیب مسائل اجتماعی و سیاسی فکر نکند و از تهدید و تطمیع آسیب نبیند، و 
 خوف و دلهره به خود راه ندهد.
کس و هیچ مقامی نهراسد و جز رضای او به رضا و  و جز خدای متعال از هیچ

شود،  برابر اجحاف و ظلمی که به مردم میپسند هیچ شخص دیگری نیندیشد. و در 
ساکت و صامت ننشیند و به تشویق و ترغیب مظلومین برای احقاق حقّ خود 

ر و از گی بپردازد و حقّ مظلوم را از ظالم بازستاند. و خود را در انظار، زاهد و کناره
چک و ننمایاند. و خود را در قبال زورگویان و زورمداران کو مسائل اجتماعی برکنار

سرافکنده نکند و ظلم و جور آنان را برنتابد و بر سر آنان فریاد و خروش برآورد؛ که 
تواند چنین باشد پس حتماً باید از این سِمت استعفا بدهد و از مرجعیّت و  اگر نمی

 ملجأیّت کنار برود و این مسئولیّت را به دست فردِ مستعدّ و متأهّل آن بسپارد.

بصیرت نسبت به شرایط جامعه شاخص سوم: خبرویّت و 

 ها و توقّعات افراد و دیدگاه

مرجع باید نسبت به شرایط جامعه و دیدگاه افراد و توقّعات آنان خبیر و بصیر 
و مسائل اقتصادی  رفتن در کثرات مادّیات و فرو و در دنیا در میان مردم به توغّل و باشد.

داری از گروه و افرادی  جانبو مادّی و تمایل به شهرت و احراز پست و مقام، و 
کسان، و ارتباط با مُترِفین  نوایان و مظلومان و بی توجّهی به مستضعفین و بی خاص و بی
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 و حشر و نشر با آنان و معاشرت با ستمگران و فرومایگان، معروف و مشهور نباشد.
مور خویش به دست دیگران ن زمام ا  نسپرد

دیگران بسپارد و طرزی با آنان مرجع نباید زمام امور خود را به دست 
برخورد کند که در مسائل و قضایا برای او تصمیم بگیرند و او را به راه خود 
بکشانند. و برای احتراز از این مخمصه، باید باب مراوده و ملاقات را با تمامی افراد 

دار را کنار بگذارد و حارث و  از هر قشر و صنفی باز نگه دارد، و حاجب و پرده
رو و  سب از درگاه خود دور کند و افراد فاضل و مؤدّب به آداب اسلام و خوشمحت

اخلاق و صبور و متحمّل را جایگزین آنان نماید؛ زیرا اگر خطاء و لغزشی از  خوش
 1گذارند و حق هم همین است. اطرافیان سر زد، مردم به حساب او می

 اطّلاع از اوضاع و احوال دنیا

ت باید مورد توجّه قرار دهد: اطّلاع از اوضاع و از جمله نکاتی که مرجعیّ
گذرد، مطّلع  احوال دنیا است. مرجع باید از جمیع اخبار و قضایایی که در دنیا می

باشد و به مطالعۀ جراید و وسایل ارتباط جمعی کشور و بلَد خود، اکتفا نکند؛ باید به 
بنگرد. و افراد موثّق رادیوهای خارجی گوش دهد و به سخنان و کارهای آنان دقیق 

دست آوردن اخبار و جریانات، به این طرف و آن طرف بفرستد  و معتمدی را برای به
های سیاسیّون، به اطراف و  ها و برنامه ای را برای کشف رمز و راز از نقشه ّه و عد

 اکناف عالم روانه کند و از چند و چون جریانات به طور دقیق و شفّاف مطّلع گردد.
و آثار منتشرۀ دانشمندان و نخبگان و پختگان آنان را مورد مطالعه مقالات 

قرار دهد تا بتواند به مقاصد و اهداف آنان و نیّات آنان، دسترسی حاصل نماید و 
پیش از انجام و تحقّق هدفی نامیمون، در صدد دفع و محو آن برآید؛ چه بسا در 

                                                      
کرد برای انجام کار مهمّی نزد یکی از معاریف رفته بودم و آن شخص در  ـ یکی از دوستان نقل می1

و از آنجا که « هر وقت ایشان با من کاری دارند، بدون تعیین وقت بیایند.»حضور فرزندش گفت: 
خواست درخواست پدرش را اجابت کند، و لذا با  به ملاقات من با پدرش نبود، نمیفرزند او مایل 

 وجود اینکه قریب بیست بار با او تماس گرفته شد، هرگز اجازۀ ملاقات با پدرش را به من نداد!!
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و حاد نشان دهد، و متقابلًا ای باید واکنش سریع  بعضی از اوقات نسبت به قضیّه
نسبت به بعضی از امور باید مسکوت بگذارد و سخنی نگوید، و در بعضی از موارد 

ها و  کاری باید واکنش، آرام و متعادل باشد. تا چنین نشود که به واسطۀ ندانم
های نفسانی،  های عجولانه و احساسی و یا خدای ناکرده برخاسته از ریشه تصمیم

 اد خود برسند و به اهداف مورد نظر و مقاصد شوم نایل گردند.شیاطین به مر

 توجّه به استفادۀ شیاطین از انحاء طرق برای رسیدن به مقاصد شوم خویش

مرجع باید بداند که شیاطین برای وصول به اهداف ناپاک خود، به انحاء طرق 
رد دارند شوند؛ و چه بسا با شناختی که از روحیّات و خصوصیّات یک ف متوسّل می

آیند؛ سخنی  احساسات او برمی برانگیختنبه واسطۀ انجام عملی، در صدد تحریک و 
ای، و یا فیلمی را در کشوری، و یا فعلی را  ای را در جریده را در سمیناری، و یا مقاله

العمل نسنجیده و  آورند و مقصود آنان از این امور، عکس ای به وجود می در صحنه
 گردند. د بود و بدین وسیله به مقصد و هدف خود نایل میناپختۀ آن فرد خواه

 گیری شاخص چهارم: اقتدار و قوّت در تصمیم
آیة قات  ملا ن  ی و آیة جریا ی شیراز قا سیدّ رض ت( الله آ اشرف ) نجف  ی در   الله خوئ

گیری قوی و مقتدر باشد و اگر صلاح را در انجام کار و یا  مرجع باید در تصمیم
 1و وسوسۀ این و آن گوش ندهد و از مسیر خود منحرف نشود. ترک آن دید به حرف

                                                      
 :611، ص 6، ج مطلع انوار؛ 636، ص 90جنگ ـ 1
مناسبت فوت مرحوم آقا میرزا  حدود سی سال پیش، به[: ”الله آقا سیّد رضی شیرازی آیة]»

باره با ایشان  ی رسیدم. در اینیالله خو ةبه عتبات مشرّف شدم. خدمت آی عبدالهادی شیرازی
 صحبت مفصّلی کردم. از جمله: از ایشان سؤال کردم: فایدۀ حوزه چیست؟

علوم که در آن الدّین بحرال اشاره کرد به آقا سیّد علاء ایشان با تعجّب پرسید: این چه سؤالی است؟!
 ها و تقریرها و... ها نفر مانند ایشان و نوشتن کتاب اش تربیت ده فایده جلسه حضور داشت و گفت:

با این همه که فرمودید؛ ما چند نفر داریم که بتواند اسلام را در  ،گفتم: پاسخ سؤال من داده نشد
  دنیا به صورت منطقی و درست تبلیغ کنند؟!
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  فرمود: زیاد هستند. 

 !؟گفتم: ممکن است نام ببرید
 فرمود: آقا سیّد محمّد باقر صدر، شیخ محمّد رضا مظفّر.

گفتم: آیا این افراد را برنامۀ حوزه تربیت کرده است یا خودشان  ایشان دیگر اسم کسی را نبردند.
 اند؟! انگیزه داشته

 اند. فرمود: خودشان برنامه داشته
 اند؟! گفتم: کار خوبی کرده

 بله.فرمود: 
 کنید؟! را تعقیب نمی گفتم: پس چرا شما آن

 شود. فرمود: نمی
 شناسید؟! ی را مییشما آقای طباطبا  گفتم:

 فرمود: بله، از رفقاست.
فرادی را که پاسخگوی نیاز زمان باشند تربیت اگفتم: ایشان در قم همین روش را دارند. ایشان 

 جای متخصّص شدن در فقه و اُصول. هب ،کند می
 ایشان تک است و خود را تضحیه کرده است! گفت:

 گفتم: پس ما از نجف مأیوس باشیم؟!
من به سهم خود حاضرم هرچه را شما بگویید انجام دهم، ولی مانعی وجود دارد و آن  ،فرمود: نه

هل تحقیق و نوشتن مقاله افرادی را که اوقتی ما خواستیم یکی از همین  یک ؛متقدّسین هستند
تقی جعفری بود( کمک کنیم و مورد تشویق   دوز بود )منظور ایشان آقای محمّدربارۀ مسائل ر

طوری که گفتند: سهم امام را در ه بدهیم، مورد اعتراض برخی از متقدّسین واقع شدیم، ب قرار
 7و1“برد. کار می هترویج غیر فقه و اُصول ب

شیخ مرتضی مطهّری بعد از بازگشت صدیق گرامی مرحوم  )علّامه طهرانی(، این داستان را برای حقیر. 1
و پس از دیدن او برای اوّلین بار نقل کرد. و در این پاسخ  ،عتبات الله حاج سیّد رضی شیرازی از آیة

اُمور ما در دست عوام النّاس  رۀادخواهد بفرماید: افکار و آراء و ا ی پیداست که مییالله خو ضعیف آیة
که از خود گذشته  زیرا صراحت دارد بر آنکه آن مردی لمخاطِر!و فی ذلک خَطَرٌ عظیم بل أعظم ا ،است
 و امر و نهی قرار احکم و فتو است مرجعِ صورت چگونه متصوّر علّامه بوده است نه من! و در این ،است

و تابع مردم  ؟!و از خود استقلال فکری در عمل ندارد ؟!باشد که خود مبتلای به نفس می گیرد کسی
   لأخَسِّ المقدّمتین؛ فافهم و لاتغفل! ٌ تابعة ُو النتّیجة ؟!باشد ضعیف الدّرایه و سَخیف الفهم می
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ة آی انۀ  ن تکفیر و طرد مظلوم علمیّه  جریا از حوزه  ن مسقطی  آقا سید حس ت(الله   1نجف )

                                                      
  عالم الله  مرأبالله و بو رساند که مراجع باید عارف و حکیم  ما میه این داستان و ما شابهه ب :ثانیاً و

مان هدفی ه د بهنده و الّا خود و جمیع تابعین را سوق می ،کرده باشند باشند و از خطرات نفس أمّاره عبور
و  ةیزید من الله و النبّوّ  لاگردند و سیرشان  وقت ببینید چقدر از مقصد و مقصود واقعی دور می که دارند. آن

 !«اعدً إلّا بُ  ةو الحقیق الحّ   و ةالولای
شهید  ،ده گفتار؛ 162، ص روح مجرّد. جهت اطّلاع بیشتر بر مدارک این حکایت رجوع شود به 7

؛ 566، ص 74، ج مجموعه آثار شهید مطهریدر بحث قرآن و مهجوریّت آن؛  71، طبع 773، ص مطهری
فداکاری علمی در »، بحث 8تا  3در تفسیر سوره الصف ذیل آیات  18، طبع 15، ص 2، ج آشنایی با قرآن

 حقّق(. )م741، ص 72، ج مجموعه آثار شهید مطهری؛ «های علمیه حوزه
 :167، ص روح مجرد

 فرمودند: نمودند و می آقای حاج سیّد هاشم بسیار از آقا سیّد حسن مسقطی یاد می»
و در مجادله  ،آتش قویّ داشت، و توحیدش عالی بود، و در بحث و تدریس حکمت استاد بود”

 کرد. طرف را محکوم می ،کسی با او جرأت منازعه و بحث را نداشت ؛چیره و تردست بود
نشست و طلّاب را درس  شرف میأالسّلام در نجف  وی در صحن مطهّر أمیرالمؤمنین علیه

پا نموده بود که با دروس متین و استوار خود،  و چنان شور و هیجانی بر ،داد حکمت و عرفان می
دمید، و آنان را از دنیا إعراض داده و به سوی  روح توحید و خلوص و طهارت را در طلّاب می

 داد. عالم توحید حق سوق میو  عقبیٰ
الله سیّد أبوالحسن اصفهانی )قدّه( به ایشان رساندند که اگر او به دروس خود  اطرافیان مرحوم آیة

و همه طلّاب را به عالم ربوبی حق  ،نماید توحیدی می ۀعلمیّه را منقلب به حوز ۀادامه دهد، حوز
 رساند. و به حقّ عبودیّت خود می

و به آقا سیّد حسن هم امر کرد  ،حکمت الهی و عرفان را در نجف تحریم کردلهذا او تدریس علم 
 تا به مسقط برای تبلیغ و ترویج برود.

آقا سیّد حسن ابداً میل نداشت از نجف أشرف خارج شود، و فراق مرحوم قاضی برای وی از 
ید به یفرما أشکل مشکلات بود. بنابراین به خدمت استاد خود آقای قاضی عرض کرد: اجازه می

 سیّد ننمایم، و در این راه توحید مبارزه کنم؟!  ی به تحریمیدرس ادامه دهم و اعتنا
الله قاضی به او فرمودند: طبق فرمان سیّد از نجف به سوی مَسقط رهسپار شو!  مرحوم آیة

ی و نهایت راه یکند، و به مطلوب غا ست، و تو را در هر جا که باشی رهبری میوخداوند با ت
  رساند. توحید و معرفت می ۀاز قلّ ۀذِرو وک و اعلیٰسل
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کنند و یا اینکه  و اگر مشاهده کرد افرادی در قبال تصمیم او ایستادگی می
خود طرد کند و براند و  پردازند، آنها را از پشت سر او به دسیسه و اغوای افراد می

دیگر به بیت و جمع خود راه ندهد. و بداند: کسب رضای الهی از جلب رضای 
مخلوق بالاتر است و فقط باید همّ و غمّ خود را در جلب رضای معبود صرف کند 
و لو بلغ ما بلغ. و از وسوسۀ شیاطین انس نهراسد و از قلّت پیروان و ارادتمندان 

 نگران نشود.
روی  که اگر برای رضای الهی قدم بردارد، همۀ این احتمالات در فرا و بداند

                                                      
  صل بوده و به اصفهانی مشهور بود، به سوی مَسقط به راه افتاد؛ و سیّد حسن که اصفهانیُّ الأ

شد، در مسجد وارد  خانه و مسافرخانه وارد نمی لهذا وی را مسقطی گویند. و در راه در میهمان
ترویج و تبلیغی نموده که تمام اهل مسقط را مؤمن و موحّد شد. چون به مسقط رسید، چنان  می

ی به زخارف مادّی و تعیّنات صوری و اعتباری دعوت یاعتنا ساخته، و به راستی و صداقت و بی
کرد؛ و همه وی را به مرشد کلّ و هادی سبل شناختند، و در برابر عظمت او عالم و جاهل، و 

 دند.مردم عامی و خواص، سر تسلیم فرود آور
تا وی را از هند خواستند؛ او هم  ،نمود او در آخر عمر، پیوسته با دو لباس احرام زندگی می

ها در  و باز در میان راه .رهسپار آن دیار گشت ،را اجابت نموده و در راه مقصود دعوت آنان
بین دو  نمود. در میان راه که رفت و بیتوته می گزید، بلکه در مساجد می ها مسکن نمی مسافرخانه

احرام در مسجدی وی  ۀبا همان دو جام ،خواست از این شهر به آن شهر برود چون می ،شهر بود
 *“را یافتند که در حال سجده جان داده است.

أعلی الُله ـ آقازاده مرحوم قاضی ـ أدامَ الله ایّام برکاته ـ حضرت آقای حاج سیّد محمّد حسن قاضی *. 
مرحوم مسقطی را به آقا سیّد أبوالحسن اصفهانی تلگراف نموده بودند، و  خبر رحلت”فرمودند: ـ درجتَه 

اعلام  ،هندی حجره داشتند ۀای به مرحوم قاضی که در مدرس ایشان هم پیام رحلت را توسّط واسطه
قا شیخ محمّد تقی آی و یکردند. من داخل صحن مدرسه بودم و علّامه آقای سیّد محمّد حسین طباطبا

یک از آنها جرأت ننمود خبر ارتحال  از شاگردان مرحوم قاضی نیز در صحن بودند. هیچ آملی و غیرهما
دانستند این خبر برای مرحوم قاضی با آن فرط  زیرا می ؛بالا به مرحوم قاضی برساند ۀمسقطی را به حجر

بر را علاقه به مسقطی غیر قابل تحمّل است. لهذا حضرت آقای حدّاد را اختیار نمودند که وی این خ
 “«دانم! و چون آقای حدّاد این خبر را رسانید، مرحوم قاضی فرمودند: می ؛برساند
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او وجود دارد، و این مسائل برای همۀ بزرگان و برگزیدگان الهی اتّفاق افتاده است؛ 
و لذا به استقبال مردم نباید دل خوش کند که روزی تبدیل به استدبار خواهد شد، و 

اید مغرور گردد که روزی به سبّ و از سلام و صلوات و دعوت و پیشواز آنها نب
 دشنام و غیبت و تهمت و عزلت خواهد کشید.

 شاخص پنجم: تبعیّت از اراده و مشیّت و تقدیر الهی

خواهد بشود  مرجع باید تابع اراده و مشیّت و تقدیر الهی باشد، هرچه می
و خواه دیگر ارتباطی به او ندارد؛ خواه روزی مشیّت پروردگار در اقبال أنام باشد 

روزی در ادبار آنان، هر دو یکی است. زیرا مقصود رضای او است نه رضا و تمنّای 
 نفس، و رضای او به خواست و ارادۀ او بستگی دارد نه به خواست و ارادۀ ما.

کند، روز دیگر شکست  طور که روزی فتح و ظفر نصیب مسلمین می و همان
 آورد. را برای آنان به ارمغان می

ها و  ها بنگرد و در اقبال ها و پیروزی مرجع نباید فقط خدا را در فتحبنابراین، 
ها مشاهده کند، که این دید، دید یک طرفه است و دید توحیدی  سلام و صلوات

باشد؛ و لذا نباید مردم را به سوی خود دعوت کند و از آنها بخواهد که از او  نمی
کردند و تا تکلیف  قضایا فرار میگونه  تقلید نمایند. بزرگان همیشه از تصدّی این
 .گشتند یشد، پذیرای آن نم الهی به طور روشن و شفّاف متوجّه آنان نمی

 مشاهدۀ حضرت حق در همۀ اسماء و صفات او

مرجع باید خدا را در همۀ اسماء و صفاتش مشاهده کند تا نگرش او فراگیر 
باشد و اختصاص به بخشی از مراتب ارادۀ او نداشته باشد؛ و برای وصول به این 

های عبادی و خلوت خود با خدای خویش بیشتر بیندیشد.  مرتبه باید به جنبه
یل را فراموش نکند، و از قرائت بیداری در شب و راز و نیاز با پروردگار و صلاة اللّ

قرآن و تدبّر در معانی آن، و رسیدن به الهامات غیبیّه در آناء اللّیل و اطراف النهار 
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روز حدّاقل یک ساعت از وقت خود را به تفکّر و تأمّل در  غفلت نورزد. در شبانه
نیا های نفس امّاره و اجتناب از د حالات و ارتباط خویش با خدای خود و گرفتاری

و اهل دنیا بگذراند. و به همان مقدار که به درس و بحث و رسیدگی به استفتائات 
مشغول است، در رسیدگی به امور فقرا و ایتام و مستمندان و ارباب حوایج کوشا و 

 مجدّ باشد و رفع حوایج آنان را رضایت محبوب بداند.

 شاخص ششم: ارتباط با همۀ مذاهب و افراد در سراسر جهان

جمله وظایف مرجعیّت: ارتباط با همۀ مذاهب و افراد در سراسر جهان از 
است. مرجع نه تنها نمایندۀ خدا در ارتباط با احکام و تکالیف مسلمین است بلکه با 
تمامی افراد در اطراف و اکناف عالم باید رابطه داشته باشد، و پیام توحید را به 

ن خدا هستند و آنها نیز باید هدایت و گوش همۀ افراد برساند؛ زیرا آنان نیز بندگا
راهنمایی شوند و به راه و آیین حق بازگردند، و در این راه از هر وسیله و ابزاری 
باید بهره گیرد تا سخنان ناگفته و ناشنیده به گوش آنان را، به سمع ایشان برساند تا 

 از مبانی توحید و دستورات راستین شرع محمّدی اطّلاع حاصل نمایند.
و زنهار که کلام یا رفتاری از ما سر زند که با مرام و منهاج اولیای دین 
سازگاری نداشته باشد! و آنها بین گفتار و رفتار ما دوئیّت و اختلاف مشاهده کنند و 
در پیشگاه عقل و فطرت خویش، نتوانند توجیه و تحلیل نمایند؛ که در این صورت 

خواهد بود؛ زیرا با پذیرش مسئولیّت تبلیغ عقابی سخت و عذابی الیم در انتظارمان 
ایم و  و ارشاد، به هدم و اضمحلال شأن و موقعیّت مکتب و شریعت نبوی پرداخته

﴿باید به رسول خدا در روز بازپسین پاسخ دهیم، و ندای بیدار باش:     

  ﴾1 .را همیشه آویزۀ گوش خود نماییم 
                                                      

 .74( آیه 62ـ سوره الصّافات )1
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 به ملکۀ قدسی و طهارت نفس و سرّ و قلبشاخص هفتم: وصول 

بنابراین، با توجّه به شرایط و مطالبی که دربارۀ مرجعیّت گفته شد، هیچ مفرّ 
و گریزی نیست از اینکه مرجع باید به ملکۀ قدسی و طهارت نفس و سرّ و قلب 
رسیده باشد و چشمان ملکوتی او، تمام زوایا و خفیّات و امور نامشهود و مسائل 

پرده و حوادث آینده و نیّات مضمرۀ در نفوس و اهداف و مقاصد افراد و پشت 
مصالح و مفاسد مردم را، به خوبی و بالعیان مشاهده کند؛ و تا انسان به این مرتبه 
نرسیده است، نسبت به تمام پیامدها و تبعات و عواقبِ احکام و دستوراتی که صادر 

تماعی، در پیشگاه عدل الهی کند، چه دستورات شخصی و چه دستورات اج می
 1مسئول خواهد بود.

وقِ إلَی خَت أشجارُ الشَّ و  صُدورِهِم حَدائِقِ فی  کَ إلَهی فاجعَلنا مِنَ الَّذینَ اَرَسَّ

و فی ریاضِ  ،یَأوُونَ  الأفکارِ  کارِ فَهُم إلَی أو.  قُلوبِهمِ بمَِجامِعِ  مَُبََّتکَِ  لَوعَةُ  أخَذَت

و  ،یَکرَعونَ  المُلاطَفَةِ  کَأسِ و مِن حیاضِ المَحَبَّةِ بِ   ،عونَ یَراَ  کاشَفَةِ القُربِ و المُ 

یبِ  ظُلمَةُ  انجَلَتو  ،أبصارِهِم عَن الغِطاءُ  کُشِفَ قَد .  یَرِدونَ  المُصافاةِ  شََائِعَ   عَن الرَّ

حَتو  ،سَِائِرِهِمو  قُلوبِهمِ عَن کِّ وَ انتَفَت مُُالَجَةُ الشَّ   ،ئِرِهِمضَماو  عَقائِدِهِم  انشََّ

مُهُم  ،صُدورُهُم المَعرِفَةِ  بتَِحقیقِ  هادَةِ هِمَ عادَةِ فی الزَّ و عَذُبَ فی  ،و عَلَت لسَِبقِ السَّ

هُم ،مَعیِن المُعامَلَةِ شَِبُهُم وَ أمِنَ فی مَوطنِِ المَخافَةِ   ،و طابَ فی مََلسِِ الأنُسِ سُِِّ

جوعِ إلَی رَبِّ الأ ،سِِبُهُم . ... ربابِ أنفُسُهُمو اطمَأنَّت باِلرُّ
7

 

                                                      
جهت اطّلاع بیشتر بر لزوم طهارت نفس و سرّ برای حیازت مقام مرجعیّت، رجوع شود به  ـ1

رساله ؛ 35، ص 6؛ ج 148الی  162، ص 7، ج ولایت فقیهکتاب حاضر، شاخص اول مرجعیّت؛ 
 .684، ص 7، ج اسرار ملکوت؛ 674، ص 7، ج نور ملکوت قرآن؛ 197الی  142، ص بدیعه

 : المناجاة الثالثة عشر، مناجاة العارفین.156، ص 81، ج بحار الأنوارـ 7
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از اجتهاد و تقلید در اینجا به عرایض خود در خاتمۀ کتاب نفیس و ثمین 
دهیم تا بیش از  رشحات فیض آثار قلم حضرت والد معظّم ـ روحی فداه ـ خاتمه می

این باعث از دست رفتن عِرض خود و زحمت دوستان نشویم؛ گرچه نتوانستیم به آن 
فکر و قلب و ضمیرمان دربارۀ مرجعیّت و شرایط اجتهاد  ای که در مقصود و مرتبه

ایم به رشتۀ  گذرد، نایل شویم و آنچه را که از زبان بزرگان در این مورد شنیده می
مرد عرصۀ توحید و  تحریر درآوریم. و به روح قدسی و نفس لاهوتی آن بزرگ

ها و  و هوس فرستیم که بر همۀ تعلّقات و لذّات دنیوی و هواها فقاهت، درود می
فریب و اغواگر، پشت پا زد و دامن  های جاذب و دل های فریبنده و موقعیّت مسئولیّت

ها و ارجاسی که شامل بسیاری از افراد  طاهر و مطهّر خویش را از این آلودگی
شود، پاک نگه داشت؛ و با وجود حیازت مرتبۀ اعلمیّت بر تمامی اقران خود حتّی  می

العینی حتّی توهّم و تخیّل مسئولیّت مرجعیّت  ت، به اندازۀ طرفةبر اساتید و مراجع وق
 زد. ها، قهقۀ مستانه می ها و خیال عامّه را به ذهن و ضمیر خود نیاورد، و بر این خواب

إنابه و استغاثۀ حضرت علّامه طهرانی به پیشگاه امام زمان برای مبتلا نشدن 

 به مقام مرجعیّت

 فرمود: به یاد دارم گاهی می
هنگام ورود به نجف أشرف برای ادامۀ تحصیل، وقتی با مسائل و جریانات 
روزمرّه و پیرامون خود برخورد کردم، به قصد زیارت سامرّاء و عسکریّین 
به حرم مطهّر امامین همامین مشرّف شدم و سپس به زیارت سرداب مطهّر 

مودم، و به رفتم و دو رکعت نماز، هدیه به حضرت بقیّة الله ارواحنا فداه ن
الله! اگر قرار است آمدن به عتبۀ  آن حضرت عرضه داشتم: یا بن رسول

 السّلام برای تحصیل، منجرّ به پذیرش مقدّسه مولی الموالی أمیرالمؤمنین علیه
چنین وظیفه و  مرجعیّت شود، مرا از این دنیا ببر که من طاقت قبول این

 بینم. مسئولیّتی در خود نمی
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 فرمود: سپس می
حقّاً و واقعاً که آن حضرت ملتمَس ما را اجابت فرمود و به احسن وجه، 
مسیر و راه ما را خود به دست گرفت و خود مقرّر فرمود و در بهترین و 

 1نیکوترین جایگاه ما را فرود آورد.
 غلام همّت آنم که زیر چـرخ کبـود  

 
 7ز هرچه رنگ تعلّق پذیرد آزاد است 

وّلًا و آخرًا و ظاهرًا و باطناً و هو بکلّ شیء علیم. و لِله الحمد و له الشکر ا 
السّلامُ علی جمیع عباد الله  السّلامُ علیه یوم وُلدَِ و یومَ ماتَ و یوم یُبعَثُ حیًّا و

 الصّالحین و رحمة الله و برکاته.
 قم المقدّسة

 هجری قمری 1464غرة جمادی الأولی سنۀ 
 د محسن الحسینی الطّهرانیو أنا الرّاجی عفوَ ربِّه السیّد محمّ
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 تقريرات للأبحاث الأصوليّة و الفقهيّة

 في الاجتهاد و التقليد
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 فهرس المطالب و الموضوعات

 رسالة في الاجتهاد و التقليد
 
 الصفحات     المطالب
 

 الاجتهاد مباحث :الأول القسم

 914ـ  045

 924ـ 424     وحدّه الاجتهاد تعريف :الأوّل الفصل

 924     الأصول علماء بنظر الاجتهاد تعاريف

 424   .....................................................................  للسم شرحًا الاجتهاد تعارةف کون

 424   ................................................................  بالحکم العلم تحصيل عن عبارة الاجتهاد

 924ـ  434     الاجتهاد وجوب :الثاني الفصل

 424   ............   الظاهري أو الواقع  الحکم خلل مةن الشرعية الوظيفة لتحصيل الاجتهاد وجوب

 924     للاجتهاد العيني الوجوب

 924     العقل و الإجماع و والسنةّ الکتاب: في المعتبرة الاستنباط أدلّة انحصار

 424   .........................................................   لإجماعا على ةبتي  وأساسه العامّةة مةذهب أصل
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 434   .................................   السيةّ و الکتاب في المعتبرة الأدلّة انحصار في الحلّ  المرحوم رأي

 434   ..................................   العاجز و القادر بين الشرعيّة و العقلئيّة الطرق و الحجج اشتراک

 941     العالم إلى الجاهل رجوع بوجوب القائل العقلي القانون بدليل الإفتاء باب فتح

 لأجل القطعيّة مةاراتبالأ التامّةة الإحاطة و الأصولية الحجج على التامّ  الاطّلع وجوب
 432   ............................................................................................   الأحکام استيباط

 432   .....................................................   الهجري الرابع القرن في الاجتهاد باب انسداد علّة

 944     الأحکام تحصيل لأجل عقلًا  واجب الاجتهاد

 434   ................................................................   الأربعة للأعمال المجتهد مةعرفة وجوب

 434   ...............................   ذلک على الشرةعة حفظ توقّف لو فيما عيييًا وجوبًا الاجتهاد وجوب

 434   .............................   الشرةعة و الدةن بإمةاتة الحکم بمثابة هو الميّت تقليد بوجوب الحکم

 434   ...................................................   الأعصار و الأزمةان جميع في هادالاجت تجدّد وجوب

 944     المکلّف على تخييريًا وجوبًا الاجتهاد وجوب في الحلّي  الشيخ المرحوم رأي

 944ـ  495     المجتهد حکم و یفتو حجّية :الثالث الفصل

 944ـ  484     المجتهد فتوی حجيّة: ألف

 944     العلمي و العلم باب انفتاح ليع بناءً  الحجّية بيان

 944     بالواقع العلم من ةالحاصل الفتوي حجيّة

 434   ................................   عليه الجواب و للمقلّد باليسبة المجتهد فتوي حجّية عل شکالالإ

 434   ..................   الشرع  الحکم استيباط في العامّة  مةياب نائبًا المجتهد ةعتبر الأنصاري الشيخ

 434     الأحکام استيباط في المجتهد عين ةمثّل التيزةل بالوجود عامّة ال أنّ  ةرى اليائيي  المرحوم

 434   ............................   أةضًا اليائيي  المرحوم على ةرد الأنصاري الشيخ على الوارد الإشکال

 434   .........   الواقع  بالحکم أةضًا المقلّد علم ةوجب الواقع  بالحکم المجتهد علم: الحلّ  الشيخ

 944     الواقع عن الکاشفة ماراتالأ من الحاصلة الفتوي حجّية

 434   ...........................................   العامّة  لا المجتهد على حجّة ه  إنّما والأصول الأمةارات

 444   ....   !العامّة  إلى العامّة  رجوع ةشبه الواقع ، الحکم إلى وصوله عدم عيد المجتهد إلى الرجوع
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 444   ..........   العامّة  إلى الرجوع قبيل مةن هو الانسدادي المجتهد إلى الرجوع: الخراساني الآخوند

 444   .........................................   الفقهية المسائل استيباط في القمّ  المحقّق طرةقة في تحقيق

 442   .......................................   الانفتاح  المجتهد لدى القائمة الأمةارات على ةترتّبان أثران

 443   ...........   المطلوب لإثبات لواحدا الخبر حجّية أدلّة مةن الحلّ  حسين الشيخ المرحوم استفادة

 443   .......................................................   حدس عن لا حسّ  عن إخبار   هو المجتهد إفتاء

 کلم حجّية لإثبات الخبرة أهل قول حجّية أدلّة مةن الحلّ  حسين الشيخ المرحوم استفادة
 444   ....................................................................................   للمقلّد باليسبة المجتهد

 444     الواقع  الحکم عن الکاشفة للأمةارات باليسبة العامّة  حقّ  في تيجّزها و المجتهد فتوى تمامةيّة

 994     المحرزةالأصول  عن الحاصلة الفتوي حجّية

 444   .......   العقلية و التعبدةة و المحرزة للأصول باليسبة العامّة  حقّ  في المجتهد فتوى تيجّز عدم

 444   ...................................   للعامّة  باليسبة المجتهد استصحاب حجّية في المذکورة الصوَر

 994     المحرزة غيرر  صولالأ عن الحاصلة الفتوي حجّية

 444   ........................   المحرزة غير للأصول باليسبة للمجتهد العامّة  رجوع في أقوى الإشکال

 444   ..........................................................   الشاکّ  للفرد باليسبة المفت  إخبار حجية عدم

 444   .........   العقليّة الأصول في المجتهد إلى العامّة  رجوع إشکال رفع في «الکفاةة»صاحب  کلم

 444   .....................   الشاکّ  للفرد باليسبة المفت  إخبار حجّية عدم لإثبات لازمةتين مةقدّمةتين بيان

 444     الأربعة الکتب في الفحص بعد الشکّ  هو ليس البراءة أدلّة مةوضوع: الحلّ  حسين الشيخ المرحوم

 941     العقليّةالأصول  عن الحاصلة فتوي حجّية

 444   .................   وأفحش أقوى العقلية للأصول باليسبة المجتهد إلى العامّة  رجوع في الإشکال

 442   .  فقط الاستعلم لأجل المجتهد إلى يّةالعقل الأصول في العامّة  ةرجع إنّما: الخراساني الآخوند

 442   .............................................................   مةا قاله الآخوند على الحلّ  المرحوم إشکال

 443   ..........................   المحضة العقليّة تلزامةاتالاس و الملزمةات أساس على المجتهد فتوى

 444   ..............   السيةّ و الکتاب في الأحکام مةدارک بانحصار القول على مةقدّر إشکال على جواب

 444     جوابه و العقليةّ المسائل في المفت  إلى العامّة  رجوع جواز عدم في «کفاةةال»صاحب  على إشکال

 444   ......................................   السيةّ و الکتاب في الأحکام أدلّة انحصار إشکال على الجواب
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 944     والعلميّ  العلم باب انسداد على بناءً  المجتهد فتوی حجّية أدلّة

 944     الکشف مبنى على بناء الفتوی حجّية

 444   ................................   والعلمّ   العلم باب انسداد فرض على انحلليّة تکون الظنّ  حجّية

 444   ...........................................   والعلم  العلم باب انسداد فرض في الظنّ  حجّية انحلل

 444   ........................   الثلثة المباني على بياءً  «الکفاةة»صاحب  إشکال على الحلّ  يخالش جواب

 444   ...................   «الکفاةة»صاحب  مةسلک على المذکور الإشکال بقاء في الحلّ  المرحوم کلم

 444   ........................   الکشف تقدةر على المجتهد إلى العامّة  رجوع جواز على الآخوند إشکال

 444   ......................................................   المذکور الفرض في الآخوند على البعض جواب

 444   ....................................................   المذکور الإشکال على الإصفهاني المحقّق جواب

 442   ...................................   الاستصحاب بموارد باليقض الإصفهاني المحقّق إشکال تمامةيّة

 442   ..............................   سدةد   غير المذکور الإشکال على الإصفهاني لمحقّقل لّ الحَ  وابالج

 442   ..........................................................................   الحکومةة مةبيى على الفتوى حجّية

 444   .................   العلم  و العلم باب انسداد على بياء مجتهدال تقليد جواز على الآخوند إشکال

 على عقلً  أو عرفًا أو شرعًا الحجّة قيام مجرّد على والمعرفة العلم ةصدق: الإصفهاني المحقّق
 444   ....................................................................................   السلم عليهم أحکامةهم

 444   ...........................   المذکورة المسألة في الآخوند المرحوم على الکمباني المرحوم إشکال

 444   ................................................   الکمباني المرحوم إشکال على الحلّ  المرحوم جواب

 444   ................................  القواعد و الأصول مةن المکتسبة الظيون في الظيون حجّية انحصار

 444   .................................   الانسداد على بياءً  لغيره باليسبة المجتهد ظيون حجّية على إشکال

 444   ..........................................................   المذکور الإشکال على الحلّ  المرحوم جواب

 444   ..............   الإلزامةيّة غير للتکاليف الانسدادي المجتهد فتوى حجّية أدلّة شمول على إشکال

 442   ..........................................................   المذکور الإشکال على الحلّ  المرحوم جواب

 443   ..........................   کلّية کونها على الإشکال و جزئيّة، شخصيةّ الانسدادي المجتهد أحکام

 443   ..............................................................................   المسألة هذه لحلّ  مةقدّمةة بيان

 444   ......................................   به العلم لوازم مةن لا الواقع نفس لوازم مةن الإخبار جواز
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 444   ................................................   دلالتها وحدود علم بغير القول عن الياهية الأدلّة

 444   ......................   الانسداد على بياءً  المجتهد إلى الرجوع إشکال حلّ  في الحلّ  المرحوم کلم

 444   .................................................   به العلم دون الواقع نفس مةدار الإخبار جواز دوران

 444   ............................   للواقع المجتهد إخبار مةطابقة في الشکّ  عيد البراءة أصالة جرةان عدم

 444   ..........................................................   المذکور الإشکال على الحلّ  المرحوم جواب

 444   .......................   الانسدادي المجتهد فتوى حجّية إثبات في الحلّ  المرحوم مةن يخر جواب

 444   ...............................................   حجيّته على دليل   هفسبي المجتهد، قول حجّية دمع قبح

 944     الاحتياط في التبعيض مسلک علي بناء الفتوي حجّية

 941     المجتهد إلى العامّي رجوع باب في الحلّي  المرحوم رأي خلاصة

 944ـ  495     المجتهد حکم حجيّة: ب

 443   .............   العقليّة الحکومةة و الکشف کمةسل على الانسداد و الانفتاح على بياءً  الحجّية إثبات

 949     الحاکم حکم معنى حول بحث  

 444   ................................................   الحاکم حکم مةعيى حول الحلّ  المرحوم رأي خلصة

 444   ................................   عيه الحلّ  المرحوم جواب و المذکور المعيى على الوارد الإشکال

 444   .................................................   الصغري عل الشرع  الحکم تطبيق هو الحاکم حکم

 944     عنده العقليّة الحجّة قيام فرض مع الانسدادي المجتهد حکم حجّية

 عدا مةا بالأحکام عالمًا  ليس الانسدادي المجتهد: «الکفاةة»صاحب  مةبيى على إشکال
 444   ...................................................................   القطعيّات و المسلّمات و رةّاتالضرو

 444   ......................................................   المذکور الإشکال على «الکفاةة»صاحب  جواب

 444   ....................................................   «الکفاةة»صاحب  جواب على الحلّ  المرحوم إةراد

 941ـ  044     الاجتهاد في التجزّي :الرابع الفصل

 444   ....................................................................   الاجتهاد في يالتجزّ  بحث محطّ  تبيين

 444   .........................................   ضعفها و الاستيباط مةلکة قوّة شدّة في المجتهدةن اختلف

 942     الاجتهاد ملکة بساطة

 442   ....................................................   الاجتهاد مةلکة ترکّب و التجزّي تحقّق على إشکال
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 443   ...................   البسيطة الملکات تعدّد إثبات و المذکور، الإشکال على الحلّ  المرحوم إةراد

 443   ...   ومةقدّمةاته الاجتهاد مةبادئ حيث مةن مختلفة ه  و المتعدّدة الأبواب مةن مجموعة الفقه علم

 444   ....................................   بإستحالة الطفرةالتجزّي  لزوم على «الکفاةة»صاحب  استدلال

 444   ........................   التجزّي لزوم على «الکفاةة»صاحب  استدلال على الحلّ  المرحوم جواب

 444   ..................................   تبعّضها لا الملکات تعدّد عن عبارة التجزّي: الخراساني الآخوند

 444   .....   الآخوند لکلم شرحًا إلاّ  ليس التجزّي تعرةف في الآخوند على الإصفهاني المحقّق إةراد

 444   .................................................................   التجزّي إمةکان في اليائيي  المحقّق رأي

 444   ..................................................................   للتجزّي محصّل مةعيى إلى الوصول عدم

 444   ........................................   عليه الجواب و الحکم، استيباط في الدور تحقّق إشکال تقرةر

 444     الفقه أبواب اختلاف بحسب الاجتهاد في التجزّي

 444   .....................................   الاجتهاد مةلکة حصول بعد الأحکام جميع استيباط مةن التمکّن

 444   .....................................................................   العراق  المحقّق عيد التجزّي أقسام

 442   ............  الفعل العلم بمعيى لا الملکة بمعيى التجزّي بطلن: العراق  المحقّق تحقيق نتيجة

 442   ........................   الاستيباط مةلَکة له لمن التقليد حُرمةة على الإجماع الأنصاري الشيخ ادّعاء

 443   ...........   الفعل العلم لا الاجتهاد مةلکة حصول عل حکمه و المجتهد فتوي حجيّة انحصار

 444   .........................................................   التجزّي باب في الواردة الرواةات دلالة دراسة

 444     الحکم عن السؤال ظرف في لا التقليد، ظرف في التقليد بجواز المجتهد علم دخالة انحصار

 444   ......................................   لغيره و ليفسه المتجزّي استيباطات حجيّة في البعض تشکيک

 444   .........................................................   المذکور التشکيک على الحلّ  المرحوم جواب

 444     المطلق الاجتهاد تحصيل

 444   .........................   للأعلم ذلک حصول و المطلق الاجتهاد إمةکان على مةبيّ   الآخوند رأي

 444   ....................................................   المذکور الآخوند رأي على الحلّ  المرحوم إشکال

 444   .................   واحد حکم في العلم و الشک بين المجتهد تردّد امةکان في الحلّ  المرحوم کلم

 444     العمليّة الرسائل في الوارد الاحتياط أقسام

 444   ........................................  عصره في الدةييّة العلوم طلبّ مةن اليائيي  المرحوم شکوى
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 414ـ  040     الاجتهاد مبادئ :الخامس الفصل

 414     الاجتهاد عليها يتوقّف التي الأمور

 419     الأخبار و الروايات صديقت ملاک

 444   ............................................................   بالشهرة الميجبر الواحد بخبر القبول سبب

 419     بفسقهم الحکم و ،يقين دون الاجتهاد مدّعي عقاب بيان

 414ـ  045     المجتهد رأي تغيّر  :السادس الفصل

 414     بقةالسا فتواه عن المجتهد لعدول المتصوّرة الوجوه

 414     الفعلي الاجتهاد بحسب السابقة الأعمال صحّة شرائط فقدان صور

 414     تویالف عن العدول حال في المقلّدين إعلام وجوب في الأقوال

 444   ...............................   وصولها تأخير و فتواه عن المجتهد عدول حال في المقلّدةن وظيفة

 414     هأعمال إلى بالنسبة المجتهد وظيفة: الأولى الصورة حکم

 444   .....................................   المذکور الفرض في القضاء و الإعادة لزوم عدم ةرى الآخوند

 444   ......................................................................   الآخوند على الحلّ  المرحوم إشکال

 424   .......................................   الأدلّة بمقتضى السابقة العبادات بطلن: الحلّ  المرحوم رأي

 424   .................   السابقة لأعمالل الإعادة لزوم عدم لإثبات الرفع بحدةث الحلّ  المرحوم تمسّک

 422   ..............   المتعلّقات و الأحکام بين الفرق عدم في« الفصول»صاحب  على الآخوند إشکال

 422   .......................   «الفصول»صاحب  رادمة إلى ةصل لم بأنّه الآخوند على الحلّ  المرحوم إةراد

 424   ......................   فيها الإجزاء إثبات بصدد« الفصول»صاحب  کان الت  الثلثة الفروع بيان

 424   ................   فيها الإجزاء عدم إثبات بصدد« الفصول»صاحب  کان الت  الثلثة الفروع بيان

 424   .....................................   الفصول صاحبل المذکورة فروعال حول الحلّ  المرحوم رأي

 424     الثاني المجتهد إلى المقلّد رجوع: الثالثة الصورة حکم

 424   ........................................................   السابقة الأعمال بصحّة القائلين بعض دليل ذکر

 424   ............................................................   رعلى الدليل المذکو لّ الح مرحومال شکالإ

 434   .................................   البراءة أو الاستصحاب على بياءً  الأوّل المجتهد فتوى حجّية بقاء
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 434   ................   المذکورة المسألة في اءةالبر و بالاستصحاب الاستدلال على الحلّ  المرحوم ردّ 

 434   ...........................................   بالمجتهدةن السابقة الفتوى حجّية إثبات أدلّة اختصاص

 432     اللحق و السابق للزمةان باليسبة الثاني مجتهدال فتوى حجّية: الحلّ  المرحوم رأي خلصة

 432   ...................................................   «الفصول»صاحب  تفصيل إلى العروة صاحب مةيل

 433   .................................   العروة في المذکورة الفقهية روعالف على الحلّ  المرحوم إشکالات

 434   ...............   المعامةلت و العبادات بين« الفصول»صاحب  تفصيل إلى اليائيي  المرحوم مةيل

 434     سهلة سمحة ةعالشرة أنّ  إلى الاستياد و الإجماع هو التفصيل هذا إلى اليائيي  حومالمر مةيل علّة

 434   ..........   الفتوى مختلف  مجتهدةن إلى الرجوع عيد المتعاقدةن وظيفة في اليائيي  المرحوم رأي

 434   ..................  الفعل بالمورد الابتلء صورة في الفساد أثر انحصار في اليائيي  المرحوم کلم

 444     السابقة فتواه عن المجتهد عدول بعد المقلّدين وظيفة: الثانية الصورة حکم

 434   .......................................................................   الثانية الصورة بحکم مةلحقة فروع

 434   ....................................   فروعها و المذکورة الصورة في تفصيله و الحلّ  المرحوم تحقيق

 444   .................................   ذلک نقد و الاحتياط، طرةق سلوک على مةبيّ   العروة صاحب نظر
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 التقليد مباحث :الثاني القسم

 491ـ  443

 494ـ  044     للتقليد والاصطلاحي اللغوي المعنى :الأوّل الفصل

 494     ومناقشتها التقليد معني في المختلفة الأقوال

 444   ...............................................................   التقليد مةعي  في «الکفاةة»صاحب  مةياقشة

 494ـ  009     هعدمو  التقليد وجوب في الکلام :الثاني الفصل

 444   .........................................................   الشرةعة في لحکم مةوضوعًا ليس التقليد عيوان

 494     فطريًا و بديهيًا التقليد جواز کون في البحث

 444   ........................................   افطرة   و ابديهي   کون جواز التقليد على «الکفاةة»صاحب  نظر

 444   ....................................  ومةياقشته على کلم صاحب الکفاةة صفهانيّ الإ المحقّق إشکال

 441     الفطرة هو إليه العاميّ  وصول طريق ولکنّ  شرعيّ  التقليد وجوب

 442   .....................................................................   التقليد لوجوب الشرعيّة الأدلة إفادة

 444     شرعيّة تکاليف بوجود جماليالإ العلم عند عاميال وظيفة بيان

 443   ...........................................   شرعيّة تکاليف بوجود الإجمالّ  العلم حال في  العامةّ  تحيّر 

 444   ..............................................................   التحيّر  عن  العامةّ  لخروج ةثلث طرق بيان

 444   ..............................................   التقليد في الواقعيّة الأحکام إلى الوصول طرةق انحصار

 444     الاحتياط و الاجتهاد باب انسداد بعد دالتقلي بوجوب الحکم في العقل استقلال

 444   ...............................   التقليد جواز مةسألة في المجتهد إلى المکلّف رجوع في الفطرة حکم

 444   ......................   الاحتياط أو التقليد ه  الاجتهاد مةن التمکّن عدّم صورة في  العامةّ  وظيفة

 444   ..............................................   إليه بالرجوع الفطرة تحکم مةن إلى بفطرته  العامةّ  رجوع

 441ـ  084     الأعلم تقليد :ثالثال الفصل

 444ـ  048     وجوبالب القائلين أدلّةألف: 

 444     حنظلة بن عمر بمقبولة التمسّک ـ4

 443   .................................................................................   المذکورة الرواةة مةؤةّدات
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  الاجتهاد و التقليدرسالة فی  444

 443   .....................................   حيظلة بن عمر بمقبولة الاستدلال على الحلّ  المرحوم إشکال

 449     الأشتر مالک بعهد التمسّک ـ2

 444   ........................................   الأشتر مةالک بعهد الاستدلال على اليائييّ   المرحوم إشکال

 449     الواقع إلى الأقرب هي الأعلم فتوی بکون التمسّک ـ3

 444   .......................................................   المذکور الاستدلال على الحلّ  المرحوم إشکال

 444     التخيير و التعيين بين الأمر دوران عند بالمعيّن  الأخذ وملز ـ4

 444     الأعلم غير بفتوي الأخذ نفي في السّلام عليه الجواد الإمام برواية التمسّک ـ0

 جاءُوا بما أعلمُهم بالأنبياء الناّس أولي: »السّلام عليه أميرالمؤمنين بحديث التمسّک ـ4

 444     «به

 444   ...............................................   المذکور الحدةث دلالة بيان في الأنصاري الشيخ کلم

 444   ............................................   المذکورة بالرواةة الاستدلال على الحلّ  المرحوم إشکال

 444   ...................................   البلغة نهج سيد بضعف القائلين عيد البصيرة عدم و التأمّةل قلّة

 444ـ  084     وجوبال بعدم القائلين أدلّةب: 

کرِ  أهلر  فرسئرلُوا﴿ آية بإطلاق الاستدلال  444     الاحتجاج رواية و﴾ الذِّ

 444   .......................................................   المذکور الاستدلال على الحلّ  المرحوم إشکال

 444   ........................................   المقام في المتصوّرة الصوَر على المذکورة الأدلّة دلالة مةدى

 442   .......   المجتهد إلى المقلّدةن رجوع في المطلقات مةن المستفاد العقل التخيير على الاستدلال

 443   ............................................................   المذکور الاستدلالعلى  الحلّ  المرحوم نقد

 443   ......................   الفتوى في التساوي عدم بمورد الأعلم إلى الرجوع وجوب أدلّة اختصاص

 449     الباب في الموجودة المطلقات تقسيم في الأنصاريّ  الشيخ رأي تحليل

 444     المطلقات شموليّة أساس على الأعلم إلى الرجوع مسألة حکم بيان

 444     المقام في الواردة المطلقات شموليّة على مةبيّ   الأنصاريّ  الشيخ على الحلّ  المرحوم إشکال

 444   ..................................   قرةية وجود على مةتوقّفة الشموليّة أو البدليّة على المطلقات دلالة

 444   .......................................   اليادر الفرد على حمل هو الشمول العموم على المطلقات حمل

 444     المطلقات بدليّة أساس على الأعلم إلى الرجوع مسألة حکم بيان
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 444   .............................................   للحتياط فتواه مةطابقة حين المفضول إلى الرجوع جواز

 444   ................................................................   المذکور الفرض في العروة صاحب رأي

 444     المدّعى ثباتلإ نهوضها عدم و المفضول فتوي لحجّية الثلاثة الوجوه

 444   ..............................................................   ومةياقشته الإطلقات بشموليّة الاستدلال

 444   ......................................................................  ومةياقشته بالاستصحاب الاستدلال

 444   ....................................................   مةياقشته و الشّرعيّة، و العقلئيّة بالسيرة الاستدلال

 442   .....................   فيه نحن مةا في غيرها و البلوي   عامّةةال المسائل بين اليائيي  المرحوم تفصيل

 443   ..........................   تفصيله و اليائيي  المرحوم تقرةر على الحلّ  للمرحوم الإجمال الإشکال

 444   .........................   تفصيله و اليائيي  المرحوم تقرةر على الحلّ  للمرحوم التفصيلّ  الإشکال

 444   ......................................   الأفضل وجود مةع المفضول إلى الرجوع في المحتملة الصوَر

 444   .......................................   المذکورة بعرالأ الصوَر في المفضول إلى الرجوع جواز عدم

 444ـ  454     وبقاءً  ابتداءً  الميت تقليد :الرابع الفصل

 444ـ  092     المانعين دلّةأ

 444     المتيقّن بالقدر الأخذ بمقتضي الأعلم الحيّ  المجتهد تقليد

 444   ........................................................   الأعصار جميع علماء على الأعلميّة اشتراط عدم

 444   .....  الأعلم غير قول حجّية في الشک و الميّت قول حجّية في الشک حال في المتصوّرة الصوَر

 444     الأعلم الحيّ  المجتهد في المتيقّن القدر انحصار في آخر تقرير

 444   .................................................   بوجهين الأعلميّة اشتراط على الحياة اشتراط حکومةة

 444   .................   (ت) المقام في الحکومةة تقرةب في الحلّ  المرحوم على الطهراني العلّمةة إشکال

 444ـ  454     المجوّزين ةدلّ أ

 444     أربعة بوجوه ذلک وتقريب بالاستصحاب، الاستدلال: الأوّل الدليل

 444   .................................   فيه نحن مةا في بالاستصحاب الاستدلال على الواردة الإشکالات

 444   ..................................................   للستصحاب الأوّل الرکن على الواردة الإشکالات

 444   ...................................................  للستصحاب الثاني الرکن على الواردة الإشکالات
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 444   ........................................   فيه نحن مةا في التعليق  الاستصحاب بجرةان البعض تمسّک

 444   .......................................   التعليق  الاستصحاب جرةان على الحلّ  المرحوم إشکالات

 444   .......................................................   التعليق  بالاستصحاب للستدلال يخر تقرةب

 444   .................................................................   المذکور التقرةر على الحلّ  المرحوم نقد

 التقليد، جواز الفتوى، حجّية: للستصحاب الثلثة الوجوه على ةالوارد شکالاتالإ اشتراک
 444   ..............................................................................................   الظاهري الحکم

 444 .. الميّت الفقيه بفتوى ثابت الواقع  الحکم: للستصحاب الرابع الوجه على الواردة شکالاتالإ

 442   ..................................................   للستصحاب الأوّل الرکن على الواردة الإشکالات

 442   ...................   [مخف ( ]ت) المذکور الاستصحاب تقرةب على العلّمةة المرحوم إشکالات

 443   ...................................................  للستصحاب الثاني الرکن على ةالوارد الإشکالات

 444   ...............................................................   کلمةه لا المجتهد أير الحجّية، في المدار

 444     الميّت تقليد جواز لإثبات المقام في الواردة بالإطلاقات الاستدلال: الثاني الدليل

 444   ............................................................   المذکور الاستدلال على لّ الح المرحوم نقد

 444     والميّت الحيّ  لتقليد بالنسّبة الانسداد دليل جريان استواء: الثالث الدليل

 444   ............................................................   المذکور الاستدلال على الحلّ  المرحوم نقد

 444     العقلائيّة بالسيرة الاستدلال: الرابع الدليل

 444   ............................................................   المذکور الاستدلال على الحلّ  المرحوم نقد

 444   ................................................   (ت) الحل المرحوم ردّ  على العلّمةة المرحوم إشکال

 444ـ  442     لتقليدا فيها يجب التي مورالأ :الخامس الفصل

 444     الدين أصول في التقليد

 444   ..........................................   الدةن أصول في التقليد جواز عدم هو العروة صاحب رأي

 444   ......   المرکّب الجهل أو الفکر قصور بشرط الدةن أصول في التقليد جواز الحلّ  المحقّق رأي

 414     الفقه أصول مسائل في التقليد

 444   ....   (ت) مةطلقًا اجتهادًا المجتهدةن لغير الفقه أصول في التقليد بجواز العلّمةة المرحوم رأي

 414     فيّةالعر الموضوعات المستنبطة، الموضوعات الموضوعيّة، الشبهات في التقليد
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 444   ..............   (ت) العرفيّة الموضوعات في والمقلّد المجتهد تساوي في العلّمةة المرحوم رأي

 442   .................   (ت) الخبرة أهل مةن الشرعيّةلکونه تالموضوعا في المجتهد إلى المقلّد رجوع
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 الله الرحمن الرحيم بسم 

 وبه نستعين

 والصلاة والسلام على خير خلقه وأشرف بريّته سيدّنا ونبيّنا محمّد

 وعلى آله الطيّبين الطاهرين

 نولعنة الله على أعدائهم أجمعين إلى قيام يوم الدي

 
هذه جملة  مماّ استفدته مةن  نّ إ:  فيقول العبد الفقير إلى رحمة ربّه الغي ،أمّةا بعد

 ،تحقيقات بحث شيخيا العلّمةة الشيخ حسين الحلّ أدام اله ظلَّه الشرةف في الأصول
ا ونسأله تعالى أن  ،ونستمدّ مةيه سبحانه التوفيق لتحرةر مةا أفاده وتقرةر مةا أفاضه تامة 

  حببّ و ةرى.وفّقيا لماةُ 
 
 
 
 





 

 

 
 

 الفصل الأوّل:

 تعريف الاجتهاد وحدّه

 قال دام ظلّه: البحث في الاجتهاد والتقليد.
 تعارةف الاجتهاد بيظر علماء الأصول

 :اعلم أنّه قد عُرّف الاجتهاد بتعارةف شتىّ
 4استيباط الأحکام الشرعيّة الفرعيّة.  مةلکة مةثل:. 1
 2الظنّ بالحکم الشرع . استفراغ الوسع في تحصيل :ومةثل. 2
 3استفراغ الفقيه وسعه في تحصيل الحکم. :ومةثل.3
 4. استفراغ الوسع في تحصيل الحجّة :ومةثل. 4
 .جّة الشرعيّةتحصيل العلم بالحُ  :ومةثل. 5
هو  :ن أنّهمة   ـ قدّس سّرهـ  ]المرحوم اليائيي [ ستاذمةا قاله شيخيا الأ :ومةثل. 6

 الکبرةات إلى الصغرةات لاستيباط الحکم الشرعّ   الملکة الت  ةقتدر بها على ضمّ 
 4.الفرعّ  

                                                      
 .404، ص زبدة الأصول ـ4
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 .100، ص تهذيب الوصول إلي علم الأصول؛ 384، ص ةيالفصول الغرو؛ 240ص 
 .464، ص علم الأصول کفاية الأصول في ـ4
 .618، ص 2، ج منتهى الأصول ـ4



 تعريف الاجتهاد وحدّه/  تهاد و التقليدالاجرسالة فی  424

لأنّ  ؛لکن لا مجال ليا في اليقض والإبرام في طرد هذه التعارةف وعکسها
عيد الجميع  بل مةعياه واضح   ،اختلف تعابيرهم ليس مةن جهة اختلفهم في حقيقته

بتعبير کان نظره في هذا  قد عبّر کل  ف ،واتّفقوا عليه، لکن لمّا کانوا بصدد تحرةر المراد
 وإن لم ةکن هذا التعرةف مةساوةًا له في مةفهومةه. ،التعبير مجرّد الإشارة إليه بلفظ يخر

لسم ف الاجتهاد شرحًا ل  کون تعارة

 :ن أنّهممة   قدّس سّره« الکفاةة»مةا قال صاحب  عمَ ي  ولَ 
سم بل إنّما کانوا في مةقام شرح الا ،ه ولا رسمهليسوا في مةقام بيان حد  
في بيان  وإن لم ةکن مةساوةًا له في مةفهومةه؛ کاللغويّ  ،والإشارة إليه بلفظ يخر

 .4مةعاني الألفاظ بتبدةل لفظ بلفظ يخر ولو کان أخصّ مةفهومًةا أو أعمّ 
 ونهک عن البحثک ؛، البحث عن مةعيى الاجتهاد وتعرةفهحال لّ کوعلى 

ا ونهکوالبحث عن  مةصدر، اسم أو مةصدرًا  مةعياه ونکة حتّى بالضمّ  الجهُد مةن مةشتق 
أو أنّه مةشتقّ مةن الجهَد بالفتح بمعيى التعب  م،کالح تحصيل في والقدرة الطاقة بذل

بحاث تطوةل لا جميع هذه الأو، مکون مةعياه تحمّل المشقّة في تحصيل الحکحتّى ة
 ،وجب تفوةت الأوقات بل ثمرةُ  ،لمطلوببا مخل   ،بالمقصود بل مةضر   ،طائل تحته
 .دًا عن الحقّ المسافة مةبع   وتبعيد

 الاجتهاد عبارة عن تحصيل العلم بالحکم

حتّى  شرع    مةضافًا إلى أنّه ليس في دليل   ،غماض عن تعرةفه رأسًاوالحقّ الإ
اصطلحّ ، فما أدري مةا الفائدة في تحقيق طرده  بل هو مةعيىً  ،ةکون مةوضوعًا لحکم

وإن أبيت إلّا عن  !عليه؟ شرع    مةع عدم ترتّب أثر   ،براموعکسه ثمّ اليقض والإ
  :فقل ،تعرةف له

                                                      
 .463، مةباحث الاجتهاد والتقليد، ص کفاية الأصولـ 4



 924 تعارةف الاجتهاد بيظر علماء الأصول

 «.تحصيل العلم بالحکم»نّه عبارة عن إ

ن کونيا مةکلّفين بتکاليف لا بدّ ليا مةن مةن الدةن مة   لأنّه مةن الضروري   ؛وذلک
ولا نکون کالمطاةا بل حکم وتکليف، وتحصيل العلم بهذه التکاليف  ،العمل عليها

ة تحصيل هذا العلم يختلف على حسب مةرور الزمةان والبعد . نعم کيفيّ اجتهادًاةسمّى 
فمن ةکون في زمةان  ؛عن مةدارک الأحکام مةن المعصومةين صلوات اله عليهم أجمعين

والأخذ  سؤالهمکان الاجتهاد باليسبة إليه هو  ،السلم اليبّ  أو أحد الأئمّة عليهم
 مةيهم.

 ،والعامّ والخاصّ  ،خوقد حبتاج هذا الشخص إلى اليظر في الياسخ والميسو
بل  سؤالهملکن حيث کان  ،والمطلق والمقيّد ومةا شابهها ،والمحکم والمتشابه

ولکن  هة صدور الرواةة مةن تقيّة أو غيرها.اليظر في الراوي وج  إلى لم حُبتجَ  ،واسطة
مةباني  کانتعُد الزمةان عن زمةان المعصومةين صلوات اله عليهم أجمعين کلّما بَ 

 ،حييئذ  مةن الاطّلع على رجال الأسانيد بدّ  فل ؛صير أشکلَ تفلذا  ،الاجتهاد أکثر
نس بمفاد الرواةات ولحن الأئمّة وفهم مةعاني والأُ   ،والاطّلع على علم الدراةة

مةضافًا إلى الاجتهاد في  ،وکذا لا بدّ مةن تمييز جهة صدورها تقيّةً عن غيرها ،کلمةهم
ون وطرح المشکوک أو الموهوم على فرض وأخذ الحکم المظي ،القواعد الأصُوليّة
 4أو کشفًا. الانسداد حکومةةً 

وعدم  ،لکنّ هذا کلَّه إنّما هو لأجل انطفاء نورهم عليهم السلم بحسب الظاهر
                                                      

الحکومةة عبارة عن: فرض حجيّة الظن مةن باب حکم العقل بلزوم العمل بالظنّ في مةقام إطاعة  ـ4
 التکاليف الت  ةوجد فيها علم  إجمال.

يةّ الکشف عبارة  عن: فرض حجيّة الظن مةن باب کون الظن طرةقاً وکاشفاً عن الأحکام الواقع
 ومةثبتاً لها. )المحقّق(.
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 وأمّةا في زمةان الحضور فالاجتهاد .إمةکان الوصول إلى قائمهم عجّل اله فرجه الشرةف
کم مةن اليبّ  أو أحد الأئمّة عليهم بل کلّ مةن أخذ الح ،لم حبتج إلى هذه المقدّمةات

لً للحکم الشرعّ  والحجّة الفعليّة القطعيّة. ؛السلم کان مجتهدًا  أي محصَّ
المقل دةن السائلين عن فتاوى مةقلَّديهم ةکونون  نّ إ :قالوعلى هذا ةمکن أن ةُ 

 لأنّ طرةق تحصيل العلم بالحکم في حقّهم إنّما هو هذا. ؛مجتهدةن أةضًا
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 

 الفصل الثاني:

 وجوب الاجتهاد

 الظاهري أو الواقعي الحکم خلال من الشرعية الوظيفة لتحصيل الاجتهاد وجوب

لکن لا بدّ مةن أن  ،الاجتهاد والتقليد عن المقام رأسًا وإن شئت فأسقط ألفاظ
کمًا واقعيًا أو صّل العلمَ بما هو وظيفته الشرعيّة حةُلتزم بأنّه لا بدّ لکلّ أحد  مةن أن حُب 

بل لا يختلف فيه  ،مةن الأخباريّ والأصولّ  ؛المعيى ولا يختلف أحد في هذا .ظاهرةًا
بعض  حتّى أنّ  رأةت أنّ  ،کلّ أحد علم بموازةن شرةعتيا وکيفيّة الأخذ مةن أحکامةها

لمکان اطّلعهم  !المستشرقين کانوا مجتهدةن في الفقه الحيف  والحيبل بل الجعفري
 ةن کيفيّة تحصيل الأحکام مةن هذه المآخذ.على مةواز

بأنّ الاجتهاد هو إعمال الرأي  ؛على الأصولّ  فعلى هذا لا وجه لاعتراض الأخباريّ 
ن کان بمعيى القياس والاستحسان و مةا شابههما مماّ إوهو مميوع شرعًا؛ لأنّ إعمال الرأي 

اه هو اليظر في الأدلّة وإعمال اليظر فالأصولّ ةفرّ عيها جميعًا، وإن کان مةعي ،ذهب إليه العامّةة
فهذا  ؛ن بين الرواةات المتعارضة واستيباطه مةن الأدلّةاستخراج الحکم مة    والدقّة في کيفيةّ
ولم أظنّ أن أحدًا مةن الأخبارةّين أنکر ذلک. وعلى کلّ حال لا خلف ولا  ،مةعيىً لا بدّ مةيه

 وقّف العمل عليه.لت ؛بل لا خلف في وجوبه ،إشکال في جواز الاجتهاد
 الوجوب العيني للاجتهاد

 ؟کفائّ   مهل هو عييّ  أ :وجوبه لکن ةقع الکلم فعلً في أنّ 
تحصيل العلم  :الاجتهاد بأنّه عبارة عن إنّک بعد مةا عرفت حقيقةَ  :فنقول
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تصوّر، وبعد مةا ن أيّ طرةق ةُ بأيّ نحو مةن أنحاء التحصيل ومة   ؛بالحکم الشرع 
ةشترک فيه جميع المکلّفين مةن المجتهدةن اصطلحًا ومةن عرفت أن هذا مةعيىً 

 المقلّدةن، تعرف أن وجوبه عييّ  لا محالة.
 لا بدّ ليا مةن تفصيل المرام: ،ولتوضيح المراد

لأنّ مةن  ؛الأحکام الواقعيّة الثابتة لجميع الياس مماّ لا رةب فيه فاعلم أنّ 
بل إنّما خُلقوا لأجل  ،بهائمالياس لم يُخلقوا کال ضرورةّات المذهب والدةن أنّ 

 ،مکن نيل هذه الدرجة إلّا بعد تهذةب اليفسولا ةُ  .ةوصولهم إلى درجة الإنسانيّ 
ولا ةمکن هذا  .والمعرفة بخالقهم وربّهم حقَّ المعرفة ،وتکميل الأخلق الفاضلة
 ولا ةمکن .جعلها اله تعالى العالم بالمصالح والمفاسد إلّا بالعمل على طبق أحکام  

 ةمکن أن ةيکرها أحد. ثلث لالم، فهذه مةقدّمةات العمل إلّا بالع  

 انحصار أدلّة الاستنباط المعتبرة في: الکتاب والسنةّ والإجماع والعقل

 الدالّة على الأحکام الشرعيّة تيحصر في أربع:   ة المعتبرةالأدلّ  ثمّ اعلم: أنّ 
ن وأمّةا سائر مةا جعل  ،الکتاب والسيةّ والإجماع والعقل الأدلّة في مةذهب مة 

بدّ وأن  فل  ؛مةن القياس والاستحسانات والاستقراء الياقص والأولوةّة الظييّة ؛العامّةة
ولم ةدلّ دليل  ،وصليا إلى الحکمتُ لأنّ هذه الطرق لا ةمکن أن  ؛تُضرب على الجدار

هذه  أن الذاهب إلى، والظاهر 4بطلنهاعلى   بل تواترت الأدلّة ،شرع  على التعبدّ بها
 رق خصوص أبي حييفة لا غيره مةن العامّةة.الطُ 

 :، فيقولفي هذه الأربعة  رق الموصلة إلى الأحکام مةيحصرةفحيث علمت أن الطُ 
 إذ لا ةوجد حکم   ،إلّا أن دلالته تکون ظييّةً  ،افسيده وإنّ کان قطعي   ،أمّا الکتاب

                                                      
 .6، کتاب القضاء، أبواب صفات القاضي، الباب 24 ، جوسائل الشيعة :راجع ـ4
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ا[ فيه ةً تکون الآةة الدالّة عليه ظاهرومةن الأحکام الثابتة فيه إلّا  ، فإذن 2و4]لا نص 
والتمسّک  ،عدم القرةية  وأصالة ،أصالة الظهور :قلئية مةننحتاج إلى الأصول العُ 

الت   ،في الکتاب إلّا أصول الأحکام ةوجدومةع ذلک لا  .بمقدّمةات الحکمة وغيرها
  کتشرةع أصل الصلة ؛ةکون العلم بها مةن الضرورةّات الت  لا تحتاج إلى الاکتساب

 وجواز البيع واليکاح والإرث والطلق. ،صوم والحجّ وال
قليل، الة السيد عيدنا أقلّ إذ الأخبار القطعيّ  ؛في الغالب ة  دها ظييّ اسيأف ،وأمّا السنةّ

في المراد لا مةن اليبّ  صلوات اله  نص   يا خبر  دةإذ لا ةوجد ل ؛ة دلالتها دائمًا مةضافًا إلى ظييّ 
لأنّ طرةق العلم العادي مةن  ؛ين سلم اله عليهم أجمعينئمّة المعصومةولا مةن الأ ،عليه

ومةن المعلوم أنّهما ةمتيعان  ،ة اليفس وصفاء الباطن ةيحصر في التفهيم والتفهّمغير نورانيّ 
 ومةا شابهها. ،أصالة الظهور وعدم القرةية وعدم التورةة :ة مةنقلئيّ إلّا بإجراء الأصول العُ 

أحدًا  حتىّ لو فرض أنّ  ،الوجداني مةن الکلم فإذن ةمتيع تحصيل العلم القطعّ  
فبضمّ هذه القرائن  ،مةثلً  الوصيةّ واجبة   سمع مةن رسول اله صلّى اله عليه ويله وسلّم أنّ 

فالعلم  ،علم بوجوبها، فإذا کانت لهذه الأصول مةدخليّة في حصول العلمةُ   ةقلئيّ العُ 
غير مةياف  لاحتمال الخلف،  عادي   ل علم  ب ،ابالأحکام الحاصلة مةيها لا ةکون علمًا قطعي  

  لانسدّ باب تحصيل العلم بت ا.لّا إو ،ة مماّ لا بدّ مةيهقلئيّ فالتمّسک بجميع هذه الأصول العُ 

 أصل مذهب العامّة وأساسه يبتني على الإجماع

 ن کان کاشفًاإة بل هو مةن السيّ  ،فف  الحقيقة ليس دليلً في قبال السيةّ ،وأمّا الإجماع
                                                      

 المعلّق. ـ4
)اليسخة  قرآنالنور ملکوت  لمزةد مةن الاطلع على قطعيّة سيد القرين وظييّة دلالته راجع ـ2

 .214، ص 4، ج العربيّة( 
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ف بل هو دليل عيد العامّةة لتوقّ  ،وأمّةا إذا لم ةکن کاشفًا فليس بدليل ،عن رأى المعصوم
 إذ غصبُ الخلفة لم ةتحقّق إلّا بما ادّعوا مةن إجماع المسلمين. ،أصل مةذهبهم عليه

م وهُ  ، للعامّةة الإجماع هو أصل   نّ إ: رحمة اله عليه مةا قال السيّد المرتضى عمَ ي  ولَ 
 .4الأصل للإجماع

إذ الميقول مةيه  ؛ن الإجماعمة   مةستفادة   واحدة   هذا مةع أنّه لا ةوجد في الفقه مةسألة  
ل مة   ،لعدم کونه کاشفًا ؛ليس بحجّة  يه على تقدةر کشفه غير مةوجود في مةسألة  والمحصَّ

 2صلً.أ
فلأنّ القطعّ  مةيه إنّما هو مةا استقلّ به مةن حسن الإحسان وقبح  ،وأمّا العقل
ثمّ  ،رجع إلى هاتين المسألتينتن، وجميع المستقلّت العقليّة لا بدّ وأن الظلم والعدوا

انکشاف الحکم الشرع  بواسطته إنّما هو بقاعدة الملزمةة بين الحکمين، لکياّ لم نجد 
ات إذ حسن الإحسان وقبح الظلم مةن ضرورةّ  ؛إلى الآن مةوردًا لهذا الاستکشاف

وبالجملة إنّا لم نجد  .إنّما ه  مةيصوصة مةطلقًاالدةن، وکذلک الفروع المتفرّعة عليهما 
حتّى نحتاج إلى التمسک  ؛بالکتاب أو السيّة مةوصول   شرع    مةوردًا لم ةکن ليا حکم  

 بهذه القاعدة لاستيباط الحکم.

 رأي المرحوم الحلّي في انحصار الأدلّة المعتبرة في الکتاب و السنةّ

وةکونان طرةقين إلى  ،اب والسيّةفعلى هذا تيحصر الأدلّة المعتبرة في الکت
                                                      

 اجماع از منظر نقد و؛ 341 ، صلوصول إلي علم الأصولنهاية ا؛ 184، ص 1، ج فرائد الأصول ـ4

 .44، ص نظر
ـ لمزةد مةن الاطلع على عدم حجيّة الإجماع الميقول، وعدم حصول الإجماع المحصّل، راجع: 2

 .2 إلى 1 :ةاتالآجر، الح سورة، ذةل 12، ج الميزانتفسير 
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ة بل الطرق عقلئيّ  ،ة هذةن الطرةقين لم تکن مجعولةالإةصال إلى الأحکام، وطرةقيّ 
استفادة الأحکام مةن الکتاب والسيّة تحتاج إلى  لأنّک قد عرفت أنّ  ؛ممضاة عيد الشرع
 عًا.ة خبر الثقة الممضاة شرجيّ وکذلک تحتاج إلى حُ  ،ةقلئيّ إجراء الأصول العُ 

الطرق والحجج لم تکن مختصّة بخصوص المجتهدةن المطّلعين  هذه نّ إثمّ 
ط للحکم إنّما اجتهد بمعونة هذه لأنّ المجتهد والمستيب   ؛للزوم الدور ؛على الأحکام

وکذلک لم تکن مختصّة بمن  ؟!حجّيتها بخصوصهم فکيف ةمکن اختصاصُ  ،الحجج
الطرق والحجج تکون طرقًا وحججًا بل  ،ةقدر على الاستيباط مةن مةدارک الأحکام
نعم العامّة  غير قادر على  . المجتهد والعامةّ  ؛على الاطلق بالإضافة إلى جميع الياس

ولکن هذا لا ةوجب تقييد الحجّيّة باليسبة إلى  ،الرجوع إلى هذه الطرق والحجج
 خصوص القادرةن على الاستيباط.

 بين القادر و العاجزاشتراک الحجج و الطرق العقلائيّة و الشرعيّة 

ة کالأحکام الواقعيّة ة والشرعيّ ة والحجج العقلئيّ الطرق العقلئيّ  نّ إوبالجملة 
نعم لمّا لم ةقدر العامّة  على اکتساب الأحکام مةن هذه  ،بين القادر والعاجز مةشترکة  
فتح العقلء لهم بابًا يخر مةساعدةً عليهم وهو باب الرجوع إلى العالم، وقد  ،الطرق

﴿ضى الشارع هذا المعيى بقوله: أمة            ﴾. 4 

فتح باب الإفتاء بدليل القانون العقلي القائل بوجوب رجوع 

 الجاهل إلى العالم

 ،الإفتاء أةضًا الذي حقيقته جواز رجوع الجاهل إلى العالم فتح بابيومةن هذا ة
                                                      

 .43( ، ذةل الآةة: 16سورة اليحّل ) ـ4



 وجوب الاجتهاد/  الاجتهاد و التقليدرسالة فی  432

ثة: ل إليها إنّما ه  ثلوصولأحکام والطرق المقرّرة للالّة أد ومةن هذا تعرف أنّ 
الذي سمّيياه ـ بالأحکام  لمّ  الکتاب والسيّة والإفتاء؛ لأنّ تحصيل العلم أو الع  

 ةيحصر في هذه الثلثة.ـ اجتهادًا 
وجماعة ةرجعون إلى فقيه  ،فجماعة مةن المکلّفين ةرجعون إلى الکتاب والسيةّ

 .ةجتهاد بهذا المعيى واجب عيي  لا محالفالا ،بالحکم عالم  

مارات وجوب الاطّلاع التامّ على الحجج الأصولية و الإحاطة التامّة بالأ

 القطعيّة لأجل استنباط الأحکام

 ،تاج إلى العلم بالمطلق والمقيدّحبع إلى الکتاب والسيةّ والرج ثمّ إنّک قد عرفت أنّ 
ة ومةوارد التقيةّ ووجوه عرفان بلحن الأئمّ وال ،والمتشابه والمحکم ،والخاصّ والعامّ 

 ،وتمييز الطرق المعتبرة عن غيرها ،والعلم بمراتب حجّيةّ الأصول والأمةارات ،الرواةات
ف إلى هذه الموازةن فإذن لا بدّ وأن ةيظر المکلّ  .ف عليه الاستيباطقّ توا ةإلى غير ذلک ممّ 

ا حتىّ ةقدر على الاستي لکلّ مةن  بأنّ هذا ضروري   باط، وأنت خبير  وةطّلع عليها اطّلعًا تامة 
لأنّ  ؛ولو لم ةکن مةسلمًا بل کان مةن المستشرقين مةثلً  ،ةرةد الاطّلع على الأحکام الشرعيةّ

وليس عملً بالرأي  ،خلف الطرق والحجج العقلئيةّ الممضاة شرعًا هذا ليس جرةًا على
بل العمل بالرأي  ،دم الاعتماد عليهحتىّ تشمله الرواةات المتواترة على بطلن الرأي وع

فل مةانع ليا مةن  ،کالقياس والاستقراء ومةا شابههما ؛في الحکمدخيلً علُ اليظر إنّما هو جَ 
 الحمد للّه.و ،فلم ةيسدّ باب الاجتهاد ،الکتاب والسية اليظر في

 علّة انسداد باب الاجتهاد في القرن الرابع الهجري

 ـ رحمة اله عليه ـ قرن الرابع في عصر السيدّ المرتضىال نعم سدّ أبوابَه العامّةةُ في
فجعلوا  ،حيبل والشافع  حيث جعلوا المدار على فتاوى أبي حييفة ومةالک وأحمد بن
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مةيهم أن ةيظر في  ، فعلى هذا لا ةمکن لأحد  4على خلف هذه المذاهب کفرًا الجريَ 
هم عيدحييفة، نعم   لم مةن أبيوإن کان أع ،ستيبط الحکم مةن قبل نفسهةة والکتاب والسيّ 

 المجتهد في خصوص مةذهب أبي حييفة أو الشافع  مةثلً. :أي ،المذهب مجتهدُ 
فليس مةرادهم  ،مع في زمةانيا هذا مةن مةيلهم إلى افتتاح باب الاجتهادوأمّةا مةا سُ 

بل مةرادهم  ،الاجتهاد المطلق کاجتهادنا في الأحکام ونظرنا في أصل الکتاب والسيةّ
 مماّ لا ،حکام على وفق مةقتضيات العصر مةن جواز السفور والربا وأمةثالهماتطبيق الأ
. ،حييفة وةقول به أب  وهذا أفسد مةن کلّ شيء 

 الاجتهاد واجب عقلًا لأجل تحصيل الأحکام

عقلً لکلّ أحد،  واجب  ( بمعيى تحصيل الأحکام)وعلى کلّ حال، الاجتهاد 
 بل هو واجب   ،بل خلف جاةز  ( الحکم بمعيى اليظر في الکتاب والسيةّ واستيباط)و

 واجب   الاستدلال على الحکم الشرعّ   ا. وذلک لأنّک قد عرفت أنّ بًا کفائي  وأةضًا وج
في مةقام  لأنّه لا ةکون العمل بدون الاستدلال حجّةً  ؛جميع المکلّفين عقلً على 

فإذا قيل  .عليها وةستدل قاطعة   بل لا بدّ أن ةستيد المکلف لعمله إلى حجّة   ،الامةتثال
فل بدّ وأن ةستيد في الجواب إلى استظهاره  ؟ لم ذهبت إلى طهارة مةاء الغسالة :مةثلً  له

 ،بين الفقيه والعامةّ   مّةا أن ةستيد إلى فتوى الفقيه. فالاستدلال مةشترک  إو ،مةن الأدلّة
قيه فهو مةن وأمّةا استدلال الف ،ونةؤلا حبتاج إلى مة استدلال العامّة  سهل   غاةة الأمةر أنّ 

مةطّلعًا  ،الأربعة بالأعماللأنّ المجتهد لا بدّ وأن ةکون عارفًا  ؛أعظم المشکلت
 .مةيها في مةورده لً عليها حقّ الاطّلع وجاعلً ک
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 وجوب معرفة المجتهد للأعمال الأربعة

وه  الأمةارات الکاشفة عن الحکم  ،ةهو إعمال الأدلّة الاجتهادةّ الأوّل: 
 ا.في مةوارده الواقعّ  

: هو إعمال الأصول المحرزة في (الذي هو مةترتّب على الأوّل) العمل الثاني
بمعيى أن وصول اليوبة إلى إعمال هذه الأصول إنّما  ؛لمةواردها. وهذا مةترتّب على الأوّ 
 وإلاّ فهو مةقدّم بل رةب. ،في المسألة اجتهادي   هو على تقدةر عدم وجود دليل  

: هو إعمال الأصول الغير المحرزة (على الثاني الذي هو مةترتّب) العمل الثالث
 في مةواردها.

 وهو مةترتّب على الثالث. ،إعمال الأصول العقليّة العمل الرابع:
مةن هذه الأعمال الأربعة حبتاج إلى اليظر والتأمّةل التامّ، حتّى أن  واحد   وکل  

 :المورد نّ مةن أ ؛دقيقبيحو  جرةان الأصول العقلئيّة حبتاج إلى تشخيص مةوضوعها 
 هو مأ ،تمسّک بقاعدة قبح العقاب بل بيانةُ مةن مةوارد القطع بعدم البيان حتّى  هوهل 

مةن مةوارد احتمال العقاب حتىّ ةکون المورد مةورد التمسّک بوجوب دفع الضرر 
مةن مةوارد دوران الأمةر بين المحذورةن حتىّ ةکون مةن مةوارد  هو مأ ،المحتمل
 ،دفع الضرر المحتمل أولى مةن جلب الميفعة ةرى أنّ  إذ ربّ رجل   .العقلّ  التخيير

 فيخرج المورد بهذا عن مةوارد التخيير. ،فيقدّم جانبَ الحرمةة على الوجوب
ف حفظ الشرةعة على ذلک توقّ ما لو   وجوب الاجتهاد وجوبًا عيييًا في

إذا توقّف حفظ  ؛وهذه الأعمال الأربعة الت  نسمّيها اجتهادًا في الاصطلح
البديه  اندراس الشرةعة عيد سدّ باب  لأنّه مةن ؛عليها فل محالة تجب عيياً الشرةعة

نظر  فإذا لم ةکن أحد   ،ةالکتاب والسيّ  ةاة الشرةعة إنّما ه  بحيالأنّ حي ؛الاجتهاد رأسًا
  .فيهما واستيبط الحکم فقد مةاتت الشرةعة حييئذ  

الدة ةالحکم بوجوب تقليد الميتّ هو بمثابة الحکم بإمةاتة   ن و الشرةع

ةکون في حکم إمةاتة  مةيّت   والتزام المکلّفين جميعًا بالتقليد عن رسالة مجتهد  



 944 انحصار أدلّة الاستيباط المعتبرة في: الکتاب والسيّة والإجماع والعقل

 ية حييئذ  إنّما ه  في رأالأنّهم ةتّخذون رأةه المستيبط مةن الکتاب فالحي ؛الدةن
 الکتاب. المجتهد الميّت لا في

 ه في جميععلى کفاةة فتوى فقي :لاطّلعممن ليس لهم بعض الما مةن سمع ربّ فما ةُ 
الأئمّة  ىککفاةة فتو ؛وعدم الاحتياج إلى تجدّد الاجتهاد في کلّ زمةان ،الأعصار

وذلک  ،لأنّه هو بيفسه ةيادي بفساده ؛عن بيان فساده غي   الأربعة مةن العامّةة، کلم 
 الکلم إلى انقضاء مةدّة الکتاب والسية وانحصار الدةن في رأى مجتهد   مةرجع هذا لأنّ 
 على طبق فتاوةه مةن جميع المکلّفين مةستلزم لهذا المحذور. فالعمل ،مةيّت

 د الاجتهاد في جميع الأزمان و الأعصاروجوب تجدّ 

الشرةعة  ىحتىّ تبق ،ةکون الاجتهاد مةتجدّدًا دائمًا في کلّ عصر وبالجملة لا بدّ وأن
بترک الاجتهاد مةن فإذا لزم اندراس الشرةعة ، إلى ةوم القيمة ـأدام اله حياتها ـ  ةً الغرّاء حيّ 

وأمّةا باليسبة إلى کونه  ،هذا باليسبة إلى حفظ الشرةعة .جب عيياًو ؛جماعة في کلّ عصر
 ر عيد الشارع.إذ الاحتياط مةعذ   ؛فل يخفى عدم وجوبه العييّ   ،مةة للعملمةقد  

للزوم التکرار أو عدم الجزم في الييّة فقد  ؛فما قيل مةن عدم جوازه في العبادات
لأنّ الاحتياط  ؛في مةبحث القطع. لکنّ الاحتياط باليسبة إلى العامّة  مةتعذّر   جبيا عيهأ

 أن ةصبحولا ةطّلع الإنسان على هذا إلّا بعد  ،تهمةتوقّف على مةعرفة مةوارده وکيفيّ 
فيجوز إذا لم ةستلزم اختلل  ،ممکن مجتهدًا، لکنّ الاحتياط باليسبة إلى المجتهدةن أمةر  

 4الشدةد. جراليظام أو العسر والح
                                                      

معرفة لمزةد مةن الاطلع على سلبيّات القول بالاحتياط في مةقام الاجتهاد والإفتاء، راجع:  ـ4

 د بحر العلومسيّ لل ةمنسوبالسلوک السير و ال ةرسال؛ الهامةش، 32، ص 3، ج )اليسخة العربيّة( المعاد
؛   156ال  154، ص ربيةّ()اليسخة الع دمجرّ الروح ال؛ االهامةش ، 132 ، ص)اليسخة العربيّة(
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رأي المرحوم الشيخ الحلّي في وجوب الاجتهاد وجوبًا تخييريًا 

 على المکلّف

لأنّ الأدلّة الآتية مةن  ؛فباب التقليد واسع   ،اليظر عن الاحتياط وإذا أغمضيا
بالمطلوب. فإذن لا دليل عقلً ولا  الکتاب والسية الدالّة على جواز التقليد وافية  

 المکلّف بييه وبين التقليد، فعلى هذا ةکون عيياً بل ةتخيرَّ شرعًا على وجوب الاجتهاد 
وقد  ،ا باليسبة إلى کلّ مةکلّف لعمل نفسهوواجبًا تخييرة   ،ا في نفسهفائي  الاجتهاد واجبًا ک  

﴿ةُستفاد هذا المعيى مةن الکرةمة المبارکة:                            

                           ﴾4  َفي  حيث أفادت الآةة أن التفقّه
 وهذا هو مةعيى الواجب الکفائ . ،الدةن إنّما وجب في حقّ جماعة لا في حقّ الکلّ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                      
 .104، ص سّر الفتوح

 .122( ، ذةل الآةة 2سورة التوبة ) ـ4



 

 

 
 

 الفصل الثالث:
 حجّية فتوى و حکم المجتهد

 ألف: حجيّة فتوی المجتهد
و العلم  العلم  انفتاح باب  العلم و العلم  بيان الحجّية بياءً عل  انفتاح باب   حجّية فتوي المجتهد بياء عل 

 حجيّة الفتوي الحاصلة من العلم بالواقع
ه لجواب علي د و ا  الإشکال عل حجّية فتوي المجتهد باليسبة للمقلّ

اجتهاد المجتهد إنّما ةکون دليلً  وهو أنّ  ،حلّه لکن في المقام مةشکلً لا بدّ مةن
أيّ  :أخرى ة   ؟ وبعبارودليلً على العامةّ  ةً جَّ فبأيّ وجه ةکون حُ  ،نفسه علىة وحجّ 
   في مةقلَّده؟وأيّ حظّ للعامةّ  ؟فت بين العامّة  والمُ  ونسبة   واسطة  

 م الشرعيالشيخ الأنصاري يعتبر المجتهد نائبًا مناب العامّي في استنباط الحک

 أنّ ـ قدّس سّره ـ علّمةة الأنصاري المةن کلمات  الظاهر مةن جملة   فاعلم: أنّ 
مةياب العامّة  في استيباطه الحکم الشرع ، فکأنّ العامّة  قد استيبط  المجتهد نائب  

ومةقدّم  ،لقوملراةة الالحکم لکن لا ب عَين نفسه بل بعين نائبه، فيکون المجتهد حييئذ  ک
 4بر الباقين عن الطرةق وخصوصيّاته.مةقدّمًةا ثمّ يُخ  الجيش الذي ةذهب

المرحوم النائيني يری أنّ العامّي بالوجود التنزيلي يمثّل عين المجتهد في 

 استنباط الأحکام

تاج تحواعترض عليه شيخيا الأسُتاذ قدّس سّره: بأنّ نيابة المجتهد عن العامّة  
بة؟ بل استيباط المجتهد وإعمال نظره إلى دليل مةفقود، فبأيّ دليل أدخله في باب الييا
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المذکورة هو عين استيباط جميع العوام المکلّفين. فبالوجود   في الأمُةور الأربعة
 4ه بل نقيصة.وةکون نظرُه نظرَ  ،المجتهد التيزةل ةکون العامّة  عين

اليائيي  أةضًا د على المرحوم   الإشکال الوارد على الشيخ الأنصاري ةر

قدّس ـ عين مةا أورده ـ قدّس سّره ـ ه د على مةا ذکرَ ر  يک أنّه ةَ هذا ولا يخفى عل
أةضًا حبتاج إلى دليل ( تيزةل المجتهد مةيزلة العامّة  :أي)على الشيخ: بأنّ هذا ـ سّره 

نّه لا دليل على نيابة المجتهد عن العامّة  إ :وهو مةفقود في المقام. والمحصّل مما ذکرنا
 دليل على أن المجتهد بوحدته مةيزّل مةيزلة جميع کما لا ،فيما استيبطه مةن الأحکام

في أوائل بحث  ـ قدّس سّرهـ کما عبّر بهذه العبارة شيخيا الأسُتاذ  ؛المکلّفين
شيخيا  الذي ادّعاه« لتيزةلا»ـ الاستصحاب. هذا مةضافًا إلى أنّا لم نفهم مةعيى محصّلً ل

 وحقيقة الييابة ه لأنّ ـ ه قدّس سّر ـ ذکره الشيخ  ذيال« الييابة»إلّا مةعيى ذ ستاالأ
دليل على الن عدم وفاء على الشيخ مة   ـ قدّس سّرهـ فما ردّه شيخيا الأسُتاذ  ،التيزةل
فهو مةن  ،المجتهد بوحدته مةيزلة جميع المکلفين تيزةلَ ـ قدّس سّره ـ ثمّ ادّعاؤه  ،الييابة

 أغرب الغرائب.

م المقلّد أيضًا الشيخ الحلّي: علم المجتهد بالحکم الواقعي يوجب عل

 الواقعي بالحکم

لأنّک قد ؛ واف  بجواز رجوع العامّة  إلى الفقيه يخرَ  فإذن لا بدّ مةن التماس دليل  
ن کان عالمًا إوالمفت   ،عن الأعمال الأربعة في مةواردها عبارة   :الاجتهاد عرفت أنّ 

فل  ،فت  عالم بهالم أنّ  لمًا االمقل د أةضًا ع]کان[ و ،الوجداني بالحکم الواقع  بالعلم
لأنّ العامّة   ؛نحتاج في هذا المورد إلى التماس دليل ولا ،إشکال في جواز رجوعه إليه

                                                      
 .102ستصحاب، ص مةن مةقدّمةات الا ، الأمةر الثاني4، ج فوائد الأصول ـ4
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بدّ وأن ةرجع إليه لتحصيل  فل ،حييئذ  بأنّ الحکم الواقع  هو مةا حکم به المفت  عالم  
 العلم بالحکم الواقع .

 حجّية الفتوي الحاصلة من الأمارات الکاشفة عن الواقع

بل حبتاج لاستيباط الحکم إلى التفحّص  ،ا إذا لم ةکن المفت  عالمًا بالحکموأمةّ 
وعيد عدمةها عن الأصول الغير  ،وعيد عدمةها عن الأصول المحرزة ،عن الأمةارات

الاشتغال  مةن مةوارد أصل هوهل  :المورد وعيد عدمةها عن أنّ  ،ةالشرعيّ   المحزرة
 فعلى جميع هذه المراتب ؟ير العقليّينالتخي ممةن مةوارد أصالة البراءة أ مأ ،العقل

  .الأربعة لا ةکون المفت  عالمًا بالواقع

 العامّي لا المجتهد على حجّة هي إنّما والأصول الأمارات

ولا مةعيى لکونها حجّة  ،هذه الأمةارات والأصول حجّة باليسبة إليهتکون نعم 
ن لواحد إنّما ه  باليسبة إلى مةَ لى العامّة  أةضًا، لأنّ حجّيّة الأمةارات وخبر ا]باليسبة[ إ

ن تفحّص جّة باليسبة إلى مةَ وکذلک الأصول المحرزة وغيرها حُ  ،قامةت عيده الأمةارة
جّة باليسبة إلى مةن کان مةتيقّياً بالحکم والاستصحاب ةکون حُ  ،عن الأمةارة ولم يجدها

ولا ةکون  ،العامّة  لم ةتفحّص عن مةوارد قيام الأمةارة ن المعلوم أنّ ثمّ شکّ فيه؛ ومة  
بل لا عبرة بيقييه وشکّه لو فرض تحقّقهما باليسبة إليه. فإذن لا مةعيى  ،مةتيقّياً وشاک ا

لکون الأمةارة القائمة باليسبة إلى المفت  أو الاستصحاب الذي ةکون حجّة باليسبة 
 الحجّيّة مةن الأحکام ذهبيا إلى أنّ  مةن الوجوه؛ سواءً  إليه حجّة باليسبة إلى العامّة  بوجه  

  ة وکان التيجيز والتعذةر مةن يثارها ولوازمةها المترتّبةة والزوجيّ نظير الملکيّ  ؛ةالوضعيّ 
حيث ردّ  ،الظنّ  قدّس سّره في أوائل بحث« الکفاةة»کما ذهب إليه صاحب  ،عليها
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في   الشکّ في الحجّيةّ لکفاةة  ؛«عدم الحجّيّة استصحاب  »استدلال الشيخ بعدم جرةان 
ا عليه:ق ،4القطع بعدمةها  ال قدّس سّره رد 
فإذن لا مةانع مةن جرةان  ،ةن الأحکام المجعولة نظير الملکيّ إنّ الحجّيّة مة  »

 .2«استصحاب عدمةها

کما ذهب إليه صاحب  ؛الحجّيّة عبارة عن نفس التيجيز والتعذةر ذهبيا إلى أنّ  وأ
 4اعتُرض عليه ولذا. 3أةضًا في مةوارد عدةدة مةيها هذا المقام ـ قدّس سّرهـ « الکفاةة»

 مةن أنّه لا مةعيى لجعل التيجيز والتعذةر.
م إلى وصوله عدم عيد المجتهد إلى الرجوع  !العامةّ  إلى العامةّ  رجوع ةشبه الواقع ، الحک

إلى   لا باليسبة ،باليسبة إلى المجتهد الحجّة حجّة   نّ إوعلى کل التقدةرةن، 
لى العامّة  مةع فرض عدم حکم إ  المجتهد باليسبة يومةع عدم حجّيّة رأ ،العامّة 

ةکون رجوع العامّة  إلى المجتهد رجوع الجاهل إلى  لا ،المجتهد حکمًا واقعيًا قطعيًا
 .بل ةکون مةن قبيل رجوع الجاهل إلى الجاهل ،العالم

 العامةّ  إلى الرجوع قبيل مةن هو الانسدادي المجتهد إلى الرجوع: الخراساني الآخوند

رجوع  نّه بعد أن ذکر أنّ إحيث ؛قدّس سّره « ةةالکفا»کما نبّه عليه صاحب 
ا ةکون مةن قبيل رجوع الجاهل إلى الجاهل  ؛العامّة  إلى المجتهد الذي ةکون انسدادة 

 أفاد بأنک:
قلت: رجوع الجاهل إلى المجتهد بياءً على الانفتاح أةضًا ةکون مةن قبيل  إن»

کن عالمًا بالحکم المجتهد وإن لم ة: بأنّ  ، فيجيبرجوع الجاهل إلى الجاهل
فيکون مةن رجوع  ،بموارد قيام الحجّة الشرعيّة على الأحکام ولکيّه عالم  

                                                      
 .124، ص 2، ج فرائد الأصول ـ4
 .80، ص ة علي الفرائديالحاش درر الفوائد في ـ2
 .244، الأمةر الثاني مةن مةقدّمةات مةباحث الظّن، ص کفاية الأصول ـ3
 .142ستصحاب، ص هات الايمةن تيب ه الثانيي، التيب4، ج فوائد الأصول ـ4
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 4«.الجاهل إلى العالم
المفت  لا يُخبره بموارد قيام  نّ إإذ  ؛ة هذا الجوابوأنت خبير بعدم تمامةيّ 

 الأمةارات بل يخبره بالحکم الواقع ، وبالجملة هذا الجواب أةضًا لا ةُغي  مةن جوع.
خری أا ويکون انفتاحي   المجتهد تارةً  هو أنّ  لذي ةيبغ  أن ةُقال في المقام:وا

خرى مةن أو ،ةکون قائلً بحجّيّة الظنّ مةن باب الکشف ، والانسدادي تارةً اانسدادي  
العقل ةرى  ةرى حجّيّة الظنّ مةن باب أنّ  باب الحکومةة، والقائل بالحکومةة أةضًا تارةً 

ته مةن خرى ةرى حجّيّ أو ،کما ةرى حجّيّة القطع عيد الانفتاحالانسداد  ته في مةقامحجّيّ 
إذ الواجب عيد عدم إمةکان الوصول إلى الواقع هو  ؛باب التبعيض في الاحتياط

لغاء الموهومةات ثمّ إبدّ مةن  وعلى فرض تعذّره أو تعسّره فل ،الاحتياط على الإطلق
 المشکوکات ثمّ المظيونات على اختلف مةراتبها.

رجوع العامّة  إلى المجتهد الانسدادي ةکون مةن باب رجوع  ى أنّ ولا يخف
لا ـ  کما سيبيّن ـ وأنّ أدلّة جواز التقليد  ،الجاهل إلى الجاهل بجميع أنحاء الانسداد

شمل جوازه إذا کان المجتهد قائلً بالحکومةة على کل قسميه، نعم لا ةبعد شمولها إذا ت
حاله حال ساةر المجتهدةن المدّعين للنفتاح،  لأنّ  ؛اکان المجتهد الانسدادي کشفي  

وهذا البحث بحث  ،إلى الآن مةن ذهب إلى الانسداد وةرى حجّيّة الظنّ  لکيّ  لم أرَ 
 وأمّةا في الفقه فجميع الفقهاء کان عملهم عمل الانفتاح . ،أصولّ  فرضّي 

 الفقهية المسائل استيباط في القمّ  المحققّ طرةقة في تحقيق

الذي اشتهر بأنّه انسدادي لم ةظهر ليا مةن  ـ قدّس سّرهـ ق القمّ  وأمّةا المحقّ 
مةن الأخذ بالأخبار الصحيحة وطرح  ؛ساةر الفقهاء طرةقةفتاواه وجواب مةسائله إلّا 

وبالجملة في المسائل الأصُوليّة کان عمله عمل غيره مةن الفقهاء، بل ةمکن أن  .غيرها
                                                      

 .465د، ص ي، مةباحث الاجتهاد و التقلة الأصوليکفا ـ4
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 ،ة الت  ليست بمذاق العرفقيّ مةور الد  ر العقليّة والأقال أنّه ةفرّ مةن المداخلة في الأمُةوةُ 
قدّس ـ « الحدائق»الأخبار کدأب صاحب على وکان دأبه في الفقه مةن حيث الاعتماد 

قوى في اليظر أنّ ذهابه إلى حجّيّة الظنّ ليس الذي هو مةن الأخبارةين. والذي ةَ ـ سّره 
بال في ق   ،خبار مةع کونها مةظيونةقول بحجّيّة الأالبل  ،المصطلح الانسداديّ  هو الظنّ 

 ربعة.الأخبارةين الذةن ةدّعون القطع بصحّة جميع الرواةات الواردة في الأصول الأ
 الانفتاح  المجتهد لدى القائمة الأمةارات على ةترتّبان أثران

 :قيام الأمةارات باليسبة إليه أثرانلف ،وأمّةا المجتهد الانفتاح 
کون الأمةارات مةيجّزة تف ،ؤدّى الأمةارةعلى مةُ صحّة تطبيق عمل نفسه  :الأوّل

 .لواقع ومةعذّرة باليسبة إليهل
مةارة، کما هو الحال جواز الإخبار عن مةؤدّى الأمةارة بإسقاط الراوي والأ :الثاني

« الاستصحاب»و« سوق المسلمين»و« داليَ »و« خبر الواحد»کذلک باليسبة إلى 
ببياء العقلء المؤةَّد بالرواةات  ى ثابت  وغيرها؛ کما أنّ هذا المعي« حّةأصالة الص  »و

ة إذ کانت العين في ةد أحد ولذلک وردت الرواةة على ترتيب يثار الملکيّ  .الدالّة عليه
وله ورثة  دةً مةدةدةً ووردت الرواةة في أنّ رجلً سافر مةُ  ،4خبار بأنّها لهز الإاوجو

بتعداد ورثته ومةقدار فإذن يجوز الشهادة عيد القاضي  ،وأمةوال کثيرة فمات الرجل
مةستيدًا إلى الاستصحاب. فعلى هذا إذا وردت رواةة بسيد مةتصّل عن الصادق  2أمةواله
 هن يثار حجّيّة هذه الرواةة أنّ فم   ، «مةاء الغسالة طاهر»ـ : مةثلً ـ السلم أنّه قال  عليه 

واة ذکر الرُ بل  ،مةامةُسيد طهارة مةاء الغسالة إلى الإ يجوز لمن قامةت عيده الرواةة أن  
                                                      

حکام الدعوي، أب کيفيةّ الحکم وبواأمةن  25، کتاب القضاء، الباب 24ج  ،عةشيال وسائلـ 4
 .2، ح 222 ص
 .2، ح 336بواب الشهادات، ص أمةن  14کتاب الشهادات، الباب  ،المصدر السابقـ 2
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 . «قال الصادق عليه السلم کذا:»فيقول  ،الوسائط
ة ة والوسطيّ هو الطرةقيّ  :مةعيى حجّيّة الأمةارة ولا فرق في ذلک بين أن نقول بأنّ 

إنّها عبارة عن  :أن نقولأو  ،عبارة عن جعل الحکم المماثل :أن نقول بأنّها وأ ،في الإثبات
 ،ل جواز الإخبار على مةؤدّى الأمةارة مماّ لارةب فيهة. وعلى کلّ حاة والمعذّرةّ الميجّزةّ 

يجب  ،قال بطهارتهـ عليه السلم ـ فت  أنّ مةاء الغسالة طاهر أو أنّ الصادق فإذا أخبر المُ 
بأن ةُصدّق قوله بمقتضي الأدلّة الدالّة على حجّيةّ  ؛على العامّة  ترتيب الأثر على إخباره

قلء وغيرها مةن الأدلّة، فل بدّ إذن وأن ةعامةل مةاء وسيرة الع 4مةن يةة اليبأ ؛خبر الواحد
 هر لقيام الحجّة الشرعيّة على طهارته باليسبة إليه.االط الغسالة مةعامةلةَ 

 لإثبات الواحد الخبر حجّية أدلّة من الحلّي  حسين الشيخ المرحوم استفادة

 المطلوب

  إنّما ه ،لعامّة فت  في مةؤدّى الأمةارات باليسبة إلى افعلى هذا حجّيّة قول المُ 
 ، فت  عن الحکم بالإضافة إلى العامةّ استخدام أدلّة حجّيّة خبر الواحد في إخبار المُ 

فت  إنّما ةکون مةن الآثار المترتّبة على الأمةارة الت  قامةت عيد الفقيه وجواز إخبار المُ 
 لّت العوةصة بحمد اله تعالى.على الحکم. فإذن ةرتفع الإشکال وحُ 

 حدس عن لا حسّ  عن إخبار   هو المجتهد إفتاء

إنّ أدلّة الحجّيةّ باليسبة إلى خبر الواحد إنّما تدلّ على حجّيتها في  :إن قلتر 
فت  الذي قامةت عيده الأمةارة ةکون إخباره عن ات؛ فالمُ المحسوسات دون الحدسيّ 

                                                      
 .6 ةة:الآ ، (42الحجرات ) ةسورـ 4
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وإنّما إخباره الحسّّ هو  بحواسّه، ىلعدم إدراکه للمؤدّ  ؛إخبارًا عن الحدس ىالمؤدّ 
 کذا. :قال ،إخباره بأنّ  سمعت مةن فلن عن فلن عن زرارة عن الصادق عليه السلم

 مةعيى الإخبار الحدسي هو الإخبار عن الأمُةور الت  تَحتاج إلى اليظر :قلتُ 
وإخبار  ،م عن رؤةة الهللإخبار الميج   :نظير ،إلى الحسّ في الأخير  مةستيدةً وليست 

الحکم الذي ةصل إلى المجتهد بوسائط  ا الإخبار عنأهل الخبرة في باب التقوةم، وأمةّ 
مةع أنّه  .ةإخبارًا عن الحدس. وإن أردت تجدةد اصطلح فل مةشاحَّ  يسة فليّ س  کلّها ح  
أدلّة حجّيّة خبر الواحد تشمل  فإنّ ة رض جعل هذا الإخبار مةن الأخبار الحدسيّ لو فُ 

 هذا اليوع مةن الإخبار الحدسي قطعًا.

 لإثبات الخبرة أهل قول حجّية أدلّة من الحلّي  حسين الشيخ المرحوم استفادة

 للمقلّد بالنسبة المجتهد کلام حجّية

وذهبت  ،عن إمةکان شمول أدلّة حجّيّة خبر الواحد في المقام رأسًا وإن أبيتَ 
فل  ،إلى أنّ إخبار الفقيه بالإضافة إلى العامّة  ةکون إخبارًا عن الحدس دون الحسّ 

رجع المقل د العامّة  إلى ة حجّيّة قول أهل الخبرة وافية للمقام، فل بدّ وأنيخفى أنّ أدلّة 
 هل الخبرة.أالمجتهد کما ةرجع الجاهل إلى 

فأدلّة التقليد  ،وقلت بلزوم التعدّد في حجّيّة أهل الخبرة ،عن هذا أةضًا وإن أبيتَ 
  إن شاء اله تعالى.کما سيبيّن  ،وافية للمقام لا مجال للخدشة فيهاـ بحمد اله تعالى ـ 

 عن الکاشفة للأمارات بالنسبة العامّي حقّ  في تنجّزها و المجتهد فتوی تماميّة

 الواقعي الحکم

فاعلم أنّ هذا الذي ذکرناه باليسبة إلى فتاوى الفقيه في الموارد  ،هذا إذا عرفتر 
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هو تامّ إنّ هذا  :الت  قامةت عيده الأمةارة على الحکم الواقع  واضح؛ وبعبارة أخرى
 .إلى العمل الأوّل مةن الأعمال الأربعة الت  حبتاج إليها الفقيه على الترتيب باليسبة 

 حجّية الفتوي الحاصلة عن الأصول المحرزة
 العقلية و التعبدةة و المحرزة للأصول باليسبة العامةّ  حقّ  في المجتهد فتوى تيجّز عدم

 ؛والأصول العقليّة فل ة بدةّ وأمّةا باليسبة إلى الأصول المحرزة والأصول التع
ومةن المعلوم أنّه لا  ،الأصول هو الشکّ في الحکم الواقع  هلأنّ مةوارد جرةان هذ
الذي ةکون مةوردًا للأصول المحرزة هو الشکّ مةع  لأنّ الشکّ  ؛عبرة بشکّ العامّة 

 ،4]والحال أنّ العامّة  لا علقة له بمثل ذلک[ الفحص عن الأمةارة وعدم الاطّلع بها
والشک الذي ةکون مةوردًا للأصول الغير المحرزة هو الشکّ مةع الفحص عن الأمةارة 

موردها فوأمّةا باليسبة إلى الأصول العقليّة  ،والأصول المحرزة وعدم الاطّلع بها
 الفحص عن الأمةارات والأصول الشرعيّة جميعًا. الشکّ مةع

 مةّ للعا باليسبة المجتهد استصحاب حجّية في المذکورة الصوَر

 ولکن لا يخفى إمةکان رجوع العامّة  إلى المجتهد في جميع هذه الأصول: ،هذا
کالاستصحاب مةثلً الذي ةکون مةورده اليقين  ـ أمّةا في الأصول المحرزة

فلأنّ المجتهد هو نفسه لمّا تفحّص عن الأمةارات ولم يجدها  ـ السابق مةع الشکّ الفعل
فيرى أنّ  ،الأمةارات الدالّة على الاستصحابفإذن تقوم عيده  ،فصار مةتيقّياً وشاک ا

]لأنّه  خبر العامّة  فيکون حجّة عليهفيُ  ،هو مةؤدّى الاستصحاب حييئذ   الحکم الواقع 
  .2ذُکر سابقًا أنّ حجيّة خبر العادل تشمل هذا اليوع مةن الإخبار أةضًا[

 :ما قيل بحجّيّة الاستصحاب باليسبة إلى العامّة  بوجهين يخرةنبّ ورُ  ،هذا
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فيقول مةثلً: قامةت  ،بر العامّة  بسبب ةقييه السابقأنّ المجتهد يُخ  وّل:الوجه الأ
ثمّ  ،فإذن ةصير المقلّد بيفسه مةتيقّياً کالمجتهد ،الماء المتغيّر نجس الأمةارة على أنّ 

 ، مةن ق بَل نفس الماءبره بعدم قيام الأمةارة على بقاء هذه اليجاسة بعد زوال التغيّر يُخ 
 .فيجري هو بيفسه الاستصحاب ،لعامّة  بيفسه شاک ا في بقاء هذا الحکمفإذن ةصير ا
المتغيّر حين زوال التغيّر ةکون بميزلة  إنّ قول المجتهد ببقاء نجاسة الماء ،فعلى هذا

فکأنّ العامّة  هو بيفسه أجرى الاستصحاب. فف   ،هه وشک  إخباره عن أسباب ةقيي  
المجتهد عن مةؤدّى فإخبار  ،وشکّه هذا الوجه ةکون العبرة بيقين العامّة 

 الاستصحاب ةکون بميزلة إخباره عن أسباب ةقييه وشکّه.
 ،نّ المفت  إنّما يُخبر العامّة  بقيام الأمةارة على نجاسة الماء المتغيّر إ :الوجه الثاني

لکنّ العامّة  هو بيفسه ةکون شاک ا في بقاء نجاسته عيد  ،فيصير العامّة  مةتيقّياً بيجاسته
 وضمّه إلى شکّه ،فإذن أخذ ةقييه السابق مةن المجتهد .اوةکون شکّه وجداني   ،ل التغيّر زوا

وفي هذا الوجه ةکون مةورد الاستصحاب باليسبة إليه  فتتمّ أرکان الاستصحاب. ،الفعل
ومةن شکّه الوجداني، بخلف  ،مةلفّقًا مةن ةقييه المتخّذ مةن إخبار المجتهد بقيام الأمةارة

 لأنّ في ذلک الوجه ةکون کل  مةن ةقييه وشکّه مةتخّذًا مةن إخبار المجتهد.  ؛الوجه الأوّل
 في هذةن الوجهين مةن البعد. مةاولا يخفى 

 هذا کلّه بالإضافة إلى الاستصحاب وباق  الأصول المحرزة أةضًا کذلک.

 حجّية الفتوي الحاصلة عن الأصول غيرر المحرزة
 المحرزة غير للأصول اليسبةب للمجتهد العامةّ  رجوع في أقوى الإشکال

وهو إجراء  ؛ةکون إشکال رجوع العامّة  إلى المجتهد في العمل الثالث ،نعم
مةن الإشکال بالإضافة إلى رجوعه إليه في  ىأقو ؛الأصول الشرعيّة الغير المحرزة

الأصول المحزرة، وذلک لأنّ مةوضوع الأصول الشرعيةّ الغير المحرزة هو الشکّ في 
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ا لکن لا عبرة بشکّه في إجراءوالعامةّ  ،الحکم الواقع  لأنّ  ؛الأصل   وإن کان شاک 
الأصل هو شک  خاصّ وهو الشکّ الموجود بعد الفحص عن  مةوضوع جرةان

 المحرزة وعدم الظفر بها. الأمةارات والأصول الغير
لا ةمکن  ،ن شکّت مةثلً في جواز حمل المصحف في جيبها أو حمائلهإفالحائض 
فقيه فتأخذ مةيه الحکم الثابت على مةن شکّ في الحرمةة بعد عدم الظفر أن ترجع إلى ال

وإن کان ةعلم  ،لأنّ المجتهد بعد عدم الظفر بحرمةة حمل المصحف للحائض ؛بها
لکنّ إخباره  ،على الترخيص فيما لا ةُعلم  بجواز حملها إةّاه لمکان قيام الأمةارة الدالّة

کان ممنّ لا ةعلم مةع فحصه عن الدليل فلم  بالجواز إنّما ةکون حجّة باليسبة إلى مةن
 لا باليسبة إلى مةطلق الشاکّ.  ،ةظفر به

 الشاکّ  للفرد باليسبة المفت  إخبار حجية عدم

إلى مةن کان مةوضوعًا  إنّ إخبار المفت  إنّما ةکون حجّة باليسبة  :وبعبارة أخرى
اءة والاحتياط مةوضوعًا لأدلة البر يسوالشاکّ الذي لم ةفحص ل ،للحکم المخبر به

فل مةعيى لکونه حجّة باليسبة إليه. هذا بيان إشکال جواز رجوع العامّة  إلى  ،والتخيير
 ة.دةّ المجتهد في الأصول التعبّ 

 في المجتهد إلى العامّي رجوع إشکال رفع في «الکفاية»صاحب  کلام

 العقليّة الأصول

 بأس بذکر کلم لا ،وجوابه ةظهر بتمهيد مةقدّمةتين، وقبل الشروع في بيانهما
في رفع الإشکال في رجوع العامّة  إلى المجتهد في الأصول العقليّة « الکفاةة»صاحب 

 لفائدة في ذکره ةيفع للمقام.
 قال قدّس سّره:

: رجوعه إليه في مةوارد فقد الأمةارة المعتبرة عيده الّت  ةکون إن قلتَ »
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 ثمّ أجاب بقوله: «. لالمرجع فيها الأصول العقليّة ليس إلّا الرجوع إلى الجاه
: رجوعه إليه فيها إنّما هو لأجل اطّلعه على عدم الأمةارة الشرعيّة فيها قلتُ »

وأنّه مةع  ،ن الاطّلع على ذلک، وأمّةا تعيين مةا هو حکم العقلع وهو عاجز  
بع مةا استقلّ به فهو إنّما ةرجع إليه، فالمتَّ  ؟هو البراءة أو الاحتياط :عدمةها

 .ىانته. 4«ف مةا ذهب إليه مجتهده؛ فافهمعقله ولو على خل
للأصول المحرزة وغير المحرزة الت   ـ قدّس سّرهـ عدم تعرّضه  :أوّلًا  قول:أ

إنّما  ؛ه  العمل الثاني والثالث للمجتهد وبيان الإشکال في خصوص الأصول العقليّة
ل حجّيّة لأنّ دلي ؛هذةن الأصلين في مةوارد الأمةارات ـ قدّس سّرهـ هو لأجل إدخاله 

الأمةارة وهذةن الأصلين إنّما هو مةن الأمةارات، فباعتبار الدليل على اعتبارها لا باعتبار 
 عدّها مةن جملة الموارد الت  قامةت الأمةارة عليها. ،نفسها

أجاب عن وجه الإشکال في رجوعه إليه في ـ قدّس سّره ـ إنّک ترى أنّه  :وثانيًا
کان  بل لمّا  ،جع إلى المجتهد في إجراء الأصولبأنّ العامّة  لا ةر ،الأصول العقليّة

   ةرجع إليه لأن ةستعلمفالعامةّ  ،الأمةارة الشرعيّة دَ مةورد إجراء الأصول العقليّة فَق  
 بدّ  فإذن لا .فيخبره المجتهد بعدم وجودها ؟في المقام أم لا يه: هل الأمةارة مةوجودة  مة  

  ى إليه نظره مةن أصل البراءةوأن يُجري العامّة  الأصول العقليّة على حسب مةا أدّ 
 ن کان مخالفًا مةع مجتهده فيما أدّى إليه نظره.إو ،العقليّة أو أصالة دفع الضرر المحتمل

وبالجملة ليس رجوع العامّة  إلى المجتهد في مةقامةيا هذا رجوع الجاهل إلى 
في هذا   ةرجع إليه والعامةّ  ،بل ةکون المجتهد حييئذ  عالمًا بعدم قيام الأمةارة ،الجاهل

عدم  :ي)أ ،فإذا عرف بإخباره هذا الأمةر العدمةّ   ،لا في الأمةر الوجوديّ  الأمةر العدمةّ  
  .ةري هو بيفسه الأصول العقليّ يُج  (قيام الأمةارة

                                                      
 .466د، ص ي، مةباحث الاجتهاد والتقلة الأصوليکفاـ 4
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 الشاکّ  للفرد بالنسبة المفتي إخبار حجّية عدم لإثبات لازمتين مقدّمتين بيان

 إذا عرفت هذا نقدّم المقدمةتين:
ة ليس في جيسه أو ة الأصول التعبّدةّ خذ مةوضوعًا لأدلّ أُ الذي  الشکّ  إنّ  :ولىالأُ 

عبرة بشکّ العامة ، بل الموضوع لأدلّة  إنّه لا :نوعه مةغاةرًا لسائر الشکوک حتّى ةُقال
فيکون  .بمعيى الشکّ مةع الفحص وعدم الظفر بالدليل ؛خاص   الأصول هو شک  

وجود الشکّ.  :الدليل، الثانيالموضوع مةرکّبًا مةن أمةرةن: الفحص مةع عدم الظفر ب
فإذا التأم  ،ولا يخفى أنّ العامّة  ةکون واجدًا لجزء مةن الموضوع المرکّب وهو الشکّ 

 به الفحص ةتمّ کل جزئ  الموضوع.
مةن أنّ رجوع العامّة  إلى « الکفاةة» إنّا نقتبس مماّ ذکره صاحب  :المقدمة الثانية

فيقول بمثل  ،ع  إليه في فقد الأمةارة الشرعيّةالمجتهد في الأصول العقليّة إنّما هو رجو
فيقول: إنّ جرةان الأصول التعبدّةة لمّا کان مةتوقّفًا على عدم  ،4مةا قاله في المقام أةضًا

قيام الأمةارة على الحکم الواقع  وعلى الأصل المحرز والمجتهد مةطّلع بعدم قيامةها، 
 ،فيخُبره المجتهد بعدم قيامةها ،مةّ    ةرجع إليه في استعلمةه عيه هذا الأمةر العدفالعامةّ 

فإذن ةصير المقلّد واجدًا لتمام مةوضوع أدلّة  .فيکون هذا الإخبار حجّة باليسبة إليه
وأمّةا عدم الدليل فقد أخذه مةن المجتهد الذي ةکون  ،ه فوجدانيأمّةا شکّ  :الأصول
 .2]لأنّه عادل  وصادق  ومةشمول  لأدلّة حجيّة خبر الواحد[ قوله حجّة
ا   الموضوع وجداني والآخر تعبّدي. فعلى هذا ةکون المقل د شاک  د جزئَ فأح

ةرجع إلى المجتهد فيستعلمه عن حکم الشاکّ مةع عدم  ثمّ  ،في مةورد عدم الدليل
                                                      

 المصدر السابق.  ـ4
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فيکون هذا الحکم أةضًا حجّة باليسبة  ،خبره المجتهد بالاحتياط أو البراءةفيُ  ،الدليل
 مةن رجوعها إلى الفقيه. إليه. فالحائض تحمل المصحف بهذا اليحو

العامّة  في هذه الموارد ةرجع إلى الفقيه في أخذ أحد  أنّ  ومماّ ذکرنا عرفتَ 
ثمّ في أخذ حکم الموضوع المرکّب بعد ضمّه هذا الجزء مةن  ،  الموضوعجزئَ 

 د على هذا التقرةب:الموضوع إلى الجزء الآخر الوجداني؛ لکن ةر  
 ؛ةدمةيّ د في الأمُةور العَ ول المفت  باليسبة إلى المقل  لا دليل على حجّيّة ق نّهإأوّلًا: 
 ،أدلّة حجّيّة خبر الواحد وأدلّة حجّيّة فتوى أهل الخبرة أو أدلّة التقليد هولأنّ الدليل إنّما 

 ة محلّ نظر کما أفاده بعض سادة مةشايخيا المحقّقين قدّس سّره.وشمولها للأمةور العدمةيّ 
لإمةکان  ؛له أن يخبر العامّة  بعدم وجود الأمةارةنّ المجتهد لا ةمکن إ وثانيًا:

 ،وجودها واختفائها عليه، فغاةة مةا ةمکن له أن يخبره هو عدم الظفر على قيام الأمةارة
لأنّ العامّة  لو تفحّص  ؛ولا دليل على حجّيّة عدم ظفر المجتهد بالإضافة إلى العامّة 

ا لا ةکون إخبار المجتهد فعلى هذ .ةمکن أن ةظفر على دليل مخفّ  عن نظر المجتهد
بالدليل  ظافر  العامّة  أةضًا غير  ]ةُصبح[حتّى  ،بعدم ظفره بالأمةارة حجّة على العامّة 

تعبّدًا. نعم لو أخبر المجتهد بعدم وجود الأمةارة قطعًا کان إخباره حجّة على العامّة ، 
 خبار؟لکن کيف ةقدر على هذا اليحو مةن الإ

 المقصود. حتّى ةتمّ  آخر تقريب   فعلى هذا لا بدّ مةن

 الفحص بعد الشکّ  هو ليس البراءة أدلّة موضوع: الحلّي  حسين الشيخ المرحوم

 الأربعة الکتب في

: إنّ مةوضوع أدلّة البراءة ليس هو الشاکّ مةع الفحص عن خصوص فنقول
ربعة وعدم الظفر بأمةارة فيها، بل الفحص يختلف على حسب اختلف الأ الکتب
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 تمل وجود أمةارة  هد ةکون مةورد فحصه جميع الکتب الت  حُب مةراتب الياس؛ فالمجت
في صيدوق ـ مةثلً ـ فيها، وإذا لم ةقدر أحيانًا على الفحص لأجل وجود الکتب   مةعتبرة  

لأنّ له القدرة على الفحص  ؛لا ةتمکّن مةن الرجوع إلى البراءة ،مةقفول ضاع مةفتاحه
ولذا لا ةتمکّن مةن الرجوع  .فعلً  امالهعإن لا ةتمکن مةن إو ،لکة والاقتدار عليهوله المَ 

مةع أنّ المفروض عدم اقتداره على  ،إلى البراءة في المسائل الت  لم ةستيبط حکمها
 استيباط جميع الأحکام دفعة.

الکتب  وأمّةا العامّة  فل ةقدر على الفحص عن مةظانّ قيام الأمةارة المعتبرة في
الم، فإذا رجع إليه وأخبره بعدم قيام ففحصه إنّما هو رجوعه إلى الفقيه الع ،أصلً 
فإذن ةکون شاک ا في الحکم مةع فحصه  ،ص عن الدليل ولم ةظفر بهفقد فحَ  ،الأمةارة

مةن الأمةر الوجداني  لتئم  مةوعدم الظفر بالدليل. فهذا الموضوع وجداني بتمامةه لا أنّه 
الآخر مةن  والتعبّدي، فرجوعه إلى المجتهد إنّما هو ةکون لتحصيل الجزء الوجداني

ه وهو الفحص وعدم الظفر بالدليل. ثمّ بعد هذا ةرجع إلى المجتهد فيسأل ؛الموضوع
فيخبره المجتهد بإجراء أصل مةن الأصول  ،عن حکم الشاکّ الذي فحص ولم ةظفر

 السؤال عن :وهو ؛واحد   فعلى هذا ةکون رجوعه إلى المجتهد إنّما هو في أمةر    ة.التعبّدةّ 
 ةعمل على مةقتضاه. وهذا لعلّه واضح. ،أخبرهفإذا  ،الشاکّ  حکم  

وهو إجراء  ؛رجوع العامّة  إلى المجتهد في العمل الثالث هذا کلّه بالإضافة إلى
 .ةالأصول التعبّدةّ 

 حجّية فتوي الحاصلة عن الأصول العقليّة
جوع في الإشکال  وأفحش أقوى العقلية للأصول باليسبة المجتهد إلى العامةّ  ر

فالأمةر ـ وهو إجراء الأصول العقليّة ـ إليه في العمل الرابع  رجوعه وأمّةا في
مةن  إذ لا تيته  اليوبة إلى إجراء الأصول العقليّة إلّا إذا لم ةظفر المجتهد بشيء   ؛أشکل
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 .ةباليسبة إلى الأدلّة الشرعيّ  فإذن ةکون هو صفر الکف   ،ةالأمةارات والأصول التعبّدةّ 
يُجري « قبح العقاب بل بيان»ى أنّ المورد مةن مةوارد فإن رأ ؛هو وعقله ىفحييئذ  ةبق

ري أصالة يُج « دفع الضرر المحتمل»وإن رأى أنّ المورد مةن مةوارد  ،أصالة البراءة
دليل  فبأيّ  ،فرجوع العامّة  إليه حييئذ  ةکون رجوعًا إليه فيما ةقتضيه عقله .الاحتياط

الشرعيّة حجّة بالإضافة إلى ةکون إدراک المجتهد ورأةه في الأمُةور العقليّة دون 
 ؟دالمقل  

 لأجل المجتهد إلى العقليّة الأصول في العامّي يرجع إنّما: الخراساني الآخوند

 فقط الاستعلام

إلى أنّ العامّة  لا  ـ قدّس سّرهـ « الکفاةة» فلدفع هذا الإشکال ذهب صاحب
دم قيام الأمةارة بل ةرجع إليه في استعلمةه عيد ع ،ةرجع إليه في الأصول العقليّ ةَ 

المعتبرة، فإخباره بعدم قيامةها ةکون حجّة على المقلّد. فإذن ةکون حال العامّة  حال 
هذه يُجري العامّة  مةيهما يُجري الأصول العقليّة ليفسه، فل بدّ وأن  المجتهد في أنّ کلً 

وإن کان في تشخيص مةوردها مخالفًا مةع نظر  ،على حسب مةا أدّى إليه نظره الأصول
 هده.مجت

ورأى  ،«قبح العقاب بل بيان»المثل إذا رأى المجتهد أنّ المورد مةن مةوارد بو
بدّ وأن حبتاط هو وإن لم حبتط  لا ،«دفع الضرر المحتمل»العامّة  أنّ المورد مةن مةوارد 

لو رأى المجتهد تساوي  ؛«دوران الأمةر بين المحذورةن»ه. وکذا في مةوارد دُ مةقل  
لکن رأى العامّة  أنّ دفع الضرر المحتمل أولى مةن جلب  ،ةالفعل والترک في المزةّ 

ا بين الفعل والترک ،فل بدّ وأن ةترک العامّة   ،الميفعة   .وإن کان المجتهد مخيّرً
لى مةا قاله الآخوند الحلّ  المرحوم إشکال  ع

د العامّة  أةضًا لا ولکن لا يخفى: أنّ إرجاع هذه الأمُةور إلى نفس المقل  ، ذاه
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 أشدّ فيتحيّر  ،إذ ةکون العامّة  قاصًرا عن درک هذه المعاني غالبًا ؛کاليخلو عن إش
 .رضکالمعلّق بين السماء والأ ؛التحيّر 

ة وه  السيرة القطعيّ  ،أدلّة التقليد  نّ عمدةإ والذي ةيبغ  أن ةقال في المقام:
ا، ولذلک تشمل مةوارد رجوع الجاهل إلى العالم في الأمُةور العقليّة أةضً  ،العقلء  مةن بياء

ة جتماعيّ الالبّ وشعور في أمةورات شخصه  اترى کثيًرا مةا ةستشير العامّة  ذ
بعض الأشخاص لأجل أن  ]عيد[ستشارة ذه الا]ومةع[ أنّ هة، سياسيّ الة ونفرادةّ الاو

فيدرک المطلوب وةفهمه وةعلم به کما علم به  ،ةعلم المستشير مةياط کلم المشير
 ،ير وتقليده في رأةهش  باع قول المُ لاتّ تکون  انّه أستشارة الا ]في[شير، لکنّ الغالب المُ 

 ]إليه[ مةا أرشده  طمييان بصحّةلا]بسبب[ اشار به، بل بل نظر إلى إدراک حقيقة المُ 
 ه.بشار أما ل اةعمل طبقً  ،راستشالمُ 

فت  في جرةان الأصول العقليّة أنّ رجوع العامّة  إلى المُ  فقد علمتَ  ،إذا عرفت هذا
 وکفاةة. ىن صغرةات رجوع الجاهل إلى العالم، فإذن للسيرة في هذا المقام غيً مة   إنّما هو

 المحضة العقليّة الاستلزامات و الملازمات أساس على المجتهد فتوی

لا مةن أجل الکتاب  فت  ربّما حبکم بشيء  وهو أنّ المُ  :خري مةر  أبق  في المقام 
مةن جهة  :أخرى  مةات واللوازم، وبعبارة  که الملزمةات والاستلزااجهة إدر بل مةن ،والسيةّ

 ،وامةتياع اجتماع اليقيضين ،کامةتياع اجتماع الضدّةن والمماثلين :محضة   ة  قواعد عقليّ 
بل إنّک ترى کثيًرا مةن  .ونظائرها ،انفکاک المعلول عن العلّة والأثر عن المؤثّر  واستحالة

دور عليها کثير مةن المسائل الأصُوليّة وة ،على هذه الأمُةور العقليةّ ة مةبتييةً الفروع الفقهيّ 
رأى المجتهد امةتياع ]إذا[ ة. وهذا کما فيما کون مةدرکًا للأحکام الشرعيةّ الفرعيّ تالت  

فيرى أنّ الوضوء في الوقت لمّا  ،واحد   مةتخالفين على مةوضوع   اجتماع حکمين مةتماثلين أو
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فيحکم ببطلن  ،ستحبابکان واجباً للصلة لا ةصحّ إذا أتى المکلّف به بداع  الا
ةرد عليه دليل مةن الکتاب ولا مةن السيةّ. وکذلک  بطلنه في هذا المورد لم مةع أنّ  ،وضوئه

لمّا ذهب إلى أنّ  ؛حبکم ببطلن الصلة في المسجد الذي ةکون فيه نجاسة قبل إزالتها
في الکتاب مةع أنّ بطلنها حييئذ  لم ةکن مةيصوصًا  ،«الأمةر بالشيء ةقتضي اليه  عن ضدّه»

فيحکم  ،«اقتضاء الأمةر بالشيء اليه  عن ضدّه»ثمّ المجتهد الآخر لا ةرى  .والسيةّ
 ،ثمّ المجتهد الثالث ةرى الملزمةة بين الأمةر بالشيء وعدم الأمةر بضدّه .بصحّة الصلة

ثمّ  .فيحکم بالبطلن لمکان عدم الأمةر ،فيستدلّ على امةتياع کون الصلة مةأمةورًا بها
مةات العقليّة وةذهب ببعض المقدّ « کفاةة الملک في صحّة العبادة»لرابع ةرى المجتهد ا

ثمّ المجتهد الخامةس ةرى أنّه لا  فيحکم بالصحّة. ،إلى وجود الملک في هذه الصلة
 ،ولکيهّ ةُثبت الأمةر بالترتّب على التفصيل المذکور في بابه ،طرةق لإحراز الملک إلّا الأمةر

وأنت ترى أنّ واحدًا مةن هذه الأحکام ليس مةيصوصًا في الکتاب  .فيحکم بالصحّة أةضًا
 ا.ومةع ذلک حبکم المجتهد على طبقها حکمًا جزمةي   ،والسيةّ

وهکذا الأمةر في مةسألة اجتماع الأمةر واليه ؛ فمن ةرى أنّ الترکيب انضمامة  
نّ رض المغصوبة، ومةن ةرى أفيحکم بصحّة العبادة في الأ ،ةذهب إلى إمةکان الاجتماع

 فيرى بطلن الصلة بياءً على تقدةم جانب الحرمةة. ،الترکيب اتّحادي ةذهب إلى الامةتياع
فت  المفت  فمع ذلک ةُ  ،يهامةومةن توسّط في أرض مةغصوبة وةرةد الخروج 

وةستدلّ بأنّ الامةتياع بالاختيار لا ةيافي  ،وحرمةة توقّفه فيها أةضًا ،بحرمةة خروجه
ا مةن الف الاستلزامةات  روع الکثيرة الت  ةکون مةدرکها هذهالاختيار. وهلمّ جر 

وهکذا الأمةر في کثير مةن أبواب المعامةلت؛ فيحکم المجتهد  ة.والملزمةات العقليّ 
 ،بفساد البيع والإجارة لمکان اليه  الشرع ، وحبکم بالخيار عيد تخلّف الشرط

فإذا  ،بهذا الالتزامولکن التزام الشخص الآخر مةقيّد  ،بدعوى أنّ العقد التزام في التزام
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ه. ه وفسخُ الأوّل بالتزامةه في ضمن التزامةه لا ةکون الآخر مةلتزمًةا بالعقد وله حل   لم ةف  
ا؛ بل جميع أبواب المعامةلت   مةن هذا القبيل إلّا نادرًا.ـ مةع کثرة فروعها ـ وهلّم جر 

 و الکتاب في الأحکام مدارک بانحصار القول على مقدّر إشکال على جواب

 نةّالس

تارةً ةمکن أن ةُشکل علييا بأنّکم ادّعيتم انحصار مةدرک الأحکام  ،وعلى هذا
نّکم کلّما إة؛ ثمّ مةع أنّ مةدار جلّ مةن الأحکام هذه الاستلزامةات العقليّ  ،بالکتاب والسيةّ

إلّا في مةوارد شاذّة مماّ قامةت الضرورة  ،تستيبطون مةن الکتاب والسيةّ ةکون ظييّاً غالباً
فمن ةرى وجوب  ؛فيد القطع بالحکمأمّةا هذه الاستلزامةات العقليّة تُ  على حکم، و

المقدّمةة وحرمةة الضدّ حبکم بوجوبها وحرمةته قطعًا، فإذن ةلزم أن ةکون مةدرک الأحکام 
فيلزم أن ةکون العقل  ،ة هو العقل ومةدرک الأحکام الظييّة هو الکتاب والسيةّالقطعيّ 
 العقل في قبال الکتاب والسيةّ؟  ةف أنکرتم دليليّ مةن الکتاب والسيةّ بمراحل، فيک ىأقو

 في المفتي إلى العامّي رجوع جواز عدم في «الکفاية»صاحب  على وارد إشکال

 جوابه و العقليّة المسائل

بأنّکم ذهبتم إلى عدم إمةکان رجوع « الکفاةة» ةُشکل على صاحبوأخری 
تم رجوعه إليه في عدم قيام الأمةارة في ولذا ادّعي ،فت  في المسائل العقليّةالعامّة  إلى المُ 

فعلى هذا  4.لا رجوعه إليه في جرةان نفس الأصول ،مةوارد جرةان الأصول العقليّة
إذن لا ةبق  و ،ةلمجتهد في هذه الاستلزامةات العقليّ لةلزم عدم إمةکان مةتابعة العامّة  

                                                      
 .466، ص يمتجزّ المطلق و الجتهاد الابحث  ،ة الأصوليفاکـ 4
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 فيلزم بطلن ،ةقّيّ ذ لا ةمکن اطّلع العامّة  على هذه الأمُةور الد  إ ؛على حجر حجر  
 .ارً ئفإذن ةبق  حا ،الأحکام لعدم قدرته على إدراک هذه الملزمةات العقليّة

ناب ولکن ةمکن أن يُج  قدّس سّره: بأنّ المجتهد « الکفاةة»بل صاحب ق   مة 
فإذن يجوز له أن يُخبر  ،فت  بالحکم قاطعًافلذا ةُ  ،ک لهذه الملزمةات ةقطع بالحکمدر  المُ 

 ؛ولا ةکون القطع أنزل درجة مةن الأمةارات ،الواقع  ةکون کذا العامّة  بأنّ الحکم
 حيث ذکرنا أنّ مةن يثار حجّيّة الأمةارة هو جواز الإخبار عن مةؤدّيها فکيف بالقطع.

 السنةّ و الکتاب في الأحکام أدلّة انحصار إشکال على الجواب

لحکم نّ المجتهد الحاکم باأهو  ،ه إليياوأمّةا الجواب عن الإشکال المتوج  
الواقع  لأجل هذه الملزمةات إنّما حبکم به بعد ثبوت الملزومةات، ضرورة أنّه إذا لم 

وجوب مةقدّمةتها؛ ومةن المعلوم أنّ جميع الملزومةات بب الصلة لا ةقدر أن حبکم تج
إنّ مةدرک هذه الملزمةات أةضًا هو الکتاب  :قالفيصح أن ةُ  ؛ةثبت بالکتاب والسيّ ت

بل ةکشف الحکم الواقع   ،قلّ باستيباط حکم مةن الأحکامفالعقل لا ةست .والسيةّ
 ة لا محالة.فالدليل هو الکتاب والسيّ  ،بمعونة الکتاب والسيّة

في  بل حکمه تابع   ،افت  بهذه اللوازم قطعي  وبهذا ظهر لک عدم کون حکم المُ 
ةکون حکمه  افإذا کان وجوب الصلة ظيّيً  ،لحکم الثابت في الملزومةاتلاللوازم 

جميع کانت  فلمّا  .لأخسّ المقدّمةتين لأنّ اليتيجة تابعة   ؛أةضًا اوجوب مةقدّمةتها ظيّيً ب
جميع هذه الأحکام الثابتة  نّ فإفل محالة  ةً،الأحکام المستفادة مةن الکتاب والسيةّ ظيّي

إذا ثبت حکم بالضرورة مةن الدةن کوجوب الصلة في  ،. نعمبالملزمةات ظييّة  
 .فل تغفل ،ا أةضًاهو وجوب تحصيل الإتيان بمقدّمةاتها قطعي  ةکون لازمُةه و ،الوقت

 لمي.هذا کلّه بناءً على انفتاح باب العِ 



 

 

 

 

 العلميّ  و العلم باب انسداد على بناءً  المجتهد فتوی حجّية أدلّة

يتج ةُ لم ، فقد عرفت أنّ الانسداد تارةً لم والع  وأمّةا بياءً على انسداد باب الع  
کما جعل  ؛بمعيى أنّ الشارع جعله حجّة في هذا الحال ؛باب الکشفحجّيّة الظنّ مةن 
يتج حجّيته على وجه ةُ ية واليد حجّة في حال الانفتاح، وأخرى خبر الواحد والبيّ 

 وهذا أةضًا بتقرةبين: ،الحکومةة
کما  ؛العقل حبکم بحجّيّة الظنّ  ،لم لم والع  نّه عيد انسداد باب الع  أ وّل:الأ

 طع حال الانفتاح.حبکم بحجّيّة الق
نّه بعد عدم إمةکان الاحتياط بجميع المحتملت مةن المشکوکات أ الثاني:

ثمّ  ،العقل حبکم بوجوب عزل الموهومةات أوّلًا  ،والموهومةات والمظيونات
العسر والحرج ـ على مةراتبها ـ العمل بجميع الظيون  فإن لم ةلزم مةن ،المشکوکات

ثمّ الظيون الت  تکون  ،مةن الظّيون الضعيفةوإلاّ حبکم بوجوب عزل طائفة  ،هاب  ف
لم ةلزم مةن العمل بسائر الظيون محذور،  إلى أن ةصل العزل إلى حد   ،مةيها بدرجة ىأقو

 فالعمل على طبق هذه الظيون دون المشکوکات والموهومةات ةکون بحکم العقل.
 وإن کان حقيقته ،الحکومةة إنّ هذا اليحو ةکون أةضًا قسمًا مةن ،فعلى هذا

 التبعيض في الاحتياط.

 الکشف مبنى على بناء الفتوی حجّية

شکل الأمةر في رجوع العامّة  إلى المجتهد في جميع فاعلم أنّه ةُ  ،هذا إذا عرفتَ 
فلأنّ المجتهد ةکشف بعد إتمام مةقدّمةات الانسداد  ؛أمّةا بياءً على الکشف ؛هذه الاقسام
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 ضافة إلى مةن لم ةقم عيده ظنّ.أنّ الشارع جعل الظن حجّة بالإضافة إليه لا بالإ
الشارع جعل الظنّ حجّة في حقّ مةن  إنّ المجتهد ةکشف أنّ  :وبعبارة أخرى
طرةقًا شرعيًا إلى الحکم  فکلّ أحد ظنّ بالحکم ةکون هذا الظنّ  ،حصل عيده الظنّ 

 ولا ةکشف بمقدّمةات الانسداد أنّ الشارع جعل ظنّ شخص   ؛الواقع  بالإضافة إليه
کون ت ،المکلّفين. فعلى هذا ة باليسبة إلى جميعطرةقًا وحجّ ـ ظنّ المجتهد  وهوـ  واحد  

﴿نظير قوله تعالى:  ،بالإضافة إلى خصوص الظانّ   حجّيّة الظنّ إنّما ه     ﴾4 
لا  ،أن ةف  بعقد نفسه ستفاد مةن مةقابلة الجمع بالجمع أنّه يجب على کلّ أحد  نّه ةُ إحيث 
 مةتحقّقة بالإضافة إلى عقد غيره. تناولو ک ،الوفاء بطبيعة العقد لى کلّ أحد  عيجب أنّه 

کلّ  أنّ ـ  حييئذ  ـ حيث إنّ الواجب   ﴾2﴿ :قوله تعالى وليس نظيرَ 
 قامةة هذه الطبيعة.]عليه[ إيجب  فرد   فرد  

 م ّ العل و العلم باب انسداد فرض على انحلليّة تکون الظنّ  حجّية
فرض انسداد باب العلم والعلم   انحلل حجّية الظنّ في 

وبالجملة لا رةب في إنتاج مةقدّمةات الانسداد حجّيّة الظنّ بالإضافة إلى 
ظنّ بالحکم  نّ کلّ أحد  إ :بمعيى ةً،خصوص الظانّ، فتکون الحجّيّة حييئذ  انحللي

ة إلى شخص يخر لو ظنّ ـ حجّة غير مةا جعله حجّة بالإضاف له لظن   جعل الشارع له ـ
في الظنّ  أصلً  له بالحکم؛ فإذن کيف ةرجع العامّة  إلى المجتهد مةع عدم حظ  

 ؟!ه بالمجتهدالمختصّ حظ  

 الثلاثة المباني على بناءً  «الکفاية»صاحب  إشکال على الحلّي  الشيخ جواب

ن جواز الإخبار في الأمةارات هذا ولکنّ دفع الإشکال على مةا بيييا عليه مة  
                                                      

 .1( ، مةقطع مةن الآةة 5سورة المائدة ) ـ4
 .56، مةقطع مةن الآةة ( 24اليور ) ةسور ـ2
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لأنّ نتيجة حجّيّة هذا الظنّ للمجتهد کما ةکون هو التيجيز والتعذةر بالإضافة  ؛سهل  
فيشمله  ،إلى العامّة  ىکذلک تکون نتيجته أةضًا جواز الإخبار على طبق المؤدّ  ،إليه

فيکون المخبر به حجّة باليسبة إلى العامّة   ،أدلّة حجّيّة خبر الواحد أو أدلّة التقليد
 أةضًا.

حيث ـ قدّس سّره ـ دفع الإشکال على مةذهب شيخيا الأستاذ  ل  وکذلک سه
لأنّ ظيّه حييئذ  بميزلة نفس  ؛ذهب إلى أنّ المجتهد بوحدته نازل مةيزلة جميع الملّکفين

 فيکون هذا الظنّ حجّة بالإضافة إلى جميع المکلّفين. ،ظنّ المکلفين
ک لأنّ حقيقة الييابة وأمّةا على مةسلک الييابة لا مةدفع لهذا الإشکال أصلً، وذل

م   ،ليس هو التيزةل ل  بل مةعياها تَحَ م  لهإ ؛الغير لُ ح  م  وإمّةا بإةصال  ،مّةا بإةصاله إلى ح 
ل  إليه، فإذن لا بدّ وأن ةکون هياک ح   م  بشخص الميوب عيه لا بدّ وأن  مةتعلّق   مل  الح 

ئب عيه فيتحمّل اليا ،لکن لا ةصل إليه لعجزه أو غير العجز ،ةصل هو إلى حمله
مل إليه. وهذا ةُ  مله أو ةوصل الح  تصوّر باليسبة إلى نيابة المجتهد في فيوصله إلى ح 

وذلک لأنّ الأمةارات  ؛الکشف دون الظنّ على مةسلک ،حجّيّة الأمةارات وخبر الواحد
 ،الخاصّة وخبر الواحد لا تختصّ حجّيتها بالإضافة إلى خصوص مةن أدّت الأمةارة إليه

لکن  ،بل ه  حجّة بالإضافة إلى جميع المکلّفين ،إليه الخبر أو إلى خصوص مةن وصل
وصل المکلّفين إلى وحييئذ  تصحّ للمجتهد الييابة بأن ةُ  ،حظّ لمن لم ةصل إليها بها لا

 الخبر أو ةوصل الخبر إليهم.
لا  ،نفسه دّ في ح]به[ وأمّةا في الظنّ على تقدةر الکشف لمّا کانت حجّيته مختصّة 

عيه لا ةکون له شيء حتّى ةيوب عيه بإةصاله  لأنّ الميوب ؛يابة أصلً ةعقل تحقّق الي
 ؟!فکيف ةيوب عيه المجتهد ،ولا حظّ له في ظنّ المجتهد أصلً  ،إليه

حب  مةسلک على المذکور الإشکال بقاء في الحلّ  المرحوم کلم  «الکفاةة»صا

حيث ـ ه قدّس سّر ـ « الکفاةة»وکذا لا مةدفع لهذا الإشکال على مةسلک صاحب 
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  المکلّفين بالحکمالتزم في باب الأمةارات بأنّ المجتهد لا يُخبر  ـ قدّس سّره ـ إنّه 
بل يخبرهم  ،حتّى تشمل أدلّة التقليد ورجوع الجاهل إلى العالم ،لعدم علمه به ؛الواقع 

 وبضميمة أدلّة التقليد لا بدّ وأن ةرجع ،لأنّه ةکون عالمًا بها ؛بموارد قيام الأمةارات
 لأنّ رجوعهم إليه في هذا المعيى ةکون مةن قبيل رجوع الجاهل إلى ؛ن إليهومکلّفال

 ةکون الإشکال على ،لکن عرفت فساد هذا المبيى. وبالجملة على هذا المسلک .العالم
باليسبة  لأنّ المجتهد العالم بظيهّ إذا أخبرهم بظيهّ لا ةکون لهذا الإخبار ثمرةً  ؛حاله
والشارع جعله حجّة  ،بالإضافة إلى خصوص المجتهد کان حجّةً  لأنّ الظنّ لمّا  ؛إليهم

لا ةترتّب على إخباره بظيهّ بضميمة أدلّة رجوع الجاهل إلى  ،بالإضافة إليه دون غيره
 ؛ولا حبصل لهم علم بأحکام أنفسهم ،العالم أزةد مةن اطّلعهم على أحکام المجتهد

ا بالمجتهد ـ أةضًا  ىوهو المؤدّ ـ لمترتّب عليه فالحکم ا ؛لأنّ الظنّ حيث کان مختص 
فل ةشمل أدلة التقليد  ،فإذن لا أثر في إخباره إةّاهم بظيهّ .بالإضافة إليه اةکون مختص  

 للمقام أصلً.
جوع جواز على الآخوند إشکال  الکشف تقدةر على المجتهد إلى العامةّ  ر

ال وعدم حيث التزم بهذا الإشک« الکفاةة»على صاحب  ل بعض  شکَ وربما أَ 
 المدفع عيه بقوله:
 ؛فجواز الرجوع إليه في غاةة الإشکال ،وأمّةا على تقدةر الکشف وصحّته»

مةساعدة أدلّة التقليد على جواز الرجوع إلى مةن اختصّ حجّيّة ظيّه به،  لعدم
ة مةقدّمةات الانسداد اختصاص حجّيّة الظنّ بمن جرت في حقّه دون وقضيّ 
کالظيون الخاصّة  ؛کون الظنّ المطلق مةعتبًرا شرعًام أنّ قضيّتها ولو سُل   ،غيره

 .ى. انته4«الت  دلّ الدليل على اعتبارها بالخصوص فتأمّةل
لى البعض جواب ر الفرض في الآخوند ع  المذکو

وحاصل الإشکال أنّه لا فرق في جواز التقليد بييما إذا قامةت عيد المجتهد 
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بالحکم بياءً على الکشف على  وبييما إذا ظنّ  ،أمةارة مةن الأمةارات على الانفتاح
ة مجعولة بالإضافة إلى الحکم لأنّه على کل التقدةرةن ةکون له حجّة شرعيّ  ؛الانسداد

الواقع ، فکما تصحّ الييابة في مةوارد الأمةارات أو يجوز إخباره عن مةوارد قيام 
مل فتش ،کذلک تجوز الييابة ويجوز إخباره عن مةوارد ظيونه عيد الانسداد ،الأمةارات

 أدلّة التقليد لکل المقامةين على السّواء.
فکم فرق  بين الأمةارات الت  تکون  ؛وأنت خبير بفساد هذا الإشکال عليه

فيجوز للمجتهد الييابة في إةصال العامّة  إلى حجّته أو  ،أحد   حجّة بالإضافة إلى کلّ 
حجّة  وکذلک يجوز له أن يخبره بموارد الأمةارات الت  تکون ،إةصال حجّته إليه

حظّ للغير  بالإضافة إلى نفسه ولا باليسبة إليه، وبين الظيون الت  تکون حجّيتها مختصّةً 
 فيها أبدًا.

ر الإشکال على الإصفهاني المحققّ جواب  المذکو

« حاشيته»في ـ قدّس سّره ـ ولعمري مةا فهمت مةعيى کلم المحقّق الإصبهاني 
ا عليه  حيث قال: ،رد 

ين بالاستصحاب المتقوّم باليقين والشکّ القائمَ بعد اليقض ـ والجواب »
قتضي حجّيّة الظنّ تهو أنّ المقدّمةات ـ  ل فيهستشک  مةع أنّه لم ةَ  ،بالمجتهد

 فإذا تعلّق الظنّ بحکم الغير وکان على طبقه حکم مماثل   ،المتعلّق بالحکم
ضافة مةانع مةن شمول أدلّة التقليد له، ومةع تمامةيّة المقدّمةات بالإ فل ،مجعول  

لا مةوجب لعدم حجّيته والاقتصار على الظنّ المتعلّق  ،إلى مةثل هذا الظنّ 
قيامةه به لا ةقتضى عدم کونه حجّة  فإنّ  ،به قيام الظنّ   بحکم نفسه بملحظة

ولعلّه أشار إلى بعض مةا ذکرنا بالأمةر  .على حکم اله تعالى في حقّ الغير
 .ىانته .4«بالتأمّةل فتدبّر
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 الاستصحاب بموارد باليقض الإصفهاني حققّالم تمامةيّة إشکال

لأنّه يخبرهم بموارد ةقييه  ؛الاستصحاب تام   أمّةا نقضه عليه بموارد أقول:
]لا بالإضافة إلى  مةع أنّ الاستصحاب حجّة بالإضافة إلى مةن تيقّن وشکّ  ،وشکّه

، والمتيقّن والشاکّ خصوص 4الآخرةن؛ لأنّ ةقييه وشکّه لا علقة له بالآخرةن[
قال: إنّه لمّا ولا أثر لإخباره بيقييه وشکّه بالإضافة إليهم. اللّهم إلّا أن ةُ  ،المجتهد

هم الفعل هم عالمين بالحکم، فبضمّ علمهم إلى شک   ]صاروا[خبرهم بموارد ةقييه أ
 ةصيرون مةوضوعًا للستصحاب فيجري الاستصحاب.

لإشکال على الإصفهاني للمحققّ الحَلّ  الجواب  سدةد   غير المذکور ا

قتضي حجّيّة الظنّ تلأنّ مةقدّمةات الانسداد لا ؛ بوجه وأمّةا جوابه الحلّ غير سدةد  
الحجّة  ]تکون[ غيره( إلّا أن]أم[ حکم نفس الظانّ ]سواءً[ ق بالحکم مةطلقًا )المتعل  

الشرعيّة المجعولة على طبق هذا الظنّ إنّما تَختصّ بخصوص المجتهد الظانّ، فالحکم 
المجعول إنّما هو بالإضافة إلى خصوص المجتهد دون غيره، فإذن لا تشمل  المماثل

تفرةعًا  2]کما استدلّ نفس المحقّق الإصبهاني[ أدلّة التقليد في المقام حتىّ ةصحّ أن ةقال
فل مةانع  ،مماثل مجعول وکان على طبقه حکم   ،ذا تعلّق الظنّ بحکم الغيرإف» على مةا ذکره:

ق بل کما عرفت تقتضي المقدّمةات حجّيةّ الظنّ المتعل  ؛ «له يدمةن شمول أدلّة التقل
 هذا کلّه بناءً على الکشف.بالحکم بالإضافة إلى نفس الظانّ دون غيره. 

 الحکومة مبنى على الفتوی حجّية

 ة؛ وإن لم نرَ دَ فل بدّ مةن التکلّم في کلّ مةن قسميها على ح   ،وأمّا بناءً على الحکومة
فلذا وقع الخلط في کلمةهم في حکم هذةن  ؛قسم مةيها مةستقل   ن تعرّض لحکم کلّ مةَ 

 القسمين.
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ة جميع بأنّ الظن حجّة عيد الانسداد وتمامةيّ  أمّا بناءً على استقلال العقلفيقول: 
کالحجج  توذلک لأنّ الحجّة العقليّة ليس ؛فقد ةشکل الأمةر حييئذ  عليهم ،مةقدّمةاته
شمله أدلّة تحتىّ ـ المؤدّى  ز الإخبار على طبقمماّ ةکون مةن يثارها جواـ الشرعيّة 

إثبات الميجّزةة  حجّيته أزةد مةن تبل ليس ،حجّيّة خبر الواحد وأدلّة التقليد
والمعذّرةة في حقّ نفس الظانّ؛ ولکنّ الحکم العقل والعرفي ليس حکمًا خارجًا عن 

لى الخارج فيرى الرجوع إإلى تحصيله ]ةضطرّ في[ مةرحلة ذهن الإنسان وأفکاره حتّى 
بل الأحکام العقليّة والعرفية إنّما ه  أحکام  ؛کيف حبکمون :العرف أنّ العقلء أو أنّ 

وقوعه في  وبحسب ارتکازاته الحاصلة مةن ،بحسب قوّة تمييزه درکها کلّ شخص  ةُ 
مةرحلة الاجتماع. ونحن إذا راجعيا أنفسيا نرى أنّه لا فرق بين الحجّة الشرعيّة وبين 

نّه لا بدّ وأن ةقال: إنّه إ ،فعلى هذا .لعقليّة في أنّه يجوز الإخبار على طبق المؤدّىالحجّة ا
فتصير  ،يجوز إخبار المجتهد عن مةؤدّى ظيونه ـ أةضًاـ في هذا القسم مةن الحکومةة 

مةن  ـ أةضًاـ  على العامّة  بأدلّة حجّيّة خبر الواحد أو بأدلّة التقليد؛ وإن لم نرَ  حجّةً 
 ا المطلب.وافقيا في هذ

لا  ؛فليس حجّة في البين أصلً  ،وأمّا بناءً على قضيّة التبعيض في الاحتياط
الاحتياط ـ أوّلًا ـ يتج لأنّک عرفت أنّ الانسداد على هذا التقرةب ةُ  ؛ةً ولا عقليّ  ةً شرعيّ 

لا بدّ مةن ]کان[  ،ن مةستلزمًةا للعسر والحرج أو اختلل اليظامالکن لمّا ک ،بيحو مةطلق
العقل حبکم  ،فف  هذه المرتبة .المحتملت والإتيان بباق  المحتملت ترک بعض

نّ العمل إبأنّ الإتيان بالمظيونات وترک الموهومةات أولى مةن العکس؛ فف  الحقيقة 
لم بل مةن باب مةيجّزةّة نفس الع   ،العقل تها ]عيد[بالمظيونات ليس مةن أجل حجّيّ 

 ،دم التمکّن مةن الاحتياط رأسًاالإجمال الموجب للتبعيض في الاحتياط عيد ع
لمظيونات على الموهومةات والمشکوکات. فعلى هذا لا وجه ا ةرجّحوالعقل إنّما 
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مةيهما العمل على طبق  کل  يجب على إذ  ؛لمجتهد في هذا المقام أصلً للتقليد العامّة  
 سواء. الاحتياط، فف  هذه المرتبة ةکون العامّة  والمجتهد على حد  

يجب العمل على طبق المظيونات،  ،ر عدم إمةکان الاحتياط المطلقعلى تقدة ثمّ 
فف  هذه المرتبة أةضًا ةکونان على حدّ سواء. فل بدّ لکلّ شخص العمل بالمظيونات 

 ظنّ بها لا بمظيونات غيره. ـ هو بشخصهـ الت  
وإلاّ فإن کان  فإن کان للعامة  أةضًا مةظيونات تف  بانحلل العلم الإجمال فهو.

ولا يجوز له  ،فل بدّ وأن ةترک بعض المشکوکات وةأتي بباقيها ،جميع الأحکام شاک ا في
 بالإضافة إليه. ة  ولا عقليّ  ة  شرعيّ  الرجوع إلى المجتهد مةع عدم قيام حجّة  

 العلمي و العلم باب انسداد على بناء المجتهد تقليد جواز على الآخوند إشکال

 بقوله: ـ قدّس سّره ـ « الکفاةة»وإلى مةا ذکرنا أشار صاحب 
فجواز تقليد  ،4]أي باب العلم و العلم [ بخلف مةا إذا انسدّ عليه بابهما»

الجاهل إلى  فإنّ رجوعه إليه ليس مةن رجوع ،الغير عيه في غاةة الإشکال
العالم  بل إلى الجاهل، وأدلّة جواز التقليد إنّما دلّت على جواز رجوع غير ،العالم

يخفى، وقضيّة مةقدّمةات الانسداد ليست إلّا حجّيّة الظنّ عليه  إلى العالم کما لا
غير  يخر   لا على غيره، فل بدّ في حجّيّة اجتهاد مةثله على غيره مةن التماس دليل  

 إلى يخر مةا ذکره.« 2... أدلّة التقليد وغير دليل الانسداد
  بياءً على إلى العامةّ   في عدم حجّيّة قول المجتهد باليسبة وهذه العبارة صرحبة  

 - وقضيّة مةقدّمةات الانسداد»قدّس سّره:  تهلکن ربما ةستظهر مةن عبار  الحکومةة،
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 وهو کون الظنّ حجّةً  ؛أنّه کان بصدد بيان حکم الحکومةة على القسم الأوّل«. لخإ
 .هو العلم الإجمالفيه لا على القسم الثاني الذي ةکون مةياط الحجّيّة  ،ةً عقليّ 

جواز إخبار المجتهد  فقد عرفتَ  ،راده هو القسم الأوّلإن کان مة ،وبالجملة
وإن کان مةراده هو القسم  ،بالإضافة إليه ةً ا حججًا عقليّ کونه   عن مةؤدّى ظيونه مةع

ا کما عرفت،  فما ذکره مةن عدم ،الثاني جواز رجوع العامّة  إلى المجتهد فمتين جد 
رک بعضها عيد التعذّر وجوب العمل بالمحتملت وت   فيلاستواء المجتهد والعامةّ 

 أو التعسّر.

 أو شرعًا الحجّة قيام مجرّد على والمعرفة العلم يصدق: الإصفهاني المحقّق

 السلام عليهم أحکامهم على عقلًا  أو عرفًا

 قال المحقّق الإصبهاني في الحاشية:
ةصدق العلم والمعرفة على مجرّد قيام الحجّة شرعًا أو عرفًا  :قالةُ وةمکن أن »

کما ةشهد له إطلق المعرفة على مجرّد  ،لً على أحکامةهم عليهم السلمأو عق
يُعرف هذا وأشباهه من کتاب "الاستفادة مةن الظواهر في قوله عليه السلم: 

الله
4

"أنتم أفقه الناس إذا عرفتم معاني کلامنا"وقوله عليه السلم:  ،"
2
». 

 إلى أن قال:

«. ليس بمعيى جعل الحکم المماثل مةع وضوح أنّ حجّيّة الظاهر ببياء العرف»
 «.3بل بمعيى صحّة المؤاخذة وتيجّز الواقع» :إلى أن قال
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 المذکورة المسألة في الآخوند المرحوم على الکمباني المرحوم إشکال

 :إنّ حاصل مةا أورده عليه أقول:
إطلق العلم على  کما ةشهد ؛بمجرّد قيام الحجّة انلم والمعرفة ةصدقهو أنّ الع  

]لا انکشاف الواقع و نفس  مةع أنّ حجّيتها إنّما ه  بمعيى التيجيز ،ة الظواهرحجّيّ 
لأنّ  ؛فإذا کان الأمةر کذلک فل بدّ مةن صدق العلم على قيام الحجّة العقليّة .4الأمةر[

بمعيى صحّه  کانتنّ الحجّيّة لمّا إ :والحاصل .بمعيى التيجيز ـ تکونأةضًا ـ حجّيتها 
وقد فرض أنّ إطلق العلم للحجّة  ،قع في کل المقامةينالمؤاخذة وتيجيز الوا

فإذن لا بدّ مةن صحّة إطلق العلم والمعرفة على  ،الشرعيّة إنّما هو لمکان تيجيزه
فإذا  .لاشتراکها مةع الحجّة الشرعيّة في کون المراد بالحجّة هو الميجّز ؛الحجّة العقليّة

رجوع العامّة  إلى المجتهد بهذه الحجّة فل مةانع مةن  ،صدق العلم على الحجّة العقليّة
وکلّ مةا کان المجتهد عالمًا به ةصحّ رجوع  ،لأنّ المجتهد عالم  بالحجّة ؛وهو الظنّ 
 !لکون الرجوع رجوعًا إلى العالم دون الجاهل ،العامّة  إليه

إشکال المرحوم الکمباني  جواب المرحوم الحلّ على 

 ولا يخفى مةا فيه:
إن کان بصدد ردّه على تقدةر کون المراد مةن الحکومةة في  ؛لأنّ المحقّق المزبور

نظير حکمه بحجّيّة القطع حال  ؛هو حکم العقل بحجّيّة الظنّ « الکفاةة»کلم صاحب 
ةدّع  ـ قدّس سّره ـ « الکفاةة»لأنّ صاحب  ؛فقد ظهر فساد کلمةه مماّ سبق ،الانفتاح

وهو نفس ، ليسبة إلى خصوص الظانّ أنّ مةقدّمةات الانسداد إنّما تيتج حجّيّة الظنّ با
ةکون عالمًا  هلکيّ  ،وهو إن کان عالمًا بالحجّة على التقرةب المزبور ؛المجتهد في المقام

 بالحجّة القائمة عليه لا على جميع المکلّفين.
هو التبعيض في  :وإن کان بصدد ردّه على تقدةر کون المراد مةن الحکومةة
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أنّه لا ةصدق العلم والمعرفة على : فل يخفى أوّلًا ، الاحتياط مةن أجل العلم الإجمال
نّه لو فرض صدق العلم والمعرفة على مةوارد الظنّ مةن إ :الاحتياط کما لا يخفى، وثانيًا

فل بدّ مةن صدقهما أةضًا على احتمال  ،باب التبعيض في الاحتياط لمکان الميجّزةّة
نفس الاحتمال قبل الفحص  لأنّ  ؛التکليف قبل الفحص وعلى مةوارد العلم الإجمال

فإذن لا بدّ مةن  .ةکون مةيجّزًا للواقع وةصحّ المؤاخذة عليه ،وکذلک العلم الإجمال
لأنّ رجوعه  ؛لم الإجمالرجوع العامّة  إلى المجتهد في نفس الاحتمال أو في مةوارد الع  

 وهو کما ،الموارد ةکون رجوع الجاهل إلى العالم هإليه بعد فرض صدق العلم في هذ
 ترى.

نّه لا وجه لرجوع العامّة  إلى المجتهد إ :المحصّل من جميع ما ذکرناو
بل ةمکن الإشکال في رجوعه إليه بياءً على  ،الانسدادي بياءً على التبعيض في الاحتياط

بأن ةقال: إنّ التقرةب السابق في جواز رجوعه إليه على  ،الحکومةة العقليّة والکشف أةضًا
لأنّ رجوعه إليه ةتوقّف على إخبار المجتهد عن مةؤدّى  ؛أةضًا غيُر سدةد ىهذا المبي
وهذا إنّما ةتمّ لو کان مةتعلّق ظيونه الأحکامّ الواقعيةّ على الإطلق بل اختصاص  ،ظيونه

أنّ المظيون  ىولکن لا يخف ،بل ةکون المظيون هو أحکام جميع المکلّفين ،باليسبة إليه
 لا جميع المکلّفين. ،الانسداد هو أحکام نفسه باليسبة إلى المجتهد بمقدّمةات دليل
بأن نقول: لا  ،ةبأس بتطوةل کلم على جهة المقدّمةيّ  ولتوضيح هذا المطلب لا

لکن ليس المراد جميع الظيون مةن أيّ  ،يخفى أنّ الظنّ وإن کان حجّة عيد الانسداد
أو  طرةق ومةيهج، لوضوح أنّ ظنّ العامّة  الذي ربما ةکون حصوله بقول عجوزة  

 فربما ظنَّ  ،ةکون حجّة، إذ حييئذ  يختلّ اليظام برؤةاه في الميام أو بقول مةيجّم ورمّةال لا
 خلفه، بل ةکون الظنّ حجّةً بوظنّ في ساعة أخرى  ،حکمبالعامّة  في هذه الساعة 

وکذا لا  ،بالإضافة إلى مةن تمتّ عيده مةقدّمةات الانسداد. فل عبرة بظنّ العامّة  ةقيياً
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إذ ربما حصل له الظنّ مةن أجل القياس أو الاستحسان  ؛يع ظيون المجتهدعبرة بجم
 ومةا شابههما مماّ هو مميوع شرعًا.

 القواعد و الأصول من المکتسبة الظنون في الظنون حجّية انحصار

 ،إنّ المجتهد بعد اطّلعه على الميع الشرعّ  في القياس ونظائره :فيمکن أن ةقال
ةظنّ بالحکم مةن القياس ونظائره. وعلى کلّ تقدةر  لا ،ا للأحکامدرکً ةکون مةَ  علم أنّه لاف

إنّ ظيون المجتهد الت  تکون حجّة إنّما ه  ظيونه المکتسبة مةن الأصول والقواعد، فل 
الميقول  ومةوارد ادّعاء الإجماع ،حبصل له الظنّ إلّا بالرجوع إلى الکتاب والرواةات

 .ا مةن تتبعّ أقوال الأصحاب ويرائهموکذ ،هرات رواةةً وفتوىوالمحصّل والشُ 
لا ةصل إليه إلّا مةن کان مةن الأعاظم وفحلً في جودة  فحصول هذا الظنّ صعب  

 العامّة . عيدبحسب الساعات والأةّام کما  فعلى هذا لا تکون ظيونه مختلفةً ، الاستيباط
م بالرجوع إلى مةقدّمةات الانسداد وإثبات حجّيّة الظنّ لا ةلز هولذلک ترى أنّ 

باليسبة إلى المجتهد  ةإذ مةدارک الظيون تکون عين مةدارک الأحکام الواقعي ؛فقه جدةد
إلى وجوب صلة الجمعة لمکان ـ مةثلً ـ الانفتاح  ةذهب  غاةة الأمةر أنّ  ،الانفتاح 

والانسدادي ةذهب إليه لمکان ظيهّ الحاصل مةن هذا الخبر،  ،نهوض دليل خاصّ 
 ف في الطرةق. فالمقصود ةتّحد وإنّما الاختل

 مةنـ قدّس سّره ـ هو أنّ المحقّق القمّ   :والذي ةکون شاهدًا لک لما ذکرناه
عين  ـ «جامةع الشتات»و« الغيائم»کما ةلحظ في ـ مةع أنّ فتاوةه  ،بالانسداد ينالقائل

وهذا ةکون  ،قهًا حدةثًافهو لم يخرق إجماعًا ولم ةؤسّس ف   ،4فتاوى مةن ةدّع  الانفتاح
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ولذلک ترى أنّه ةدّع  حجّيةّ  ؛الاختلف في الطرةق مةع الاتّحاد في اليتيجة شاهدًا على
 الظواهر باليسبة إلى خصوص مةن قصد إفهامةه وةتمسّک لحجّيتها لغيره بعد الاشتراک

ة ةذهب إلى ج اللفظيّ جَ مةع أنّ القائل بالانفتاح في باب الحُ  ،المطلق الانسدادي بالظنّ 
وإنّما الاختلف في الطرةق.  ،طلقات؛ فعملهما سواءبالإک جّيتها بالخصوص فيتمسَّ حُ 

على أنّ مةدارک ظيون المجتهد تيحصر في الکتاب  وبالجملة هذا کلّه شاهد  
 والرواةات.

 الانسداد على بناءً  لغيره بالنسبة المجتهد ظنون حجّية على إشکال

يف في لم الإجمال بوجود تکالن مةقدّمةات الانسداد هو الع  ثمّ إنّ مة   ،هذا
ولا  .ةللتکاليف الواقعيّ   ز  فإذن هذا العلم الإجمال مةيج   ،إهماله الشرةعة ولا ةمکن

الميجّز بالإضافة إلى العالم إجمالًا بالأحکام ليس هو العلم بتکاليف جميع  يخفى أنّ 
لأنّ العلم بالإضافة إلى تکاليف غيره  ؛بل هو العلم بتکاليف نفس العالم ،المکلفين
جيب الانسان، فعلى هذا  إلىوةکون مةن باب ضمّ الحجر  ،الانسداد مةقدّمةات في أجيب   

باليسبة إلى أحکام نفسه لا  يتج حجّيّة الظنّ إنّ المُجري لمقدّمةات الانسداد إنّما ةُ 
فعيد عدم إمةکان الاحتياط  ،م بأحکام نفسهلأنّه بمقدّمةات الانسداد عل   ؛حکام غيرهأ

مل بما ةکون مةظيونًا، فالحکم المظيون ـ وهو حکم الع فل بدّ مةن ،باليسبة إليها
 وه  فالمظيون الذي ةکون حجّةً  .باليسبة إليه به لا بغيره ـ حجّة   مةتعلّق   شخص  

فإذا کان کذلک لا  .الظانّ لا الأحکام الکلّيّة ة المتعلّقة بيفسالأحکام الشخصيّ 
 ،د إنّما ظنّ بأحکام نفسهلأنّ المجته ؛الانسدادي   أن ةرجع إلى المجتهدةمکن للعامةّ 

 ولا ربط بها بأحکام غيره. 
ال على الحلّ  المرحوم جواب ر الإشک  المذکو

إذ الإخبار إنّما ةکون حجّة على  ،دفع هذا الإشکال بإخبار المجتهد أةضًاولا ةُ 
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ا زئي  کمًا جوأمّةا لو کان حُ  ، باليسبة إلى العامةّ  کمًا کلّيًا ذا أثر   به حُ العامّة  لو کان المخبَر 
  أصلً. ولا يخفى بالإضافة إلى خصوص المجتهد فل نفع في إخبار المجتهد للعامةّ 

هو ـ قدّس سّره ـ لأنّ إشکاله ؛ « الکفاةة»شکله صاحب أأنّ هذا الإشکال غير مةا 
بأنّ الحجّيّة وإن کانت  :وقد أجبيا عيه ،انحصار الحجّيّة باليسبة إلى خصوص المجتهد

 ،يجوز له الإخبار عن الحکم الواقع  عيدهتهد بقيام الحجّة ولکن المج بهمختصّة 
 بالإضافة إلى العامة .  به حجّةً فيکون المخبَر 

ة، ولکن هذا الإشکال إنّما هو انحصار الحجّيّة بالإضافة إلى الأحکام الشخصيّ 
إذ الأحکام الخاصّة ليفس المجتهد لا  ؛فجواز الإخبار حييئذ  لا ةف  بإثبات المطلوب

]تکون مةوردًا للأثر[ ة بل الأحکام الخاصّ  ،مةوردًا للأثر بالإضافة إلى العامّة  تکون
 ؛فإذا کان المظيون حکمًا کلّيًا، ةکون جواز الإخبار حييئذ  مةفيدًا ،بالإضافة إلى نفسه

 ة التقليد.لحکم الکلّّ ةطلّع على أحکام نفسه تعبّدًا بأدلّ للأنّ العامّة  بإخبار المجتهد 
ةکون محطّ إشکاله تضييق دائرة مَةن « الکفاةة»إنّ صاحب  :ىوبعبارة أخر

وهو  ؛وإشکاليا هذا ةکون تضييق دائرة نفس المظيون ،ةکون الظنّ حجّة عليه
 ة.الأحکام الشخصيّ 

 الإلزاميةّ غير للتکاليف الانسدادي المجتهد فتوی حجّية أدلّة شمول على إشکال

ن مةقدّمةات الانسداد هو العلم نّ مة  وهو أ: يخر ثمّ ةرد في المقام إشکال   ،هذا
حجّيّة الظنّ بالإضافة إلى الأحکام   فتکون اليتيجة حييئذ  ه ،ةالإجمال بتکاليف إلزامةيّ 

کون ظيون المجتهد بالإضافة إلى المستحبّات والمکروهات تفإذن لا  ،ةالإلزامةيّ 
 فل ةصحّ رجوع العامّة  إليه في هذه الموارد. ،حجّةً 

مةات الانسداد هو العلم الإجمال لعلم الإجمال المذکور في مةقدّ ولا ةقال: إنّ ا
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 .4]وبهذا لا ةعود هياک أيّ محذور  أو إشکال[ بتکاليف إلزامةيّة وغيرها
ز للواقع الذي لا بدّ مةن الإتيان لأنّا نقول: إنّ المراد به هو العلم الإجمال الميج  

نّ هذا العلم الإجمال لا ةشمل مةوارد ومةن المعلوم أ ،المقدّمةات بقيّة به کما هو مةقتضى
فإذن لا بدّ وأن ةُلتزم بعدم حجّيّة ظنّ  ؛المستحبّات والمکروهات کما لا يخفى

ةرجع إليه  يجوز للعامةّ  أةضًا أن  ولا ،إلى المکروهات والمستحبات  المجتهد باليسبة
 ةمکن الالتزام به. مةع أنّهم لا ةلتزمةون به قطعًا ولا ،في هذه الأمةور

الانسدادةّين ةکون مةثل حال الانفتاحيّين في العمل  حالُ  ،بل کما ذکرنا
وإنّما اختلفهم في  ،بالواجبات والمستحبّات وترکهم المحرّمةات والمکروهات

 فإذن لا بدّ مةن بيان حلّ هذه المشکلة أةضًا. ؛طرةق ادارک هذه الأحکام
لاتهم المکتوبة في کتب القوم و تتبّعت يرائهم ومةقا ت فيصوإنّ  کلّما تفحّ 

قد ةظهر  ،نعم .لم أر أحدًا تعرّض لحکم المکروهات والمستحبّات ،بحث الانسداد
في التکاليف الإلزامةيّة  أنّ الظنّ کما ةکون حجّةً ـ قدّس سّره ـ مةن بعض کلمات الشيخ 

ق بيف  التکليف فيما إذا تعلّ  کذلک ةکون حجّةً  ، مةن الوجوب والحرمةة  ةالوجودةّ 
ـ حييئذ  ـ کما إذا تعلّق بالکراهة أو الاستحباب أو الاباحة، لکنّ حجّيته  ؛الإلزامة 

مةن أجل إثبات خصوص وصف الکراهة والاستحباب والإباحة، بل لما في  تليس
تشترک في کانت ثة لمّا فهذه الأحکام الثل ؛هذه الأحکام مةن نف  التکليف الإلزامة 
لأجل  ؛في هذه الموارد ةکون حجّةً  فالظنّ  ،جامةع واحد وهو نف  التکليف الإلزامة 

رًا للواقع في هذه الموارد لو صادف التکليف أو کونه مةعذ   ،کشفه عن عدم التکليف
 الکراهة والاستحباب والإباحة. لا لأجل کشفه عن خصوص وصف ،الإلزامة 

                                                      
 المعلّق. ـ4
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ال على الحلّ  المرحوم جواب ر الإشک  المذکو

أخرى لهذه الأحکام في  ة  وةمکن حلّ هذه العوةصة المعضلة بإدراج مةقدّمة
مةقدّمةات الانسداد، وه  أن ةقال: إنّ ثبوت التکاليف الغير الإلزامةيةّ مةن الاستحباب 

بحيث إنّ انسداد الطرق المجعولة  ،مةن الشرع في جميع الأةام والدهور والکراهة مةعلوم  
في کلّ فإذن لا بدّ وأن ةقرّر الشارع  .بالخصوص لا ةوجب رفع هذه التکاليف في الواقع

تصل إلييا الطرق  لمّا لم ،زمةان طرةقًا مةؤدّةًا إلى هذه التکاليف، وفي زمةان الانسداد
ولا ةترکيا سُدى ولا يهمليا  ،فل بدّ وأن يجعل ليا طرةقًا يخر ،المجعولة بالخصوص

 هإمّةا أنّ  ؛وهذا الطرةق ةيحصر بالظنّ، إذ مةع عدم جعله حجّةً  .بالإضافة إلى هذه الأحکام
ولا  ،فإذن ةکون جعلها لغوًا باطلً في هذا الزمةان ،د مةياّ هذه الأحکام في هذا الزمةانلا ةرة

بل ةرةده على  ،مةياّ ولکيهّ جاهل بالانسداد هاوإمّةا ةرةد ،ةصدر اللغو مةن الشارع الحکيم
 هاوإمّةا ةرةد ،الجهل ةمتيع في حقّهو .ة الثابتة حجّيتها بالخصوصحسب الطرق العقلئيّ 

نرى محالة لا بدّ وأن يجعل الوصول إليها طرةقًا، وحيث  فل ،لعه بالانسدادمةياّ مةع اطّ 
 .يةً الطرق المحتملة الإةصال في هذا الزمةان بالسبر والتقسيم، نرى حجّيةّ الظنّ مةتعيّ 

لإمةکان الاحتياط في التکاليف  ؛وأمّةا احتمال عدم لزوم جعل الظنّ في هذه الموارد
ع رج  ا لا ةُ بأنّ العاقل الحکيم بعد وضعه قانونًا أساسي   يدفع  مف ،ة والکراهيةالاستحبابيّ 

فالعمل على طبق الاحتمال احتياطًا لا ةمکن إلّا في مةوارد  ،ه إلى احتمال المکلّفينإعمالَ 
 ؛هذا المقام للقطع بعدم جعل الشارع الاحتياط في ؛لا باليسبة إلى جميع الأحکام ،ة  جزئيّ 

 .فتأمةل ،الذي ةيحصر عمله بالاحتياط عيد العقلء لما فيه مةن استهجان التکليف
 فل مةياص مةن حجّيّة الظنّ باليسبة إلى هذه الأحکام أةضًا.

المذکورة في طّ  مةقدّمةات « العلم الإجمالّ »وةمکن أن نسقط مةقدّمةة  ،هذا
المذکورة بإزائها حتّى نستکشف حجّيّة الظنّ في  مةةونضع هذه المقدّ  ،الانسداد

 .واحد   لزامةيّة وغيرها بيهج  التکاليف الإ
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 .هذا کلّه باليسبة إلى حجّيّة الظنّ بالإضافة إلى المستحبّات والمکروهات
فل فرق بين رجوعه إليه في  ،فإذا أثبتيا جواز رجوع العامّة  إلى المجتهد

 التکاليف الإلزامةيّة وغيرها.

 يةکلّ  کونها على الإشکال و جزئيّة، شخصيّة الانسدادي المجتهد أحکام

الظنّ في خصوص  وه  إنتاج مةقدمةات الانسداد حجّيّةَ  ،أمّةا العوةصة الأخرى
لا الأحکام  ،ة ليفس المجتهد المُجري لهذه المقدّمةاتة الشخصيّ الأحکام الجزئيّ 

الکلّية حتىّ ةيفع إخبار المجتهد إةاهم بتکاليفهم، بل الثمرة لهم تيحصر فيما إذا کان 
 .ةً کامًةا کلّيّ  به باليسبة إليهم أحالمخبَر 

 المسألة هذه لحلّ  مقدّمة بيان

وه  أنّ کلّ شيء   فلدفع هذا الإةراد وحلّ هذه المشکلة لا بدّ مةن بيان مةقدّمةة:
 ؛الخارج أم لم ةکن ثبت في الخارج يجوز الإخبار به سواء کان المخبر  عالمًا بثبوته في

الجواز مةع عدم العلم ولو  لأنّ جواز الإخبار لا ةدور مةدار العلم بالواقع حتىّ ةيتف 
فإذا علم  ؛فهو مةن لوازم نفس الواقع .دائر  مةدار نفس الواقع]هو[ بل  ،حال الظنّ 

 وإذا ظنّ بالواقعة ظنّ بجواز ،الإنسان بالواقعة فقد علم بجواز الإخبار وحکاةته إةّاها
 وإذا شکّ بها شکّ بالجواز. ،الإخبار

الصدق وحرمةة الکذب، والصدق  أنّه لا إشکال في حلّية ؛والسّر في ذلک
 لا بما أنّ المخبر   ،والکذب إنّما هما عيوانان للإخبار بما أنّه مةطابق للواقع أو مخالف له

 عالم بالواقع أو عالم بخلفه.
سواء علم  ؛لواقع ونفس الأمةرلإنّ الصدق هو الکلم المطابق  :وبعبارة أخرى
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هو الکلم المخالف  والکذب .م المطابقةعلم بعد ملم ةعلم بها أ م بالمطابقة أالمخبر  
شکّ في الموافقة  مأ ،علم بالموافقة م بالمخالفة أسواء علم المخبر  ؛ للواقع

 .والمخالفة
م مةن لا الواقع نفس لوازم مةن الإخبار جواز  به العلم لواز

فإذن ةکون جواز الإخبار الذي هو  ،فبياءً على کون مةعيى الصدق هو هذا
غاةة الأمةر أنّ  .العلم بالواقع لا مةن لوازم ،ازم نفس الواقعبمعيى الصدق مةن لو

إذ مةع الظنّ بالجواز  ؛فل بدّ وأن ةکون عالمًا بجوازه ،الإنسان إذا أراد الإخبار عن شيء  
إخباره ]وتطابق[ فإن صادف  ؛فقد أخبر بما لم ةعلم جواز الإخبار به ،أو مةع الشکّ فيه

ه أقدم على الإخبار مةع عدم لأنّ ؛ في إخباره ىتجرّ  لکن ،کان کلمةه صادقًا ،مةع الواقع
فهو لم  ،حلل مةع عدم علمه بحلّيته کمن أقدم على ارتکاب عمل   ،العلم بالجواز

 وإن لم ةصادف الواقع ةکون کلمةه کاذبًا. .مةولاهعلى ةرتکب حرامًةا ذاتيًا بل تجرّى 
د علم بغير القول عن الياهية الأدلّة  دلالتها وحدو

أنّ الأدلّة الياهية عن القول بغير علم لم ةکن اليه  فيها نهياً ذاتيًا بل  ولا يخفى
ة عين التجرّي في نفس ، فالتشرةع في الإخبار عن الأحکام الواقعيّ اليه  فيها تشرةع   
في البياء « التشرةع»ة وفي الأفعال الخارجيّ « التجرّي»لکن اصطلح  ،ةالتکاليف الخارجيّ 

ومةا ورد مةن قوله  م بثبوت الأحکام؛ وکلهما مةن واد  واحد.والإخبار مةع عدم العل
وهو لا يعلم فهو في النار قضى بالحقّ  رجل  »عليه السلم: 

 ةإنّما هو لمکان حرمة« 4
]ةعي  : إنّ مةسألة القضاء بغير علم   فل ربط له بالمقام. ،مةع عدم العلم ءالقضا

تىّ لو لم ةکن صحيحًا و بالحکم الشرع  تختلف عن إخبار المجتهد عن الواقع ح
 2مةطابقًا للواقع[
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  ﴿کقوله تعالى:  ؛وأمّةا سائر الأدلّة الياهية عن القول بغير علم    

      ﴾4  :وقوله تعالى﴿              ﴾2 ، إنّما ةکون اليه  فيها
 توإن کان ،إلى المولى مةع عدم القطع بانتسابه إليهوانتساب شيء  ،التشرةع لأجل

م على الإخبار لا بدّ وأن حبصّل العلم ق  لکنّ المُ  ،إباحة الإخبار مةن لوازم نفس الواقع د 
فربما ةقع في مخالفة الواقع  ،وإلاّ فمع الشکّ فقد أقدم على مةا لم ةعلم جوازه ،بالجواز

طابق إخباره مةع توربما ة ،إخباره مةع الواقع[ ]تطابقةصادف  وةرتکب حرامًةا ذاتياً إن لم 
 فإذن ارتکب مةا هو جائز ذاتًا ولکن حرام  تشرةعًا. ؛الواقع

 الانسداد على بناءً  المجتهد إلى الرجوع إشکال حلّ  في الحلّي  المرحوم کلام

فاعلم أنّ المجتهد وإن انتج بمقدّمةات الانسداد  ،إذا عرفت هذه المقدّمةة
لا حجّيته باليسبة إلى  ؛ة المتعلّقة عليهة إلى الأحکام الشخصيّ حجّيّة ظيهّ باليسب
محالة ةظنّ  فل ،لا تختلف بين المکلّفين]کانت[ لکنّ الأحکام لمّا  ،الأحکام الکلّية

 .أةضًا بأحکام سائر المکلّفين
باليسبة إليه مةع  لکنّ حصول الظنّ  ،وإن کان غير حجّة کما بيّياه ،وهذا الظنّ 
اختياريّ له، فإذا ظنّ بأحکام  يع المکلّفين في الأحکام غيرفرض اشتراک جم

عرفت مةن أنّ جواز الإخبار  لما ؛بجواز الإخبار بأحکامةهمـ حييئذ  ـ فيظنّ  ،المکلّفين
 به وهو أحکام المخبَر   به في الواقع، فإذا ظنّ بثبوتمةن يثار نفس ثبوت المخبَر 

المتلزمةين مةلزم للظنّ  نّ الظنّ بأحدلأ ؛محالة ةظنّ بجواز الإخبار فل ،المکلّفين
محالة ةکون جواز  لکنّ الإخبار حيث کان مةن أفعال نفسه فل .بالملزم الآخر
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فإذا  ،هبمةتعلّق  فإذا ظنّ به فقد ظنّ بحکم شخص   به،الإخبار مةن الأحکام المتعلّقة 
طبق مةا أدّى  فيجوز الإخبار على ،عليه کان هذا الظنّ المتعلّق بالحکم الشخص حجّةً 

 ثم ةرجع العامّة  إليه بأدلّة جواز التقليد. ،إليه ظيّه قطعًا
ن الواقع نفس مةدار الإخبار جواز دوران  به العلم دو

وهذا باب کشفناه بحمد الله تعالى في جواز التقليد على مسلک الانسداد بلا 

دوران جواز وقد عرفت أنّ مةفتاح هذا الباب هو ، فرق  بين الکشف و الحکومة العقلية
وليس دائرًا مةدار العلم  ،الواقعة ونفس الحکم الواقع  في المقام الإخبار مةدار نفس
لأنّه لو کان دائرًا مةدار العلم فف  صورة الظنّ بالواقع حبرم  ؛لتخيَّ بالواقع کما ربما ةُ 

 ه.يجوز للمجتهد أن يخبر العامّة  بتکاليفه المختصّة ب فإذن لا ،الإخبار
فف  صورة الظنّ بالواقع ةظنّ بجواز  ،الواقع ا مةدار نفسفإذا کان دائرً 

فالظنّ المتعلّق بجوازه إنّما تعلّق  ،نفسه مةن أفعال کانوهذا الإخبار لمّا  ،الإخبار
ه، فبمقتضى حجّيّة الظنّ عيد الانسداد ةکون هذا الظنّ ببالحکم الشخصّ المختصّ 

 فيجوز الإخبار على مةؤدّاه. ،حجّة عليه
]و هو أن جواز الإخبار دائر  الحقّ هو الثانيـ أنّ نا عليک کما تلو  ـ الظاهر و

؛ لأنّ العقلء حبکمون بجواز الصدق والشارع 4مةدرا نفس الواقع لا العلم بالواقع[
 ،غاةة الأمةر أنّه عيد الشکّ في الواقع .أةضا حلّله، والصدق هو الکلم المطابق للواقع

بل  ،عدم تجوةزهم ليس بملک نفس الکذب لکنّ  ،خبارالإ ايجوّزو ن لمإو  العقلء نّ فإ
بملک يخر وهو لزوم الاحتياط عيد الشکّ في الصدق والکذب. والشارع أةضًا حرّم 

ک  لا ةقع الانسان  ة؛طرةقيّ  بل بحرمةة   ،هذا الإخبار لکن ليس بملک حرمةة الکذب
وإن  ،لا نفسيّة ة  قيّ طرة بارتکاب هذا الإخبار في الکذب الحقيق . وهذه الحرمةة حرمةة  
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 حرمةته تشرةعيّة. :شئت فقل 
 وهو لزوم حکم   نّه کما ةکون للعقلء في مةوارد الضرر الواقعّ  إوبالجملة، 

ل ئلّ  ؛وهو لزوم الاحتياط وفي مةوارد احتمال الضرر حکم يخر طرةقّ   ،الاجتياب عيه
الضرر  لمَ تَ وهو لزوم الاجتياب عن کلّ مح واحد   وليس لهم حکم   ،ةقع في الضرر
ا، وکما أنّ الشارع أةضًا مةشى على هذه الطرةقة وحکم بحرمةة الضرر حکمًا نفسي  
ل مَ فحرّم ارتکاب المحتَ  ؛وحکم حکمًا طرةقي ا يخر عيد مةوارد احتمال الضرر ،الواقعّ  

ة المتعلّقة بيفس إلى عدم الوقوع في الحرمةة الواقعيةّ اليفسيّ  يّةبحرمةة أخرى طرةق
وفي مةورد  ،واقع    ةکون للعقلء في مةورد الکذب والصدق حکم   الضرر؛ کذلک

فلم يجوّزوا الإخبار مةع الشکّ لئلّ ةقع  ،احتمال الصدق والکذب حکم يخر احتياط   
نفسّ وهو جواز الصدق  فحکم بحکم   ؛والشارع أةضًا مةشى هذه الطرةقة .في الکذب

الصدق والکذب. خلفًا  ملا وهو حرمةة محتَ وحکمًا يخر طرةقي   ،وحرمةة الکذب
حيث ذهب إلى أنّ حرمةة الإخبار عيد عدم اليقين ـ قدّس سّره ـ لشيخيا الأستاذ 

 ، فالعقلء والشارع ليس لهم في المقام حکمان نفسّّ واحد   بالواقع إنّما ه  بمياط  
ولکن لا  ،4وهو عدم جواز الإخبار عيد عدم العلم ؛واحد   بل لهم حکم   ،وطرةقّ  

 عدة على مةا ذهب إليه.ةمکن المسا

  للواقع المجتهد إخبار مطابقة في الشکّ  عند البراءة أصالة جريان عدم

ان وةتعلّق بهما نّه بعد البياء على أنّ الصدق والکذب أمةران واقعيّ إ: إن قلتَ 
فعلى هذا عيد الشکّ في کون الإخبار مةوافقًا للواقع أو  ،ناالواقعيّت  ة والحرمةةالحلّيّ 
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القاعدة هو  ة للصدق والکذب، ومةقتضىکون الشکّ في الشبهة المصداقيّ مخالفًا له ة
 . البراءة

ال على الحلّ  المرحوم جواب ر الإشک  المذکو

 وبين سائر الشبهات ،المقام ة فيبين هذه الشبهة المصداقيّ  : فرق  قلتُ 
بوجوب  نلتزمةو]کانوا[ ةوذلک لأنّ العقلء لمّا  ؛ة في سائر المقامةاتالمصداقيّ 

جرى على ـ أةضًا ـ فالشارع  ،قبحّون الإخبار مةع عدم العلموةُ  ،حتياط في المقامالا
ولم يجوّز  ،طرةقًا إلى عدم الحرام الواقع  ؛وحکم بحرمةة الإخبار حييئذ   ،همامجر

 ة کما ذکر.وإن کانت الشبهة مةصداقيّ  ،الإخبار حييئذ  

 الانسدادي المجتهد فتوی حجّية إثبات في الحلّي  المرحوم من آخر جواب

 ،المقام کمهم بوجوب الاحتياط فيإنّما حُ  :وقلت ،وإن أبيت عن ذلک کلّه
ة، إنّما هو وعدم تجوةزهم الإخبار مةع عدم العلم بخلف سائر الشبهات المصداقيّ 

ا لا أنهم جعلوا حکمين نفسي   ،ةعلم مةطابقة في الخارج  لم لمالأجل جعل الحرمةة أولًا 
ة ة وسائر الشبهات المصداقيّ بين هذه الشبهة المصداقيّ  فرق   ةکن وإلّا لم  ،اوطرةقي  
وکيتَ  ،إن أبيت مةن دوران جواز الإخبار مةدار نفس الواقع :وبعبارة أخرى .أصلً 

ا على دورانه مةدار العلم فإذن لا بدّ وأن نسلک في جواز رجوع العامّة  إلى  ،مةصر 
وإن کان الإباء عن ذلک مةستلزمًةا  ،ةّاه مةسلکًا يخرإالمجتهد  المجتهد وفي کيفيةّ إخبار

حتّى بياءً على الانفتاح في خصوص الأحکام  ،لعدم جواز رجوع العامّة  إلى المجتهد
 ککراهة حمل المصحف للحائض، فإذا رأى المجتهد کراهةً  ؛المختصّة بالعامة 

وذلک لأنّ حجّيّة هذا  ؛لا يجوز له الإخبار للحائض ،بالدليل الخاصّ الاجتهادي
 ،شرع     به أثر  کون فيما إذا کان للمخبَر تباليسبة إلى المجتهد لا بدّ وأن  ل الخاصّ الدلي
ا مةن رمةل إفرةقيا  بأنّ  کما إذا أخبر أحد   ؛کون الحجّيّة لغوًاتوإلاّ  نکف   حقّةً أو أزةد تز 



 944 حجّية الفتوى على مةبيى الحکومةة

ومةن  ، به ذا أثر  لکون المخبَر  ة  ، فالحجّيّة مةستلزمة4]إذ لا فائدة في مةثل هذا الخبر[
]بل هو حکم للعوامّ  علوم أنّه لا أثر للمجتهد في المقام لعدم کون الحکم حکمًا لهالم

والمفروض أنّ  ،والأثر ةکون مةيحصًرا في جواز الإخبار ،2کالمرأة الحائض في المثال[
 .الواقع کالحجج الکاشفة عن ؛جواز الإخبار مةترتّب على العلم أو مةا هو مةيزّل مةيزلته

فيلزم الدور  ،على الحجّيّة والأثر مةتوقّف   ،على الأثر ةً ة مةتوقفکون الحجّيّ تفعلى هذا 
على الأثر وهو  لأنّ حجّيّة ظنّ المجتهد مةتوقّفة   ؛هذا المقام أةضًا کذلک وفي. الواضح

 .فإذا کان جواز الإخبار مةتوقّفًا على الحجّيّة لزم الدور ،إخباره العامّة  بأحکام نفسه

 حجيّته على دليل   فسهبن المجتهد، قول حجّية عدم قبح

يخر لرجوع العامّة  إلى المجتهد  ولکن ةمکن دفع الإشکال بافتتاح باب   ،هذا
عدم  ولرجوعه إليه على الانفتاح في أحکامةه المختصّة به، وهو قبحُ  ،الانسدادي

 :حييئذ   حجّيّة قول المجتهد وإخباره عن ظيونه باليسبة إلى العامة ؛ فيقول
يخبره  مةانع مةن أن  لکن لا ،يه الإخبار حييئذ  بالواقعإنّ المجتهد وإن حرم عل

فيجوز  ،لأنّه عالم بظيّه ؛ة حکمها کذافيقول: إنّ  ظييت بأنّ الواقعة الفلنيّ  ،بظيّه
لأنّ  ؛والعامة  لا بدّ وأن ةعمل على طبق ظنّ المجتهد .الإخبار له بمقتضى علمه

يجعل الشارع ظنّ  نّ مجتهده، فلو لم بظ ة مةيحصر  إليه للأحکام الواقعيّ   الطرةق باليسبة
وهذا قبيح على الشارع  ،ةترکه سُدىً ويهمله عابثًا لزم أن  ،على العامّة  المجتهد حجّةً 

محالة تشمل أدلّة التقليد لمثل  ة، فل ة وتکاليف واقعيّ بعد أن قرّر له وظائف عمليّ 
  هذا کلّه بناءً على الکشف والحکومة العقلية. .المقام
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 الفتوي بناء علي مسلک التبعيض في الاحتياطحجّية 

تتمّ مةقدّمةات   فل بدّ للتبعيض في الاحتياط مةن أن ،وأمّةا بياءً على التبعيض في الاحتياط
کلّ  ،ولکنّ  ؟کن له التبعيضموإلاّ فمع عدم تمامةيّتها کيف ة ،الانسداد عيد العامّة 

هذه في إلى العالم فيقلّد المجتهد  ةرجع وإلاّ فل بدّ وأن  ،ةعرفها بالوجدان فهو مةقدّمةة  
 المقدّمةة.

فأغلب  ،وهو العلم الإجمال بوجود تکاليف في الشرةعة :أمّا المقدّمة الأولى
لا و ،فرةقيا مةثلً أالإسلم مةن برّ  بالوجدان، وإذا فرض شخص جدةدُ  االعوام ةعرفه

إذن فيخبره هو  ؛يسأل عن الأحکامفل بدّ وأن ةرجع إلى المجتهد ف ،بالوجدان اةعرفه
عليه. ولا فرق  فيکون هذا الإخبار حجّةً  ،بوجود التکاليف الموجودة بالعلم الإجمال

وبين سائر مةوارد  ، أوسع دائرةً ـ وهو العلم الإجمال في المقام ـ  به بين أن ةکون المخبَر 
 الجمعة بوجوب صلة کما يخبر العامّة  في ةوم ؛إخبارات المجتهد عيد علمه الإجمال

 کذلک ذاک.ف ،فکما ةکون هذا حجّةً  ،الظهر أو الجمعة
 ،لأنّه بعد فرض ثبوت التکاليف ؛جواز الإهمال لا حبتاج إلى التقليد ثمّ في عدم

 المکلّفين. ملَ يجوز للشارع أن يُه  ةعرف کلّ أحد أنّه لا
إذ وجوب  ؛لا بدّ وأن ةقلّد أةضًا ،وهو وجوب الاحتياط :المقدّمة الثانيةثمّ في 

بل مةن المختلف فيه بين  ،ةلاحتياط عيد العلم الإجمال ليس مةن الأمةور البديهيّ ا
بل  ،4والمحقّق القمّ  ذهب إلى عدم وجوبه ،فالغالب ذهبوا إلى وجوبه ؛الأعلم

اللزم عيد العلم الإجمال هو الموافقة الاحتمالية. ثمّ في حکمه عيد عدم التمکّن مةن 
                                                      

؛ طبع إحياء الکتب 34، ص ثاني، القانون ال، المقصد الثاني2ة، ج الطبعة الحجرةّ  ،قوانين الأصول ـ4
 .25، ص 3الإسلمةيّة، ج 
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 وأمّةا ،للرجوع إلى المجتهد ،وتعذّر باليسبة إليه لا مجال الاحتياط إذا اختلّ به اليظام
ل بدّ وأن ةقلّد المجتهد أةضًا في وجوبه ف ،بل لزم العسر والحرج ،إذا لم ةلزم هذا

 فتيه المجتهد بعدم الوجوب.فيُ  ،أم عدم وجوبه ،حييئذ  
ما ب الاتيان ثمّ في التبعيض في الاحتياط بدرجات الاحتمالات أو المحتملت أو

 بَّ إذ رُ  ؛لا بدّ وأن ةرجع إلى المجتهد أةضًا ،التعسّر  هو مةقدّم زمةانًا وترک الباقين عيد
مجتهد   بَّ ورُ  ،مجتهد  ةرى لزوم الإتيان بالمظيونات عيد عدم الإمةکان في الاحتياط التامّ 

إلى يخر مةا قيل في باب الانسداد؛ فإذا أخبره  ،زمةانًا ةرى لزوم الإتيان بما هو مةقدّم  
ةکن له  عليه، لکن لمّا لم  ةکون هذا الإخبار حجّةً  ،المجتهد بلزوم الإتيان بالمظيونات

 ،ما عرفت مةن عدم استقامةة ظيونه الحاصلة مةن غير الأدلّة الشرعيّةبالأحکام ل   ظن  
فييحصر الطرةق باليسبة إليه بظيون المجتهد، إذ لو لم يجعل الشارع ظيونه حجّةً على 

 .کما عرفت مله عابثًا وةترکه سدىً العامّة  لزم أن يه

 المجتهد إلى العامّي رجوع باب في الحلّي  المرحوم رأي خلاصة

ولابدّ وأن ةعمل على  ،فعلى هذا ةکون إخبار المجتهد بظيونه حجّةً عليه
لا بدّ وأن ةرجع العامّة  إلى المجتهد بل فرق بين الانفتاح وبين  ،طبقها. فعلى هذا

 مةه.الانسداد بجميع أقسا
 خذ تکاليفه.أفتاء و رجوع العامّي إلى المجتهد في هذا کله في جواز الإ

 

 

 

 

 





 

 

 
 

 ة حکم المجتهدحجيّ ب: 
 حجية حکم المجتهد

 العقليّة الحکومة و الکشف مسلک على الانسداد و الانفتاح على بناءً  الحجّية إثبات

الشارع  هاوالأحکام الت  فوّض إلى الخصومات ورفع المرافعات  وأمّا بالنسبة
فل اشکال في جوازه بالإضافة إلى المجتهد  ،عامّةة أو لغيرهااللمصالح لإلى المجتهد 
لقيام الطرق الکاشفة عن الواقع  ؛ةلأنّه عالم بالتکاليف والأحکام الواقعيّ  ؛الانفتاح 
 فيشمله التوقيع المبارک:  ،باليسبة إليه

ارجِعُوا فيِها إ» ةُ فر ديثِ وأمّا الحروادثُ الواقِعر  .4«انرلى رُواةِ حر
 في المقبولة:ـ عليه السلم ـ وقوله 
ديثرنا انظُرُوا» ی حر ور د رر ن کانر مِنکُم قر رامِنا ،إلى مر حر لالنِا ور ف  ،ونرظررر في حر رر وعر

نا مًا  ،أحکامر کر وا بهِ حر علتُهُ عليکُم حاکِمًا  ،فارضر مر  ،فإنّي قرد جر کر بحُکمِنا  فإذا حر

قبرلهُ مِنه ف  فإ ،فلرم ير لى اللهِ  ،نّما بحُکمِ الِله استرخر ينا الرادُّ عر لر ، والرادُّ عر د  لينا رر  ،وعر

کِ باِلله لى حدِّ الشرِّ هُو عر ور
2» 
ل في الأمُةور الحادثة خّ تدوة ،ورفع  المرافعات ،فإذًا له أن حبکمَ في الخصومةات

ل في دخّ توة ،مةن حوادث الزمةان على حسب مةقتضيات الأوقات ؛تاج إلى ول  تحالت  
ن تولّ أمةوال القُصرَّ  ؛ةالأمُةور الحسبيّ  ب ومجهول المالک وغيرها مماّ ه  مةوکولة  والغُيَّ مة 

                                                      
، 140 القضاء والفتوي إل رواة الحدةث، ص ، باب وجوب الرّجوع في24، ج يعةشال وسائل ـ4
 .33424 ح
 .136، ص 24، ج ةالشيع وسائل؛ 412، ص 4، ج الکافي ـ2
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وکذا لا إشکال في هذه الأمُةور باليسبة إلى المجتهد الانسدادي القائل  إلى نظر الحاکم.
الم مةن أنّه ع ؛وهذا واضح على مةا ذکرنا .لأنّ حاله حال المجتهد الانفتاح  ؛بالکشف

بالواقع بمقتضي حجّيّة الظنّ باليسبة إليه. وکذا المجتهدُ الانسدادي القائل بالحکومةة 
فله الحکم على  ،ة باليسبة إليهلأنّ الظنّ حجّة عقليّ  ؛العقليّة دون التبعيض في الاحتياط

 ة.الحجّة العقليّ  طبق مةظيونه بمقتضى

 الحاکم حکم معنى حول بحث  

 .وأن نقدّم مةقدّمةة في مةعيى حکم الحاکم لا بدّ  ،وقبل البحث في هذا
کما  ؛ةکون في کبرى المسألة الشرعيّة تارةً  فيقول: الحکم في مةوارد المرافعات:

 ،ها الأکبرادّعاإذا تيازع الولد الأکبر مةع الولد الأصغر في الحبوة، فأنکرها الأصغر و
 ة.ة والأصغرةّ بعد تسالمهما في الأکبرةّ 

کما إذا اتّفقا  ؛مين في الصغرى مةع تسليمهما الکبرىوتارةً ةکون نزاع المتخاص
فيقول أحدهما:  ؛لکن تيازعا في الصغرى ،ة الحبوة بالإرث للولد الأکبرعلى مةشروعيّ 

 إنّ  أکبر وأنکره الآخر.
 ؛کما إذا تيازعا في الحبوة کبرىً  ؛وثالثةً ةکون نزاعهما في الکبرى والصغرى مةعًا

فيقول المدّع   ؛مةع نزاعهما في الصغرى أةضًا ،صغربأن ةدّعيها الأکبر وةيکرها الأ
وفي جميع  فييکر الکبرى والصغرى مةعًا. ،للکبرى: إنّ  أکبر وةقول مةيکرها إنّک أصغر

هذه الموارد إنّما حبکم الحاکم بانطباق الکبرى الشرعيةّ الثابتة بالأدلّة على الصغرى 
 قضاء.الثابتة عيده بالبيّية أو اليمين على حسب أحکام ال

فلأنّه لا مةعيى لحکم الحاکم على  ؛أمّةا فيما إذا کان نزاعهما في خصوص الکبرى
فالحکم على طبق هذا الأمةر  ،تاج ثبوتها إلى الحکمحبلأنّ الکبرى لا  ؛خصوص الکبرى
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ولذلک لا ةرتفع اليزاع بييهم فيما إذا  ،لا إخبار   لغو. ومةن المعلوم أنّ الحکم إنشاء  
بر على ثبوت الحبوة عتقد ورد الدليل الم :الکبرى بأن ةقول أخبر المجتهد بخصوص

لأنّ وجوب الإطاعة في باب  ؛شرع    للولد الأکبر. ولا ةترتّب على هذا الإخبار أثر  
 لا على مجرّد إخباراتهم. ،أحکام القضاة إنّما ةترتّب على حکمهم

على طبق الکبرى ولا حبکم  ،إنّ الحاکم لا يخبر بالکبرى الثابتة عيده ،وبالجملة
مةرجعه الحکم  جزئ    وهذا حکم   ،بل حبکم بأنّ هذا الولد الأکبر ةکون له الحبوة ،أةضًا

بانطباق الکبرى الثابتة عيده على الصغرى. وکذا الحال في مةا إذا کان نزاعهما في 
ة لأنّ الأصغرةّ  ؛لأنّه لا مةعيى للحکم بأنّ هذا الولد أکبر أو ذاک أصغر ؛الصغرى
إلّا إذا رجع الحکم  ،ولا تعيّيان بحکم الحاکم ،ة تدوران مةدار واقعهماةّ والأکبر
إلى ثبوت الکبرى له، فيرجع الحکم إلى ثبوت الکبرى وانطباقها على ـ مةثلً ـ ة بالأکبرةّ 

ثبت عيد الحاکم أنّه مةوضوع للحکم، فحييئذ  ةکون مةعيى حکمه بأنّ هذا أکبر هو  مةا
 أنّه ةرث الحبوة لا غيُره.

فيحکم الحاکم بأنّ  ،ذا الحال في مةا إذا کان نزاعهما في الصغرى والکبرى مةعًاوک
 هذا الذي ةثبت عيده أنّه هو الولد الأکبر ةرث الحبوة.

 الحاکم حکم معنى حول الحلّي  المرحوم رأي خلاصة

والمحصّل مماّ ذکرنا أنّ مةعيى حکم الحاکم إنّما هو إنشاء مةيه على طبق الحکم 
لأنّ  ؛الوارد على مةوضوعه بانبساط الکبرى الشرعيّة على مةوضوعها الجزئ  الشرع 

على  ،ة  الکبرى الکلّية الواردة على مةوضوعها الکلّ إنّما تيحلّ بأحکام عدةدة  شخصيّ 
مةيه على طبق هذه  وحکم الحاکم إنشاء   ،حسب مةا للموضوع مةن الأفراد الخارجية

 ة.الأحکام الجزئيّ 
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ه الحلّ  المرحوم جواب و المذکور المعيى على الوارد الإشکال  عي

ةکن مةورد اليزّاع مةوضوعًا لهذا الحکم الجزئ  فل أثر لحکم  : إن لم إن قلتَ 
وليس شأن المجتهد  ،الحاکم، وإن کان مةوضوعًا له فالحکم ثابت مةن ق بَل الشارع

ل وجودًا حييئذ  إلّا الإخبار فما مةعيى الإنشاء؟ لأنّ الحکم الثابت مةن قبل الشارع لا ةقب
 يخر حتىّ ةوجد ثانيًا بإنشاء المجتهد.

بل حبکم على  ،: إنّ المجتهد لا حبکم على عين الحکم الثابت مةن الشرعقلتُ 
فيُيشئ المجتهد  ،ثابتًا في البين أصلً في الواقع ةکن الحکم الشرع    له؛ فإذا لم  مماثل   حکم  

 ،مقام، وإن کان الحکم الشرع  ثابتًاقد حکم في هذا الـ أةضًا ـ حکمًا بتخيّل أنّ الشرع 
 فيُيشئ المجتهد حکمًا يخر مماثلً له بإذن الشارع وإجازته؛ فيجتمع حييئذ  حکمان: 

ة إلى الأحکام حکم شرعّ  أنشأه الشارع بيحو الکبرى الکليّة الميحلّ ]الأوّل:[ 
 .مةيها هذا الحکم الشخصّ  ؛العدةدة

وقد أمةضى الشارع  ،د مماثل لذاک الحکممةن المجته إنشائ    وحکم  ]والثاني:[ 
 :قوله إنّ الذي يجب إطاعته بمقتضى ،وعلى ک ل التقدةرةن .هذا الحکمَ وأمةر باتّباعه

کِ باِللهِ » دِّ الشرِّ لىر حر هُو عر يْنرا ور لر ادٌّ عر يْه رر لر ادُّ عر «والر 
سواءً کان  ؛إنّما هو حکمُ المجتهد، 4

يختصّ حکمه هذا بموارد الميازعات   ةکن، ولا أم لم على طبقه حکم  شرع   في الواقع 
ويجب اتّباعه  ،اا جزئي  بل له إنشاء الحکم في کلّ مةورد تخيّل حکمًا شرعي   ،والخصومةات

 ه واشتباهه.ئلساةر المجتهدةن مةا لم ةقطعوا بخطَ 
کما  ،تنکحکمه بحرمةة شرب التيباک والتُ  ؛ة عامّةةفله الحکم لمصالح نوعيّ 

جدّد المؤسّس السيدّ مةيرزا حسن الشيرازي عيد مةعاهدة الحکومةة صدر مةن الم
                                                      

لتُه علريکُم حاکمًا؛ فرإذا قد جر  فرإنيّ : »136، ص 24، ج ةالشيع وسائل؛ 412، ص 4، ج الکافيـ  4 عر

لر  ، و الرّادُّ عر د  لرينا رر ، و عر ف  إن ما بحُِکمِ الِله قد اسْترخر قبرلهُ مِنهُ، فر لرم ير مر بحُِکمِنا فر کر لير الِله و يحر نا الرّادُّ عر

کِ باِللهِ  دِّ الشرِّ لير حر  «.هو عر
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بأنّ هذه المعاهدة ـ قدّس سّره ـ وذلک لأجل علمه  ،الإةرانيّة مةع بعض بلد الکفر
بحرمةة کلّ عمل  کان  ؛فبمقتضى حکم الشارع .کانت مماّ ةضّر بمصالح المسلمين

ا بمصالح العامّةة أنّ الضّرر ـ قدّس سّره ـ قد رأى فوحفظ بيضة الإسلم،  ،مةضر 
فقد حصلت عيده الکبرى  ،تن والتيباکةتوجّه إلى المسلمين إذا أدامةوا على شرب التُ 

 .4[تن والتيباکشرب التُ ]فحَکَم بحرمةة  والصغرى
أمّةا الکبرى فه  حرمةةُ کلّ عمل  مةضّر المجتمع واستقلل المسلمين، وأمّةا 

  ،ک الزمةان کان مماّ ةقتضي انعقاد المعاهدةتن والتيباک في ذلالصغرى فه  أنّ شرب التُ 
 .وةستتبعه تسلّط الکفر على الإسلم

تن والتيباک شرعًا حرمةةً رمةة شرب التُ حُ  :فإذا حصلت عيده اليتيجة وه 
ةً؛ فقد علم بأنّه مةرخّص مةن قبل الشارع بأن حبکم حُکمًا على طبق هذا الحکم واقعيّ 

 بقوله:ـ قدس اله رمةسه ـ ؛ فلذا أنشاء الشرعّ  
  ۀتن و تنباک بهر نحوي که متصوّر شود در حکم محارباليوم استعمال تُ»

 3.«2با امام زمان عجل الله فرجه الشريف است
وکذلک ةکون للمجتهد الحکم فيما إذا ثبت عيده حکم  شرع   وإن لم ةکن 

 ةومًةا مةن ثينفإذا قامةت البيّية عيده على مةضّي ثل ،کحکمه بثبوت الهلل ،لمصالح العامّةة
 فله إنشاء الحکم بأنّ غدًا أوّل الشهر فيجب اتّباعه. ،أو على رؤةة الهلل ،الشهر الماضي

                                                      
 المعلّق. ـ4
زا الکبير کان صادراً مةن الياحية المقدّسة لمزةد  مةن الاطلع أنّ کون حکم المرحوم المير ـ2

 . 301، ص 3ج  ،مطلع انوارلحضرة إمةام الزمةان عجّل اله تعالى فرجه الشرةف، راجع: 
ن والتيباکو بأيّ نحو  مةتصوّر، في حکم محاربة إمةام الزمةان عجّل تُ اليوم ةُعدّ استعمال التُ »ترجمته:  ـ3

 )المحقّق(.« اله فرجه الشرةف
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 هو تطبيق الحکم الشرعي علي الصغري الحاکم حکم

 ،مةن قبل نفسه شخص   حکم الحاکم إنشاء   أنّ  ،مةن جميع مةا ذکرنا والمحصّل
 ،الثابت عيده ق الحکم الشرعّ  ولکنّ هذا الإنشاء إنّما هو على طب ،قائم  بوجوده

 فحقيقة الحکم ةکون الحکم بانطباق الکبرى على الصغرى.

 عنده العقليّة الحجّة قيام فرض مع الانسدادي المجتهد حکم حجّية

 فاعلم:  ،إذا عرفت هذا
بأن  ؛إنّ المجتهد الانسدادي إذا قامةت عيده الحجّة العقليةّ على الحکم الشرعّ  

فله إنشاء الحکم عيد  ،حکم العقل بحجيةّ الظنّ عيده ،ات عيدهکانت نتيجة المقدّمة
المرافعة وغيرها؛ لأنّا ذکرنا أنّ الظنّ بحکم نفسه مةلزم  للظنّ بأحکام غيره، فکما في 
مةوارد الإفتاء ةظنّ بأحکام غيره والإفتاء عمل  مةن أعمال نفسه، فإذن ةظن بجواز الإفتاء 

لتعلّقه بحکم نفسه وهو الإفتاء والإخبار، کذلک  ؛ليهع حجّةً  والإخبار وةکون هذا الظنّ 
وةلزم هذا الظن  الظنَّ بجواز حکمه على مةن  ، في مةوارد الحکومةات ةظنّ بأحکام الميازعة

وهذا الظنّ لمّا کان مةتعلّقه مةن الأحکام  ،قامةت عيده البييّة ]باليسبة إليه[ أو حَلف أو نَکل
 ذن يجوز له الحکم لرفع اليزاع وغيره.فإ ،عليه فيکون حجّةً  بهقة المتعلّ 

 .هذا على مةا بيييا عليه مةن دفع الإشکال في مةوارد الإفتاء

 بالأحکام عالمًا  ليس الانسدادي المجتهد: «الکفاية»صاحب  مبنى على إشکال

 القطعيّات و المسلّمات و الضروريّات عدا ما

 ى،لحکومةة في الفتوفي مةوارد ا  «الکفاةة»على مةا ذهب إليه صاحب وأمّا بناءً 
مةضافًا إلى أنّ  ،فيشکل الأمةر حييئذ  في مةوارد الموضوعات ودفع المرافعات أةضًا
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ةکون عالمًا بالأحکام حتّى تشمله المقبولة، والانسدادي الذي کان  الحاکم لا بدّ وأن 
ات لا علمه بالأحکام مةيحصًرا بالضّرورةات والمسلّمات ومةوارد عدةدة مةن القطعيّ 

نظُران من کانر مِنکُم قد »ةشمله قوله عليه السلم:  فل  ،مين بالأحکامالعال  ةکون مةن  ير

رامِنا...  لالنِا و حر ديثرنا و نرظرر في حر ی حر ور «رر
4
. 

ر الإشکال على «الکفاةة»صاحب  جواب  المذکو

 ن الإشکال بقوله:مة  ص تخلّ  ـ قدّس سّرهـ ه لکيّ 
ات مةن مةوارد الإجماعات والضرورةّ  قال بکفاةة انفتاح باب العلم في أن ةُ إلّا »

ن انسدّ باب العلم إو ،الدةن أو المذهب والمتواترات إذا کانت جملة ةعتدّ بها
م  بمعظم الفقه، فإنّه ةصدق حييئذ  عليه أنّه ممنّ رَوى حدةثَهم ونَظَر في حلله 

هم   .2«عَرَف أحکامَةهم، عرفًا حقيقةووحرامة 
 «الکفاةة»ب صاح جواب على الحلّ  المرحوم إةراد

ات عالمون بالضرورةّ  ـ بل جميعهمـ نّ الغالب مةن العوام إوفيه أوّلًا: 
فعلى هذا  .وأةضًا ةعلمون أحکامًةا کثيرة بالقطع واليقين ،والمتواترات والمسلّمات

  وهو کما ترى. !لا بدّ مةن جواز قضائهم وحکمهمـ قدّس سّره ـ الذي ذکره 
وإن  ؛ات وأخواتها مةن المسلّمات وغيرهاةّ نّ العلم بموارد الضرورإوثانياً: 

روی حديثنا ونرظرر في حلالنا و » وجب إدخال الشخص في قوله عليه السلم:سلّميا أنّه ةُ 

لکنّ الحکم عيد المرافعة حبتاج إلى الاطّلع بالحکم الشرعّ  الثابت في هذا  ،«حرامنا
فهل ةعقل أن ةتفوّه أحد  بأنّه  .ةکون عالمًا بحکم الترافع  المورد، فالمجتهد لا بدّ وأن

إذا کان مةطّلعًا بضرورةات المذهب  ؛شاء حبکم عيد الترافع بأيّ حکم   يجوز للإنسان أن 
 لأجل لزوم الاطّلع على خصوص  وليس هذا إلّا أو الدةن أو مةتواتراته ومةسلّماته؟ کلّ 
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 ذکرنا ينفًا على طبقحبکم کما   فالمجتهد لا بدّ وأن .الثابت عيد الترافع الحکم الشرعّ  
 تقم عيده الحجّة على الحکم. ةقطع أو لم  هذا الحکم، فليس للحاکم أن ةتفوّه بحکم  مةا لم 

 بقوله: ـ قدّس سّره ـ « الکفاةة»وأمّةا مةا ذکره صاحب 
مر بحُکمِنا»:  في المقبولة ـ عليه السلمـ وأمّةا قوله » کر ، فالمراد أنّ مةثله  «فإذا حر

صحّة إسياده و ، هم حکم، حيث کان مةيصوبًا مةيهم...إذا حکم کان بحکم
 .4«إنّما هو لأجل کونه مةن الميصوب مةن قبلهمـ عليهم السلم ـ حکمَهُ إليهم 

لمکان أنّه الآمةر  ؛إلى الأمةير في قوليا بيى الأمةير المدةية  يظير صحّة إسياد البياءف
 .هو کما ترىووالمؤسّس للمدةية؛ 

مر بحُِکمِنا»له عليه السلم: لأنّ المراد بالباء في قو کر أو باء  ،ةإمّةا باء السببيّ  «حر
في  شرعّ   رز حکم  لا بدّ وأن حُب  ؛، وعلى کل التقدةرةن(نظير قولک: کتبتُ بالقلم)الآلة 

حتىّ ةکون حکم الحاکم لدفع الخصومةة بسبب هذا الحکم أو  ،مةوارد حکم الحاکم
ولَعَمري کيف اشتبه  .أحد ممن له فهم الکلميخفى على   علّه لالَ باستعانته. وهذا واضح 
بيى »سياد المجازي في قوله: فتخَيّل أنّ المقام مةن قبيل مةقام الإ ؛هذا على هذا المحقّق

بحکم  أيّ حکم  فإذا حکمَ : «انر مِ کْ حُ بِ  مر کر فإذا حر »حتىّ ةکون المراد مةن ؟ «الأمةير المدةية
 ضًى عيد الشرع کان هو الحکم الشرع .ل يا ومُم فلمّا کان هذا الحکم مةأذونًا فيه مةن ق بَ  ،شاء

مر بحُِکمِنرا»إنّ صرةح المقبولة في قوله عليه السلم:   وبالجملة، کر لا بدّ ، «فإذا حر
لا أنّه  ،ثمّ أنشأ الحاکم حکمًا على طبقه ،حرز الحکم الشرع أةکون الحکم فيما إذا   وأن

 ا.ةصير هذا الحکم حکمًا شرعي  ثمّ بمقتضى إذن الشارع  ،ةُيشئ الحکمَ أَوّلًا 
هذا کلّه بياء على الکشف والحکومةة، وأمّةا بياءً على التبعيض في الاحتياط 

 الإشکال.   مةور العامّةة في غاةةفحکم المجتهد وتصدّةه لأُ 
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 الفصل الرابع:

 التجزّي في الاجتهاد

 الاجتهاد في التجزّي بحث محطّ  تبيين

بحيث ةتمکّن مةن بيان  ،لى استيباط جميع الأحکامما ةقدر عاعلم أنّ المجتهد ربّ 
ةقدر  وربّما لا ،الرجوع إلى أدلّتها الواردة ل عن حکمها بمجرّدأسةُ  حکم کلّ مةسألة  

سمّى الأوّل بل ةقدر على استيباط بعض الأحکام دون بعض، فيُ  ،المجتهد على ذلک
هل هو ممکن  :أنّ التجزّيثمّ إنّه ةقع الکلم في  بالمجتهد المطلق والثاني بالمتجزّي.

 ؟وهو الاجتهاد المطلق ؛حتىّ لا ةکون للجتهاد إلّا فردًا واحدًا ،أم مةستحيل
ة في المجتهدةن اختلف ة شدّ وّة مةلک ا و الاستيباط ق  ضعفه

ةکون  ن تارةً ة  أنّ المجتهدَ  ـ أوّلًا ـ علم ةُ   لا بدّ وأن ،وقبل الدخول في البحث
 ،مةستقيمة فيکون أحدهما ذا قوّة قوةّة وجودة ،يباط وضعفهااختلفهما في شدّة قوّة الاست

لَکة ضعيفة، وأخرى ةکون اختلفهما في تمکّن أحدهما مةن استيباط والآخر ةکون له مةَ 
مةلکتهما مةتساوةةً قوّةً  توإن کان ،لجميعااستيباط  ]تمکّن الآخر مةن[ جميع الأحکام وعدم

 م خصوص باب الطهارة أو البيع لا غير.کأن ةتمکّن أحدهما مةن استيباط أحکا ؛وضعفًا
وأخرى في  ،کتهما في الشدّة والضعفلَ فرض اختلف مةَ ةُ   أخرى: تارةً  وبعبارة  

، «التجزّي»خارج  عن بحثيا هذا وهو والأوّل  والکثرة على حسب کثرة الأبواب.  القلّة
 نإلم فيها بل راجع  إلى قضيّة أفضليّة أحد المجتهدةن ومةفضوليّة الآخر؛ وسيأتي الک

 شاء اله تعالى.
استيباط المجتهد في بعض الأحکام دون بعض ةسمّى   وهو قدرة :أمّا الثاني
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ةکون لأجل عدم  مکن أن بل ةُ  ،کتهلَ مةَ  ةکون هذا لأجل ضعف   ةلزم أن   ولا ،بالتجزّي
کته في لَ وإن کانت مةَ  ،ة مةن بعض المسائل الأصُوليّةالاطّلع على بعض المباني الفقهيّ 

 القوّة.  في غاةةـ للعلم بمبانيها ـ ر على استيباطها ةقدالت   ىخربعض المسائل الأ
کون مةلَکة المتجزّي في القوّة والضعف مةثل قوّة تمکن أن ةُ  :أخرى وبعبارة  

لکنّ انحصار  ،کتهلَ کته أقوى مةن مةَ لَ مکن أن تکون مةَ بل ةُ  ،مةلَکة المجتهد المطلق
لَکة المجتهد المطلق بباب وأمّةا عدم انحصار مةَ  ،ةًاجعله مةتجزّ  کته بباب دون بابلَ مةَ 

کة ة الملَ . فإذا نظرنا إلى قوّ وإن کانت مةلکته ضعيفةً  ،مةطلقًا دون باب جعله مجتهدًا
الأعلميّة وغيرها، وإذا   مةسألة التجزّي بل راجع إلى مةسألة فهذا خارج عن ،وضعفها

 ؛ستيباط جميع الأحکام وضيقهابحيث ةقدر بها المجتهد على ا ؛کةنظرنا إلى سعة الملَ 
 مةسألة التجزّي.  ه هفهذ ،ةقدر إلّا على استيباط البعض بحيث لا 

 بساطة ملکة الاجتهاد
ق على إشکال ة ترکّب و التجزّي تحقّ  الاجتهاد مةلک

 :إذا عرفت هذا فاعلم
 ة ولاکة مةن الکيفياّت اليفسانيّ لَ بأنّ المَ  :التجزّي ستدلّ على استحالةما ةُ بّ نّه رُ إ

 ؛4]لأنّها مةن الأمةور المجرّدة، و کل مجرّد لا ةقبل التجزي و التبعيض[ قبل التبعيضت
عرضها مةن العلم ةيافيه المجرّدات کاليفس ومةا تو ،الموادّ  لأنّ التبعيض مةن خواصّ 

کة وانقسامةها على وهو عبارة عن تبعّض الملَ  ـ کات. فالتجزّيلَ والإرادة والحبّ والمَ 
کة أو تحصل له الملَ   فالرجل إمّةا أن لا ؛محالة  مماّ هو ممتيع لا ـ الأبواب حسب انقسام
 2فالمتوسّط بييهما مماّ لا مةعيى له. ،  أو مجتهد مةطلقکة، فهو إمّةا عامةّ تحصل له الملَ 
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  شرح ن فيية المسترشديهدا؛ 331، ص 4ج  ، الأصولينقوان؛ 464ص  ،ة الأصوليکفا راجع: ـ2



 944 بساطة مةلکة الاجتهاد

 البسيطة الملکات تعدّد إثبات و المذکور، الإشکال على الحلّي  المرحوم إيراد

کة عن تبعّض الملَ   جزّي ليس عبارةً بأنّ الت :د على هذا الاستدلاللکن ةر  
عن   کما أنّ الإطلق في الاجتهاد ليس عبارة ،کةبل عبارة عن تعدّد الملَ  ،البسيطة

عن اجتماع جميع الملکات الت  حبتاج  بل عبارة   ،مةرکّبة مةن أجزاء حصول مةلَکة واحدة  
 إليها الفقيه للستيباط.

  استيباط مةسائلها إلى مةلَکة مةغاةرة   نّ کلّ باب مةن أبواب الفقه حبتاجإوتوضيحه: 
بين باب  لأنّه مةن المعلوم عدم وجود جامةع   ؛ها في سائر الأبوابيکة المحتاج إلللملَ 

لاختلف مةباني  ؛وباب الصيد والذباحة وباب الحدود ،الطهارة وباب البيع والميراث
لمّا  ،أو باب الصلةـ  مةثلً ـ لأنّ باب الطهارة  ؛ف عليه الاستيباطهذه الأبواب في مةا ةتوقّ 
على علج  ةکون المجتهد ذا قدرة   لا بدّ وأن  ،الکثيرة المتعارضة تواردت فيهما الرواةات

 ،ولابدّ وأن ةطّلع على حجّيّة خبر الواحد وحجّيةّ الظهورات ونحوها ،التعارض بييها
تاج إلى تمييز مةوارد يحفوأمّةا مةسائل البيع  .ة غالباًحبتاج إلى مةسائل الأصول العمليّ   ولکن لا

لعدم تعارض  ؛ف على الاطّلع مةسائل التعادل والتراجيحةتوقّ  ولا  ،ةالأصول العمليّ 
حبتاج إلى العلم بمسائل العلم الإجمال، بخلف باب الطّهارة. وکذا  کما لا  ،الأخبار فيها

م بمسألة تحتاج إلى العل لا ـ غالباً  ـ ات والمعامةلتةّ أبواب الميراث والحدود والد  
 التعارض والتزاحم والفرق بييهما وجرةان الترتّب وعدمةه، بخلف أبواب العبادات.

 الاجتهاد مبادئ حيث من مختلفة هي و المتعدّدة الأبواب من مجموعة الفقه علم

 ومقدّماته

إنّ استيباط الحکم في کلّ باب حبتاج إلى مةلَکة مةغاةرة للملکة  ،فعلى هذا
                                                      

  628، ص 3ج  ،معالم الدّين. 
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کات العدةدة کان للمجتهد جميع الملَ  تفإذا حصل ،يخر المحتاج إليها في باب  
 .وإلاّ فمتجزّةًا ،اجتهاده مةطلقًا

ةسمّى المجموع  ،مةن أبواب عدةدة إنّ باب الفقه مةلتئم   :لوإن شئت فقُ 
 الهيدسةَ  کمغاةرة العلم   ؛مةع فرض مةغاةرة الأبواب مةن حيث مةبادي الاستيباط ،بالفقه

 .رهائوالهيئة ونظا ةَ الطبيعيّ  والعلومَ  ءَ والرةاضيات والکيميا
تاج إليه في علم ما حُب ل   تاج إلى مةلَکة مةغاةرة  مةن هذه العلوم حَب  فکما أنّ کلّ واحد  

ذا » :سمّىلکن إذا اطّلع الإنسان على جميع هذه العلوم بتحصيله جميع الملکات ةُ  ،يخر
ليها ، کذلک علم الفقه إذا حصلت له بعض مةن هذه الملکات المحتاج إ«الفيون

 «.مةطلقًا» َ :مّ وإن حصلت مةلکات عدةدة کثيرة سُ  ،«مةتجزّةًا» :سمىةُ 
لأنّ العادل عيد الشارع هو مةن  ؛بباب العدالة أةضًاالمقام ر وإن شئت فيظ  
کة ترک کملَ  ،کثيرة کات  ضمّ مةلَ  :عن هذا عبارة   لکنّ   ،المعصية حصلت له مةلَکة ترک

 ... .وهکذا ،ول الزورکة ترک قومةلَ  ،کة ترک الغيبةومةلَ  ،الحسد
 فکل   بل ةدّع  تعدّدها ،کة البسيطةلَ ةدّع  تبعّض المَ   فالقائل بالتجزّي لا

فراد العامّ إلى أکات المجتهد المطلق نسبة کات نسبته إلى مةلَ مةن هذه الملَ  ة  واحد
 لا نسبة أجزاء المرکّب إلى المرکّب. ،العامّ 

ذهب إلى وجوب التجزّي ـ  قدّس سّرهـ  «الکفاةة»صاحب  واعلم أنّ  ،هذا
حبصل للمجتهد دفعةً  القوةّة لا  کةوذلک لأنّ أعلى درجة الملَ  ؛4لدليل بطلن الطفرة

اج    ضعيفة  ـ مةلَکة أوّلًا ـ صل له تحبل  ،واحدةً  ثمّ بالممارسة في أبواب الفقه  ،د 
بحيث  وةّة  ق حتّى ةصير ذا مةلَکة   ،کة شيئًا فشيئًاشتدّ هذه الملَ ت ،واستيباط الأحکام

رضت بمجرّد اليظر إلى کلّ مةسألة عُ  ،ةتمکّن مةن إعمال الأدلّة الأربعة المذکورة سابقًا
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الدانية ممتيعًا لبطلن  فلمّا کان الوصول إلى المراتب العالية بدون طّ  المراتب ؛عليه
 ـ طلق  مة بل کلّ مجتهد   ،يهإنّ الاجتهاد على نحو التجزّي مماّ لا بدّ مة   ،فعلى هذا ،الطفرة
 محالة.  قد کان سابقًا مجتهدًا مةتجزّةًا لاـ فعلً 

 الطفرة التجزّي بإستحالة لزوم على «الکفاية»صاحب  استدلال

کة وضعفها بباب التجزّي ـ الملَ   قوّة باب   طَ نّ خل  أتعرف  ،لکيکّ بما ذکرنا لک
أن تکون له مةلَکة ةلزم   لأنّ المتجزّي لا؛ بل وجهـ  کما عرفتَ  بييهماهو ط لَ خَ کما قد 
 ،کة لاستيباط بعض الأبواب دون البواق إذ مةدار التجزّي هو حصول الملَ  ، ضعيفة  

مةن  ىمةع إمةکان أن ةکون المتجزّي في خصوص هذا الباب ذا مةلَکة قوّةة أعلى وأقو
مةلَکة المجتهد المطلق. فبطلن الطفرة للستدلال بلزوم التجزّي بهذا اليهج 

بل لا بدّ مةن أن ةستدلّ ببطلن الطفرة في حصول  ،لمقامالمذکور لا يجري في ا
في جميع الأبواب، مةع أنّ مةلَکة بعض الأبواب مةتوقّفة  الملکات العدةدة دفعةً واحدةً 
 ؛ستفاد هذا مةن کلم المحقّق الإصفهاني في حاشيتهعلى مةلَکة سائر الأبواب، کما ةُ 

ة أي في باب قوّ  ؛المقامةين الطفرة يجري في کل  حيث ذهب إلى أنّ دليل استحالة
 4ة في أبواب مةتعدّدة.کات التدريجيّ وضعفها وفي باب حصول الملَ   کةالملَ 

حب  استدلال على الحلّ  المرحوم جواب زوم على «الکفاةة»صا ي ل  التجزّ

 .مةن المقامةين لدليل الطفرة لا يجري في ک   ولکنّ الصحيح أنّ  ،هذا
 قوةّة   فلأنّه مةن الممکن حصول مةلَکة   ؛ کةأمّا في باب القوّة والضّعف في الملر 

واشتغل  ،جيّدة   وقرحبة   عال   وفکر   قوةّة   جودة   ما ةکون الرجل ذابّ إذ رُ  ؛واحدةً  دفعةً 
يخلص مةن هذه العلوم  الاستيباط مةن علم الأصول ونحوه، فما دام لم ئ بتحصيل مةباد
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بل أعلى  ،ير ذا مةلَکة عاليةوبمجرد خلصه مةيها ةص ، ةکن ذا مةلَکة الاستيباط أصلً  لم 
ةکن لهم  مةن غالب المجتهدةن الذةن صرفوا أعمارهم في التيقيح والاستيباط إذا لم 

لليفس ةکون کحصول   کةإنّ حصول الملَ  ،وبالجملة فکر عال وقوّة في الذهن.
البياض للجسم، فکما أنّ عروض البياض الشدةد ممکن للجسم دفعة بل عروض 

 کة القوةّة.البياض عليه أوّلًا، کذلک لا مةانع مةن حصول الملَ مةن   مةراتب نازلة  
شتدّ تدريًجا کما هو الملحظ تبل  ،کة العالية دفعةً نعم في الغالب لا تحصل الملَ 

 في أحوال المجتهدةن العظام.
فلأنّ مةلَکة باب الطهارة لا تتوقّف على  ؛ضيّةکات الأحکام العر  وأمّةا في باب مةلَ 
توقّف على مةلَکة باب توکذا مةلَکة باب البيع لا  ،ولا العکسمةلَکة باب الصلة 

ل المجتهد ف .ة  ضيّ کات  عر  بل إنّها مةلَ  ،الميراث استيباط ـ مةلَکة لًا وّ ـ أيمکن أن حُبص 
ةعکس مةن   وةمکن أن .اتةّ وهکذا إلى يخر الد   ،ثمّ البيع ،ثمّ الصلة ،أحکام الطهارة

ثمّ  ،استيباط أحکام البيعـ مةلَکة أوّلًا ـ ل حبص   کما ةمکن أن  ات إلى الطهارة،ةّ الد  
 بل ترتيب. ،ثمّ الميراث ،ثمّ الصلة ،اتةّ الد  

فيما إذا کان طّ  بعض المراتب مةتوقّفًا عقلً على  ،وبطلن الطفرة إنّما يجري
کات المحتاج إليها لاستيباط ملَ الصل جميع تح  في الغالب لا ،المراتب. نعم طّ  سائر
 الطفرة.  لکنّ هذا غير مةعيى استحالة ،الأبواب دفعةً  ائلجميع مةس

ضها لا الملکات تعدّد عن عبارة التجزّي: الخراساني الآخوند  تبعّ

للزوم التجزّي في استحالة الطفرة « الکفاةة» إنّ مةا استدلّ به صاحب ،وبالجملة
لا تبعّضها  کاتوإن کان مةا ذهب إليه مةن أنّ مةعيى التجزّي هو تعدّد الملَ  ،غير تامّ 

 مةتيياً. وةستفاد هذا مةن قوله قدّس سّره:
کة وعدم قبولها التجزئة لا تميع مةن حصولها باليسبة إلى بعض وبساطة الملَ »
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 .4«الأبواب
 ،کةأنّ التجزّي هو حصول بعض الأفراد مةن الملَ  : لأنّ المراد مةن هذه العبارة

 لا حصول بعض أجزائه.
کلم شرحًا إلاّ  ليس التجزّي تعرةف في خوندالآ على الإصفهاني المحققّ إةراد  الآخوند ل

 عليه المحقّق الإصفهاني مةن أنّ: هفما أورد
بل لا بدّ مةن أن  ،الأبواب مةن التجزئة وحصولها في بعض مةانعة   البساطة »
 .2«لا تبعّضها ،کة البسيطة في دفع الإشکالقال بإمةکان تعدّد الملَ ةُ 
هو هذا المعيى لا غيره، فما « الکفاةة»لأنّ مةراد صاحب  ؛عليه غير وارد  

 عليه؛ فتأمةل. لا إةراد   ،هو شرح کلمةه ]به عليه[ اعترض

 التجزّي إمکان في النائيني المحقّق رأي

على مةا في تحرةرنا وتحرةر فقيه العصر ـ قدّس سّره ـ ثمّ اعلم أنّ شيخيا الأستاذ 
کات ي بتحصيل بعض الملَ جزّ ذهب إلى إمةکان الت ،الآغا سيد جمال الدةن الگلپاةگاني
حبتاج   لاختلف المباني الأصولية، فرُبّ مةسألة  لا ؛في بعض الأبواب دون غيرها

حبتاج استيباطها إلى   بّ مةسألة  ورُ  ،استيباط حکمها أزةد مةن العلم بحجّيّة خبر الواحد
نّ جميع مةوارد الأصول وتعيين مجاريها والحاکم والمحکوم، ولذا ترى أعلى الاطّلع 

 مةلَکة باب العبادات تکون أسهل تحصيلً مةن مةلَکة الاستيباط في أبواب المعامةلت.

 للتجزّي محصّل معنى إلى الوصول عدم

نقل   نفهم مةعيى محصّلً للتجزّي. فإنّا وإن لم هذا؛ ولکياّ مةع ذلک کلّه لم 
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ع  أنّ لما عرفت فساده، بل ندّ   البسيطة  باستحالة التجزّي لاستحالة تبعضّ الملکة
مةن حيث المباني والمدارک. وليس المراد أنّ الأبواب  واحد   أبواب الفقه کلّها باب  

إلّا بعد الاطّلع بالأدلّة  ،ةصحّ الاجتهاد في باب الصلة مةثلً  حتىّ لا  ؛کلّها مةرتبطة  
 ؛لأنّ هذا الاحتمال في غاةة الضعف ؛الواردة في سائر الأبواب حتىّ الحدود والدةات

بعد تبوةب الأبواب  ،ات بباب الصلة قطعًاةّ خالة الرواةات الواردة في باب الد  لعدم د
 .وإةراد کلّ رواةة في بابها المياسب لها کما هو المشهود فعلً 

ةتمکّن المجتهد مةن  بحيث لا  ؛بل المراد أنّ مةباني الفقه ترتبط بعضها ببعض 
 دالّة   إذا وردت رواةة   :مةثلً  .يع المسائلأصوليةّ إلّا بعد الاجتهاد في جم الاجتهاد في مةسألة  

 ،ورواةة أخرى على عدم تيجّسه بالملقات ،على تيجّس الماء القليل الملق  باليجاسة
والفراغ عن حجّيّة  ،فاستيباط الحکم في هذه المسألة حبتاج إلى الفراغ عن حجّيةّ الظواهر

تحقّق تولا  ،بعد التمسّک بالسيرةةمکن الفراغ عن حجّيةّ الخبر إلّا  ولا  ،خبر الواحد
 ثمّ  ،وهذا حبتاج إلى التيقيح في مةباحث الاستصحاب .السيرة إلّا بعد استصحاب السيرة

لا بدّ مةن تيقيح عدم مةعارضة هذا الاستصحاب باستصحاب عدم جعل الشارع الخبر 
م هذا ثمّ لا بدّ وأن ةلحظ وجه تقدّ  ،فل بدّ مةن الملحظة في حال الاستصحابين ،حجّة

فإذن لا بدّ مةن تيقيح مةباحث البراءة  .الخبر على قاعدة الطهارة والحلّ بالحکومةة
ة الترجيح لا بدّ مةن الرجوع إلى أدلّة التعارض وکيفيّ  والاحتياط وتعيين محلّ کلّ مةيهما، ثمّ 

وهکذا حبتاج إلى  .أو الرجوع إلى العامّ الفوق على فرض التساقط ،بياءً على التعارض
ما نظنّ بعد التساقط باليجاسة أو بعدمةها، بّ لأنّه رُ  ؛عن حجّيةّ الظنّ المطلق وعدمةهالبحث 

حتىّ ةلحظ  ،بدّ أةضًا مةن البحث في مةباحث العموم والخصوص والمطلق والمقيدّ ولا
نسبة هذا الدليل الدالّ على اليجاسة أو الدالّ على عدمةها مةع العمومةات والمطلقات 

  التزاحم والتعارض والعلم بدّ أةضًا مةن البحث في الفرق بين بابَ  الواردة في المقام، ولا
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تفرض في المقام لا ةتمّ تيقيحها واستيباط    وهکذا کلّ مةسألة .بأحکام کلّ مةن البابين
مةع توقّف بعض المباني  ،مباني الأصُوليّةالحکمها إلّا بعد الاستيباط وتيقيح جميع 

 خرى.الأصُوليةّ على تيقيح بعض المباني الأ

 عليه الجواب و الحکم، استنباط في الدور تحقّق إشکال تقرير

 حيث إنّ تيقيح کلّ مةسألة   ؛4]في استيباط الحکم[ قال بلزوم الدورما ةُ بّ رُ  ولذا
تيقيح حجّيّة السيرة  :مةثلً  ،الأخر مةن المسائل الأصُوليّة ةتوقّف على تيقيح المباحث

وتيقيح حجّيّة الاستصحاب مةتوقّف على على الاستصحاب،  في خبر الواحد مةتوقّف  
 ة بجرةانها. السيرة العقلئيّ 
فرض المباني المتوقّف عليها تُ مةن المسائل  بأنّه في کلّ مةسألة   ،دفع الدورلکن ةُ 

 يقّح هذه المباني کلّ واحد  تُ  ثمّ  ،ةاستيباط هذه المسألة مةن الأصول المسلّمة الموضوعيّ 
التأّمُةل الصادق ةعرف الإنسان عدم إمةکان الاستيباط حتىّ في وبالجملة إنّه ب مةيهما في محلّه.
المسائل الأصوليّة، فإذا استيبط الرجل جميع المسائل  عيإلّا بعد تيقيح جم ،مةسألة واحدة  

لأنّ المفروض  ؛على استيباط جميع الأحکام مةلَکة ةقدر بها مةن البدء إلى الختم فقد ةکون ذا
بل جميع المسائل المتوقّف عليها الاستيباط في  ،انيعدم توقّف حکم على غير هذه المب

ولا ةشذّ عيه مةسألة  واحدة  مماّ لها دخل في  ،جميع أبواب الفقه مةدوّنة في علم الأصول
ةکون ذا مةلَکة حتىّ باليسبة  لا  ،ح الرجل جميع هذه المباني بأسرهايق  الاستيباط. وإذا لم ةُ 

 :بيمةيه ورحمةً  ةً في مةقام نُصح  رأفـ س سّره قدّ ـ ؛ ولذا قال والدي واحد   إلى باب  
ک إذا لأنّ  ؛عيده« الرسائل»عًا لتدرس ضلّ تاختر ليفسک أستاذًا خبيًرا مة»

 ،فقد أرحتـ قدّس سّره ـ الشيخ « رسائل»نقّحت المسائل المذکورة في 
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 «وإلاّ فإلى ةوم القيامةة لا تقدر على الاستيباط

  الفقه وابأب اختلاف بحسب الاجتهاد في التجزّي

 نقول: ،هذا؛ وإذا بيييا على التجزّي في الاجتهاد بحسب اختلف الأبواب
کات ولا وجه للقول بانحصار الملَ  ،کةتحتاج إلى الملَ  مةسألة   إنّ کلّ   :أوّلًا 

باب الصلة والطهارة، فإذن لا بدّ للمجتهد المطلق بما لا  :مةثل ،بالأبواب المدوّنة
 ترى. م تياه  الفروع؛ مةع أنّه کمالعد ؛کاتنهاةة له مةن الملَ 
فإمّةا أن  ؛إنّ المجتهد الذي ةرةد الاستيباط في الطهارة أو الصلة مةثلً  وثانيًا:

أو  ،أو ةکون في حين شروعه ،کته قبل الشروع في استيباط هذا البابةکون حصول مةلَ  
 .بعد الخلص مةن الاستيباط

يقّح ةستيبط ولم ةُ  مةع أنّه لم ،حصّل الملکة نمةن أة :فعلى الأوّل نسأل عن أنّه
 مةن هذا الباب على الفرض؟  مةسألةً 

ـ بأي مةلَکة شرع أوّلًا؟ وهل نفس الشروع  :وعلى تقدةر الشروع نسأل عن أنّه
 کة؟للملَ  مةوجب  ـ بما أنّه شروع بل خبرة 
بأيّ  :سأل عن أنّهن ،الاستيباط وفراغه مةن الحکم]حصولها بعد[ وعلى تقدةر 

مةع أنّ الفرض حصول الملکة بعد الاستيباط؟ فمرجع هذا هو  ،الحکم مةلَکة استيبط
 وهو کما ترى.  !کةالملَ  لحصول ب  نّ الاستيباط بل مةلَکة مةوج  أ

وهو حصول  ،فل بدّ مةن الالتزام بالشقّ الأوّل بعد بطلن الشقّين الأخيرةن
 المسائل لا دخل فإذن لا مةياص مةن الالتزام بأنّ الاستيباط في .کة قبل الاستيباطالملَ 

 .کةله في حصول الملَ 
 ،قال: إنّ مةلَکة استيباط باب الصلة تحصل بيفس استيباط باب الطهارةفل ةُ 
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لوضوح اتّحاد  ؛وکذا مةلَکة استيباط أحکام الحجّ تحصل مةن استيباط أحکام الصلة
 کة.إلى الملَ  الاحتياجهذه الأبواب مةن حيث 

لکنّ هذا  ،کةشتدّ درجة قوّة الملَ تما بّ اب رُ بالممارسة واستيباط بعض الأبو ،نعم
 لا في الأعلميّة وغيرها. ،لأنّ الکلم في التجزّي والإطلق ؛خارج  عن محلّ الکلم

 الاجتهاد مةلکة حصول بعد الأحکام جميع استيباط مةن التمکنّ

المتوقّفة على تيقيح   کةوبالجملة، إنّ التأمّةل الصادق ةقضي بأنّ حصول الملَ 
وإلاّ  ،إذا تحقّق فيتمکّن المجتهد مةن استيباط جميع الأحکام ؛مةباحث الأصولجميع 
 لارتباط المباني الأصُوليّة بعضها مةع بعض. ؛ةتمکّن مةن استيباط مةسألة  واحدة   فل 

التّجزي في  کان سواءً  ؛ل مماّ ذکرنا أنّه لا مةعيى للتجزّي في الاجتهادوقد تحصَّ 
کان التجزّي في  مأ ،کة وضعفهاي في مةراتب قوّة الملَ کان التجزّ  مأ ،کة البسيطةالملَ 

 . مةن القوّة کة في هذا الباب بأعلى درجة  وإن کانت الملَ  ،باب دون باب
لمجتهد لبل لا بدّ  ،توقّف حصولها على الاستيباطة  لا  کةأنّ الملَ  وقد عرفتَ 

 في أوّل فرع ةرةد استيباطه. ةکون ذا مةلَکة تامّةة    وأن

 العراقي المحقّق عند يالتجزّ  أقسام

 إلىالمتجزّي « مةقالاته»قسّم في  ـ قدّس سّرهـ هذا؛ واعلم أنّ المحقّق العراق  
 قسمين:

وهو الذي ةتمکّن مةن استيباط  ،المتجزّي باليسبة إلى مجموع الأحکام :الأوّل
 بعض المسائل دون الآخر.

ر فيما إذا کان استيباط وهذا إنّما ةتصوّ  ،واحد   المتجزّي باليسبة إلى حکم   :الثاني
ةطّلع المجتهد على بعض هذه القواعد  عدةدة   مةتوقّفًا على قواعدَ  الحکم في المسألة 

الأوّل ةصحّ  ىوالمتجزّي بالمعي ةتمکّن مةن استيباط هذا الفرع. ولذا لا  ،دون البواق 
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 4بخلف الثاني. ،استيباطه
ي بطلن: العراق  المحققّ تحقيق نتيجة  الفعل العلم بمعيى لا الملکة ىبمعي التجزّ

لأنّ محطّ کلم القوم في  ؛رد قولًا جدةدًاولم ةُ  ـ دّس سّرهقُ ـ خبير بأنّه  وأنتَ 
عيه عيدهم،  الثاني فهو مةفروغ   ىوأمّةا بطلن التجزّي بالمعي ،إمةکان التجزّي هو الأوّل

  نتيجة البحث هثمّ إنّ  .تفصيلً في المسألة حقيقةً  يسفما کان تفصيلً في کلمةه ل
رةب في أنّ الأحکام  لم الفعل فل وأمّةا بمعيى الع   ،کةبطلن التجزّي بمعيى الملَ 

باليسبة  مةطلق   فإذن لا ةوجد مجتهد   ،تتياه  الفروع لا  ]کانت[ ولمّا  ،تدريجيّة الاستيباط
في  عًال  تضبل جميع المجتهدةن حتىّ أساطين الفقه ممنّ کان مة ،إلى الأحکام الفعليّة

مع ذلک ةشذّ عيهم فروع کثيرة ف ،وعلّمةة في کثرة المسائل المستيبطة ،الاستيباط
 مةع کونهم مةتبحّرةن في الفروع. ،تياهيها ما مةرّ مةن عدمل   ؛ةمتيع استيباطهم لجميعها
عمل على طبق مةا ]أن[ ة ل مةلَکة الاستيباطن حصَّ مَ ل  يجوز  هثمّ إنّه لا رةب في أنّ 

 ،يجوز له التخلّف عمّا استيبطه مةن الحکم فل  ،عليه طه حجّة  لأنّ استيبا ؛استيبطه
لأنّه في هذه  ؛وإن کان ةعلم بأنّ الفقيه الآخر أعلم مةيه ،يخر   يرجع إلى قول فقيه  ف

فرجوعه إلى غيره ةکون  ،دًا بقيام الحجّة عيدهالمسألة المستيبطة صار عالمًا بالحکم تعب  
 رجوعًا مةن العالم إلى الجاهل.

لعدم قيام الحجّة الفعليّة  ؛الاستيباط وةقلّد غيره علىم قد  يجوز له أن لا ةُ  وهل
؟  حييئذ 

ط مةلَکة له لمن التقليد حُرمةة على الإجماع الأنصاري الشيخ ادّعاء  الاستيبا

رمةة تقليد مةن له مةلَکة الإجماع على حُ  ـ قدّس سّرهـ ادّعى العلّمةة الأنصاري 
 2 فعلي ا.ةکن عالمًا  وإن لم  ،الاستيباط
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کة أن ةفت  الياس وحبکم بييهم وةتصدّى في الأمةور الملَ  وکذا يجوز لواجد
 ،أصلً  واحدةً  بل وإن لم ةستيبط مةسألةً  ،ةکن مةستيبطًا فعلي ا للمسائل  وإن لم ،ةالعامةّ 

 ،فيفت  على طبق مةا استيبطه ،رضت عليه أن ةراجع الأدلّةعُ  لکيّه يجوز له في کلّ مةسألة  
 المتخاصمين بالرجوع إلى الأدلة واستيباط حکم المتخاصم في خصوص وحبکم بين
 هذا الفرع.

 انحصار حجيةّ فتوي المجتهد و حکمه علي حصول ملکة الاجتهاد لا العلم الفعلي

  يخفى أنّ أدلّة التقليد وجواز الرجوع إلى الحاکم في رفع الميازعات لا ولا 
أو مةن کان عالمًا  فيها،ذه المسألة المراجع خصوص ه تختصّ بمن کان عالمًا فعلي ا في

السيرة  ه لأنّ أدلّة جواز التقليد  ؛قالتوّهم أو ةُ کما ربما ةُ  ،فعلي ا بجميع المسائل
 .المستمرّة والرواةات الواردة في المقام

وإن لم ةکن  ،لمت على رجوع الجاهل إلى مةن له مةلَکة الع  فانعقدَ  ؛أمّا السيرة
أصلً. لکن لا  بل ولا في مةسألة   ،فعلً ]فيها[ سألة المراجع إليه عالمًا في خصوص الم
 .بحيث ةقدر على تشخيص المسألة وبيان حکمها بالتأمّةل ؛قوةّة   بدّ وأن ةکون ذا مةلَکة  

ل عداد أجزاء الخَّ ةطّلع فعلً على ت    وإن لم ،ولذا ترى أنّ الخرّةج مةن مةدارس الکيمياء
ةميع مةن رجوع الياس إليه في استفهامةهم عيه   لا مه الفعلّ عدم عل لکنّ ـ مةثلً ـ واللبن 

على التحليل  لأنّه قادر   ؛بتعداد مةوادّ هذه الأشياء وکيفيّة ترکيبها مةن الموادّ المختلفة
 فيجيبهم بعد التحليل.  ،فورًا

فادّعاء  ،کةرجع إليهم بمجرّد کونهم واجدةن للملَ ةُ  ،وهکذا سائر أهل الخبرة
 م ]فيها[،ع إليهلوا علمًا فعلي ا في المسألة المراجَ ص  وع إليهم فيما لم حُب عدم جواز الرج

 .مةکابرة   ،أو في غالب المسائل
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 التجزّي باب في الواردة الروايات دلالة دراسة

م قد نکُ مِ  ن کانر روا إلى مر انظُ »عمر بن حيظلة:   فميها مةقبولة ،وأمّةا الرواةات

 ةُ عر اقِ الور  ثُ وادِ ا الحر م  أو» وقوله عليه السلم:، 4«نارامِ حر نا ور لالِ في حر  رر ظر نر نا ور ديثر حر  یورر 

 دِ حر  واةِ يها إلى رُ وا فِ عُ فارجِ 
 الفُ  نر مِ  ن کانر ا مر أم  فر »وقوله عليه السلم: ، 2«نايثِ

ِ
ـ «  ... قهاء

 .3«وهدُ لِّ قر يُ  أن  وامِ لعر فلِ »إلى أن قال: 
أو  ،الفعل بجميع المسائل ولا يخفى عدم دلالة هذه الرواةات على لزوم العلم

عيوان العالم والعارف  :أيـ لأنّ هذه العياوةن  ؛في جواز الفتوى والحکومةة ،هال  جُ 
بحيث  ؛صدق على مةن کان له مةلَکة الاستيباط التامّ ـ توالراوي والفقيه وأهل الذکر 

کما ةصدق  . الرجوع إلى الأدلّة تمکّن مةن الإتيان بجوابها بمجرّد جع إليه في مةسألة  إذا رُ 
وةتمکّن مةن صياعة السرةر  ،اليجّار والحدّاد على مةن له مةلَکة هذه الصياعات
وکذا ةصدق أهل الذکر والاطّلع  .والکرسي بمجرّد أخذ الميشار والاشتغال بالعمل

والمطالب  .إذا تمکّن مةن مةطالعتها بأخذ اليظّارة وجعلها على عيييه ،بمطالب کتاب  
إلّا بميزلة  تليس ؛من له مةلَکة الاستيباط استيباط الأحکام ل  الأصُوليّة وإعمالها في

 جعل اليظّارة على العين لمن له التمکّن مةن قراءة الکتب.
ل والالتزام بعدم صدق هذه العياوةن على مةن له مجرّد ثمّ إنّه على تقدةر التيز  

أنّ لزوم کون  نقول: إنّه لا إشکال في ،4]ولم ةشرع فعلً باستيباط الأحکام[ کةالملَ 
                                                      

 .5، ح 412، ص 4، ج الکافي ـ4
، 140 ، ص القضاء والفتوي إل رواة الحدةث... ، باب وجوب الرجوع في24، ج ةوسائل الشيع ـ2
 .33424ح 
 .33401، ح 131، ص  ، باب عدم جواز تقليد غير المعصوم...المصدر السابق ـ3
 المعلّق.ـ  4
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ليس إلّا  ،أو العلم بالأحکام وسائر العياوةن المذکورة ، المجتهد ممنّ له الرواةة
في  خالةدوة وليس لها مةوضوعيّ  ،لوصول إلى الحکم الواقع  أو الظاهريلطرةقي ا 

فليا  .مةلَکة العدالة والذکورة ومةا شابههما ةلاکدخ ؛الاستيباط ورجوع الجاهل إليه
القضاء  في دخالتهلم المجتهد ليس کعدالته وذکورةته في نّ ع  دعوى القطع بأ

فإنّ  ،لمبخلف الع   ،ة في رجوع الجاهلبل العدالة ومةا شابهها لها مةوضوعيّ  ،والفتوى
ةکون المجتهد مةستيبطًا في خصوص  فإذن لا بدّ وأن . ةه مةن باب الطرةقيّ تلادخ

أخرى غير هذه المسألة  ا في مةسألة  ةکن مةستيبطً  وإن لم ]فيها[، جع إليه ارمالمسألة ال
 ،علمه بسائر الأحکام في حجّيّة فتواه في خصوص هذه المسألة الةفإنّ دخ .أصلً 

 جارة للطبيب في جواز رجوع المرى إليه.علم الي   ةلاليس إلّا کدخ

 ظرف في لا التقليد، ظرف في التقليد بجواز المجتهد علم دخالة انحصار

 الحکم عن السؤال

ل بأنّ حکم الشارع بجواز رجوع تأمة  ةقضي المُ  ،لة، إنّه بمجرّد التأمّةلوبالجم
 ، العامّة  إلى المجتهد ليس إلّا مةن جهة تمکّيه مةن الوصول إلى الحکم دون العامةّ 

کمًا تعبدّةًا حتىّ ندّع  دخالة وليس حُ  ،ةالعقلئيّ  وليس حکمه هذا إلّا إمةضاء السيرة
فإذن يجوز  .في جواز رجوع العامّة  إليهـ تعبّدًا  ـ هال  العلم بجميع الأحکام أو جُ 

؛ فإذا ثبت جواز رجوعه ااستيبط حکمه ةرجع إلى المجتهد في کلّ مةسألة     أن للعامةّ 
ةرجع إليه في المسألة الت   مکن أن نقول: فإذن ةُ  ،إليه في المسألة الت  استيبط حکمها

لمجتهد الغير لالحکم المبتلى به ن عوذلک لأنّ سؤال العامّة   ؛ةستيبط حکمها أةضًا لم
ثمّ المجتهد إذا استيبط وصار عالمًا فعلي ا  .المستيبط ليس حرامًةا، فإذن يجوز له السؤال

. ،يجيبه بحکم المسألة  فيجب على العامّة  تقليده حييئذ 
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 کون في ظرفتإنّما  ،أخرى: إنّ مةدخليةّ علم المجتهد في جواز التقليد وبعبارة  
 ،ةکن المجتهد عالمًا  وإن لم  ،فف  ظرف السؤال . ظرف السؤال عن الحکمالتقليد لا في

. ف ،بالمسألة  ر عالمًا بفحصه عن الدليل فيفتافي ظرف التقليد صه لکيّ  يجب تقليده حييئذ 
]إليه[ ع مةدخليةّ لعلم المجتهد في رجوع العامّة  إليه حتىّ في المسألة المراجَ  فعلى هذا لا 

إنّما ةکون بعد هم قليدتکة، لکن تحقّق وع إلى مةن له مجرّد الملَ بل يجوز الرج ا،فيه
بل  ،ةيَّ ئ  افتون ليست فتاوى بدغالب الفتاوى الت  أفتى بها المُ  کانتما بّ ورُ  ؛استيباطهم

د هذا المعيى في شاهَ کما ةُ  ؛ بعد رجوع العوام إليهم وسؤالهم عن حکم المسألة]بها[ أفتوا 
 لم ةتخيلّها المجتهد قبل الاستفتاء أصلً. مةسألة   بَّ رُ ف  الاستفتاءات المتداولة،

هذا کلّه على مةا بيييا عليه مةن عدم جواز التجزّي في الاجتهاد، وأمّةا بياءً على 
مةانع مةن  فأةضًا لا  ،التجزّي وحصول الملکة لاستيباط بعض الأبواب دون البواق 

في استيباطها.  ذا مةلَکة  في خصوص المسألة الت  ةکون المجتهد   الإفتاء والحکومةة
هذا غير مةا نحن فيه مةن جواز  ، لکنَّ المجتهد المتجزّي ضعيفةً مةلَکة ما تکون بَّ نعم رُ 

وسيأتي الکلم فيها  .إلى مةسألة الأعلميّة وغيرها بل راجع   ،الافتاء والقضاء للمتجزّي
 اله تعالى. إن شاء

 يرهلغ و لنفسه المتجزّي استنباطات حجيّة في البعض تشکيک

باليسبة إلى نفسه ـ ما أوردوا على حجّيّة استيباطات المتجزّي بّ ثمّ إنّه رُ  ،هذا
على اجتهاده  ةبأنّ حجّيّة استيباطاته في المسائل الفرعيّة مةتوقّفـ وباليسبة إلى غيره 

 لم مجز   لوضوح أنّه لو کان اجتهاد المتجزّي غير ؛واستيباطه في مةسألة جواز التجزّي
في مةسألة جواز  :أيـ ومةعلوم أنّه في هذه المسألة  .طاته في المسائل الفرعيّةفده استيباتُ  

أةضًا ةکون مجتهدًا مةتجزّةًا، فاستيباطه في جواز التجزّي وحجّيّة استيباطه  ـ التجزّي
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فما لم  ؛«حجّيّة الظنّ »وهذا نظير مةسألة  .وهکذا ةتسلسل ،ةتوقّف على اجتهاده الآخر
حجّيّة  تبل إذا کان ،ةکن الظنّ حجّةً  دةً إلى دليل قطعّ  لم تکن حجّيّة الظنّ مةستي 
 4ةلزم التسلسل. ةً ظيّي دليلال

يک على الحلّ  المرحوم جواب ر التشک  المذکو

وذلک لأنّ إطلق أدلّة الحجّيّة  ؛الظنّ مةع الفارق أنّ القياس بمسألة  :وفيه  
اجتهاده  زّي بجوازوجب القطع للمتجةُ  ،باليسبة إلى المتجزي والمجتهد المطلق

في إطلق  ونظر   وافتائه وقضائه، فالاجتهاد في جواز التجزّي وعدمةه ليس إلّا اجتهاد  
 تمّ المسألة ويختم الکلم.يف ،وإذا رأى المجتهد إطلقها ،أدلّة الحجّيّة وعدم الإطلق

 هذا تمام الکلم في مةسألة التجزّي.

 تحصيل الاجتهاد المطلق

الفعلّ  قال ـ بعد البياء على إمةکان التجزّي ـ بإمةکان الاستيباطما ةُ بّ واعلم أنّه رُ 
 لجميع المسائل، ووجود المجتهد المطلق.

 للأعلم ذلک حصول و المطلق الاجتهاد إمةکان على مةبي ّ  الآخوند رأي

 قدّس سّره:« الکفاةة»قال صاحب 
ن مةن وعدم التمکّ  ،ق وحصوله للأعلمثمّ إنّه لا إشکال في إمةکان المطلَ »

إنّما هو  ،والتردّد مةيهم في بعض المسائل ،الترجيح في المسألة وتعيين حکمها
أو  ،باليسبة إلى حکمها الواقعّ  لأجل عدم دليل مةساعد في کلّ مةسألة عليه

الظفر به بعد الفحص عيه بالمقدار اللزم، لا لقلّة الاطّلع أو قصور  عدم
 انتهى. 2«ل تردّد لهم أصلً.الباع، وأمّةا باليسبة إلى حکمها الفعلّ ف

                                                      
بعض  عن نقل هذا المطلبـ  رضوان اله عليه ـزا القمّ  ـ مةن الجدةر ذکره: أنّ المرحوم المير4
 .154، الباب السابع، القانون الثالث، ص 2، ج قوانين الأصول في علماءال
 .464، مةباحث الاجتهاد والتقليد، ص کفاية الأصول ـ2
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مةا هو حجّته  ل في کلّ مةسألة  ص  نّ المجتهد حُب إ :وحاصل مةا أفاده قدّس سّره
ةکون المجتهد باليسبة إلى حکمها  تکون مةسألة   ولا  ،الفعليّة ووظيفته القطعيّة
إنّما هو  «فيه تأمّةل»أو « وفيه تردّد»وتردّد الفقهاء في قولهم:  .الواقع  أو الظاهريّ شاک ا

 وأمّةا باليسبة إلى الحکم الظاهريّ فل تردّد لهم أصلً. ،التأمّةل والتردّد في الحکم الواقعّ  

 المذکور الآخوند رأي على الحلّي  المرحوم إشکال

کون في الحکم الظاهريّ تغالب مةوارد تردّد الفقهاء إنّما  بأنّ  لکيکّ خبير  
بأنّ فيها  :وربما ةعبّرون ،نّ في المسألة تردّدبأ :فلذا ربما ةعبّرون ،والوظيفة الفعليّة

 .أو ةذکرون في مةسائلهم الاحتياط مةکان الفتوى ،الحکم مةشکل   إنّ  :أو ةقولون ،إشکالًا 
 وإلّا  ،ومةن المعلوم أنّ مةعيى هذا الاحتياط الوجوبّ  ليس هو التردّد في الحکم الواقعّ  

تَ خبيًرا بکيفيّة الف   اجعتَ ى هو البراءة لا الاحتياط. وإنّک إذا رکان المجرَ  قه وصر 
ولا  ،ةتمکّن الفقيه مةن الإفتاء بالحکم الواقعّ    تعلم أنّه في بعض المسائل لا ،الاستيباط

  فل ،حبصل ةدري هل حصل له العلم بالحجّة أم لم  لأنّه لا ؛ةتمکّن أةضًا مةن البراءة 
لأنّه لو حصل له العلم  ؛البراءة مةن قبيل مةقام مأ ،قبيل مةقام الإفتاء ةدري أنّ المقام مةن
ولو  .ةُفت  بما علم ويجوز له أةضًا أن  ،فل بدّ له مةن العمل على طبقه ،بالحجّة على الحکم

لأنّ الشکّ في  ؛کان المقام مةقام إجراء البراءة ،حبصل له العلم ولم تتمّ عيده الحجّة لم
في أنّه حصل له العلم  ؛ ه اليفسانيّةفإذا شکّ وتردّد في حالت .الحجّيّة مةساوق لعدم الحجّيّة

 . لکون الشبهة مةصداقيّة ؛يجوز التمسّک بالبراءة لا ،أو حصل له الشکّ 

 المجتهد بين الشک و العلم في حکم واحد الحلّي في امکان تردّد کلام المرحوم

دائمًا  اعالم  به]هو[ بل  ،ةشکّ في حالته اليفسانيّة أبدًا  ودعوى أنّ الإنسان لا
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، ]وبالتال ةمکن لها أن تشعر ان إحاطة اليفس بعوارضها مةن الحالات والکيفيّاتلمک
؛غير مةسموع 4بالفرق بين العلم والشکّ الواقع فيها[ ک کثيًرا مةا شککت في أنّ لأنّ  ة 

عن قيام زةد  أو قعود  وإذا سُئلتَ  ؟شک   مأ هل هو ظن  : ة الحاصلة للذهنالکيفيّ 
، بل لا بدّ مةن التروّي ولستُ بظان   : إنّ  شاک  بدءًاقول ت ن أن لا تتمکّن مة   ،و  عمر

مةن احتمال الوجود والعدم  ؛مةلحظة توازن الحالتين ثمّ  ،حصول الظنّ ل لومةلحظة ع  
ر على أن تحکم قد  فتارةً تَ  ؟أحدهما أقوى مةن الآخرم أ ،نمةتعادلا هماهل  :بحيث ترى

بل  ،ر عاجلً قد  تَ  وأخرى لا  ،لجملةا بخصوصيّة الحالة اليفسيّة بمجرّد التروّي في 
 ةمضي زمةان  مةعتد  به.
  لغموض المسألة ـ مةا ةشتبه عليه فاعلم أنّ المجتهد کثيًرا ،هذا إذا عرفتَ 

وأنّ  ؟في أنّ العلم هل حصل له بالحجّة على الحکم الإلزامةّ   ـ وتوارد الأدلّة المتخالفة
أم حصل له الشکّ في الحکم  ،هعلي هل صارت حجّةً ـ  مةثلً ـ  دلالة هذه الرواةة

 ؛ولا ةقدر على الإفتاء بالحکم ولا على البراءة  ،فإذن ةتردّد في الوظيفة الفعليّة ؟الواقعّ  
ک الاحتياط ترَ ةُ  المقام لا نّ إ»وةکتب في رسالته أةضًا:  ،فيحتاط هو نفسه في المسألة

 ر هذه التعبيرات.ئونظا« فيه

 العمليّة لالرسائ في الوارد الاحتياط أقسام

بل سبق « الأحوط کذا»هذا؛ واعلم أنّ الموارد الت  کتب المجتهد في رسالته: 
إنّ هذا »الحواشي مةن قولهم:  ما ةتراءى في بعضبّ له بالفتوى ولا لحوقه به، وکذا مةا رُ 

 :ثلثة   قسام  أةکون على « ةترک  الاحتياط لا
                                                      

 المعلّق. ـ4



  التجزّي في الاجتهاد/  الاجتهاد و التقليدرسالة فی  414

ةمکن له إرجاع مةقلّدةه  لا و ،أنّ المجتهد لم ةتمکّن مةن استيباط الحکم :الأوّل
ةتمکّن مةن   إذا لم :مةثلً  ،علم الإجمالّ اللمکان وجود مةيجّز له في المقام ک ؛إلى غيره

أو لم ةتمکّن مةن استيباط القصر أو  ،الظهر أو صلة الجمعة  استيباط وجوب صلة
 ،المسألةربعة فراسخ غير مةرةد للرجوع في ةومةه، حبتاط في أالتمام باليسبة إلى مةن سافر 

تمّ أدلّة وجوب خصوص صلة الظهر أو خصوص صلة الجمعة عيده بعد تولمّا لم 
لأنّه ةعلم بأنّ  ؛إرجاع مةقلّدةه إلى غيره هةمکي لا  ،تيجّز أصل التکليف بالعلم الإجمالّ 

ترک بن لإذفکيف ةأذن للرجوع إلى غيره المساوق ل ،المقام لا بدّ وأن حبتاط فيه
 .4ک الغير لا ةقول بالاحتياط[]لأنّ ذل الاحتياط

في  ةکن له مةيجّز   ولم ،ةتمکّن مةن استيباط الحکم الفعلّ  مةا إذا لم :القسم الثاني
فالاحتياط لمکان رفع  ،المقام، فقوله بالاحتياط حييئذ  مةعياه عدم علمه بالحکم

وهذا کغالب احتياطات  ،له فتوى في المسألة حييئذ   ليسو ،الاحتمال مةن العقاب
جاز  ،عالمًا بهلم ةکن و ،جتهدةن. وفي هذا القسم لمّا لم ةکن للمجتهد فتوى بالحکمالم

 للعامة  أن ةرجع إلى غيره مةن المجتهدةن.
ةرى أن   لکن لا ،المقام مةقام إجراء البراءة ىأنّ المجتهد رأ :القسم الثالث

وفتواه  .مسألةلمکان أهّمية هذه ال ؛کون رقبته جسًرا لهمتةتحمّل عمل المقلّدةن حتّى 
في رسالته بل ةکتب في  هاةکتب ةفشي فتواه ولا  لکن لا  ،وإن کانت البراءة في المقام

فتوى الغير  تد أن ةرجع إلى غيره؛ فإن کان، فيجوز للمقل  «... الأحوط کذا»رسالته: 
هذا  فقد ألقى الغيرُ  ،فتواه البراءة وجواز ارتکابه توإن کان ،عدم جواز ارتکابه فهو

ةباشر هو بيفسه في إلقائه في  ب عيه المصالح، ولملَ أو سَ  ، في المفسدة الواقعيةّ دَ قل  الم
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 .في سلب المصالح أو الإلقاء في المفاسد حتىّ ةکون واسطةً  ؛المفسدة على تقدةرها
ةأبون الإفتاء والقضاء ـ رضوان اله عليهم ـ طبقة  کثيرة  مةن علماء السلف  تولذا کان

شدّة ورعهم  لکنَّ  ،وخبرتهم في الفنّ  ،لفقهباالعامّةة مةع اضطلعهم  والتصدّي للأمةور
مةع کونهم مةعذورةن في  ،وتقواهم کانت تميعهم مةن جعل أعمال الياس على رقبتهم

الفرار مةن هذه الأمةور مةهما أمةکن ةکون مةطلوبًا لهم  لکنَّ  ،لقيام الحجّة عيدهم ؛الفتوى
 .رضوان اله عليهم

کان مةقصده مةن  عالم   صلح قلّ في المشتغلين، فرُبَّ لکنّ الزمةان تغيّر وال
ةقصد في تحصيله إلّا  والرئاسة ورُبّ طالب علم لم  ،ةالتدرةس نيل الأمةور الدنيوةّ 

 !فيطلب الجاه ،والتمکّن في القلوب ،الاحترام بين الياس
 نعوذ باله، ولا حول و لا قوّة إلّا باله العلّ العظيم.

ة العلوم طلّب مةن  اليائيي المرحوم شکوى  عصره في الدةييّ

 ةقول على الميبر: ـ قدّس سّره ـ وکان شيخيا الأستاذ اليائييّ  
ـ يا أيّها الطّلاب! إنّ العالم النحرير الورع التقيّ الحاجّ ملّا علّي الکنيّ »

وهجموا  ،في اجتهاده حيث رجع الناس إليه کان يشکّ ـ رضوان الله عليه 

قضاء ورفع المنازعات، فاجتمع جميع علماء البلد ونواحيه عليه للتصدّي في ال

باجتهادهم فشهدوا على اجتهاده ـ قدّس سّرهـ ممنّ يُقرّ هو 
4

؛ لکن أنتم 

ومع ذلک تدّعون الاجتهاد  ،الطلاب يشهد خمسون مجتهدًا في عدم اجتهادکم

 خفيف؛ ولا حول ولا قوّة إلّا بالله العليّ  وتنظرون إلى من أنکرکم بنظر  

 «.العظيم
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 الفصل الخامس:

 مبادئ الاجتهاد

 الاجتهاد ايتوقّف عليهالأمور التي 

 فليشرع في مةا ةتوقّف عليه الاجتهاد، فيقول: 
 ،علم الصرف مِنهاو ،علم اللغةمِنها  ؛قد ذکروا توقّف الاجتهاد على أُمةور  

ن  ؛العلوم الثلثة: المعاني والبيان والبدةع مِنهاو ،علم اليحو مِنهاو ل ما في هذه العلوم مة 
ي المجتهد وتُعييه على الاستيباط وإدراک الأحکام.  نکات  تُقو 

اّ لا بدّ مةيها ولا بدّ للمتعل م المرةد للجتهاد أن  ،واعلم أنّ هذه الأمُةور مم 
ةکتف  بقراءة کتاب  ةتعلّمها حقّ التعل م بحيث ةصير مجتهدًا في هذه العلوم. ولا 

. هذا ، مةضافًا إلى مةدخليّة هذه العلوم في علم الأصول أةضًا؛ لما فيه مةن صرف  ونحو 
 ةتّضح المراد مةيها إلّا بتعل م هذه العلوم.   لا ؛رواةات  

لم التفسير والإحاطة بمعاني کتاب اله المتوقّف   وکذا حبتاج المجتهد إلى ع 
واليحو غيُر عليها اجتهاده، لکن جعل علم التفسير علمًا يخر وراء اللغة والصرف 

فيصحّ أن  ،بل التفسير عبارة  عن مجموع علوم  مةيضمّة  مةدوّنة في کتاب  واحد   ،صحيح  
نعم لا بدّ ـ أةضًا ـ أن ةراجع الرواةات الواردة في مةعاني الآةات  .ةُسمّى بدائرة مةعارف

 لا إلى کتاب اله ،للخروج عن التفسير بالرأي، لکنّ هذا إنّما هو رجوع  إلى الرواةات
 تعالى.

لم الرجال فل فائدة فيه في زمةانيا هذا أصلً؛ لأنّه بعد کون المدار في  ،وأمّةا ع 
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حجّيّة الرواةات هو الوثوق بالرواةة، قلّت فائدة الإحاطة بأسانيدها؛ وذلک لأنّا إذا 
رأةيا أنّ المشهور عملوا على طبق رواةة  وضبطوها في کتبهم واستشهدوا بها في مةقام 

حبصل ليا الوثوق بصحّتها وکونها مةروةّةً عن الإمةام عليه السلم، وإذا  ،الاستدلال
 أعرضوا عن رواةة  فأهملوها، لا نثق بها وإن کان سيدُها صحيحًا.

 ملاک تصديق الروايات و الأخبار
 بالشهرة الميجبر الواحد بخبر القبول سبب

ةکن   في الکتب لم لمّا کانت الرواةات مةتشتتّةً غير مةضبوطة   ،نعم في سالف الزمةان
سبيل  لتمييز الصحيح عن السقيم إلّا الرجوع إلى أحوال الرواة، وأمّةا بعد الکتب الأربعة 

وهذا  .لا مجال لادّعاء الاحتياج إلى الأسانيد ،وسائر المجامةيع ومةلحظة الکتب الفقهيةّ
مةن حجّيّة  ؛ولا بدّ وأن ةُبيى عليه في بحث حجّيّة خبر الواحد ،واضح على مةا بيييا عليه

ض عيه الأصحابُ  ،الخبر الضعيف الميجبر  بالشهرة . وعدم حجّيةّ الخبر الصحيح المُعر 
ةستشکل فيها أحد في  ولم  ،4ةتمکّن أحد  مةن ردّ مةقبولة عمر بن حيظلة ولذلک ترى أنّه لا 

ثق في کتب الأصحاب، ومَةن ادّعى عدم حجّيةّ المقب مةع أنّ عمر بن حيظلة لم  ،السيد ولة ةوَّ
ن زمةرة  ومةا ضاهاها مةن رواةات  کتبها المشاةخ الثلثة أو بعضهم، فل بدّ وأن يُخرج مة 

 لعدم شمّه مةن الفقه والفقاهة أصلً. ؛أهل العلم
 هذا تمام الکلم في مةبحث التجزّي في الاجتهاد.

 بفسقهم الحکم و يقين، دون الاجتهاد مدّعي عقاب بيان

مةع أنّهم لا  ،لياس نيلهم إلى درجة الاجتهادواعلم! إنّه رُبّما ةدّع  بعض ا
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 رةب في بطلن ادّعائهم فإن کان ادعاؤهم عن شکّ واحتمال، فل  .ةکونون مجتهدةن
هذا وحرمةته، لوجوب عرض أنفسهم على الخبراء الماهرةن حتّى ةتّضح لهم الأمةر، فإن 

؛ لأنّ ادعاءهم مةع صاروا فاسقين بل إشکال   لم ةعرضوا أنفسهم على أهل الفنّ والخبرة 
، فأةضًا لا  عدم علمهم بذلک کذب  بل رةب. وإن کان ادعاؤهم عن علم  وةقين 

 ةکونون مةعذورةن؛ للخطأ في مةقدّمةات تحصيل العلم. 
فهل عقابُهم على هذا الادّعاء  الباطل ةکون على نفس ادّعائهم؟ أم على مةا ةکون 

على نفس الادّعاء، لکنّ ترتّبه  مةقدّمةةً لحصول علمهم بالاجتهاد؟ أم ةکون العقاب
عليه ةکون بمجرّد الخطأ في المقدّمةات وعدم فحصهم عن اجتهادهم وعدم عرض 
أنفسهم على أهل الفنّ أوّلًا؟ احتمالات ذکرناها في مةبحث الاشتغال عيد البحث عن 

 اختلف. وجوب التعلّم، والکلم في المقام هو الکلم هياک بل 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 





 

 

 
 

 سادس:الفصل ال

 تغيّر رأي المجتهد

 
فقد تقدّم الکلم مةياّ في أوّل بحث  ،وأمّةا بحث التخطئة والتصوةب في الاجتهاد
 فل نُطيل الکلم بالإعادة. ،الظّن عيد الجمع بين الحکم الواقعّ  والظاهريّ 

ر تيجّز تکاليف سابق حث د  تبدّل رأي مجتهد، و ب

وإن تقدّم أةضًا في مةبحث  ،لکن البحث عن مةسائل رجوع المجتهد عن رأةه
 إلّا أنّه لابأس بذکرها في المقام أةضًا فيقول:  ،الإجزاء  

دول المتصوّرة الوجوه  السابقة فتواه عن المجتهد لع

 إنّ المجتهد إذا عدل عن رأةه إلى رأي  يخر؛ فتارةً تکون أعماله السابقة غيرَ 
کون کذلک. تلّ، وأخرى لا بالمانع على حسب اجتهاده الفع واجدة  للشرط أو مةقترنةً 

کما إذا کانت  ؛لا إشکال في صحّة أعماله السابقة بل احتياج إلى الإعادة ،وعلى الثاني
وصار  ،فتواه الأولى: وجوب جلسة الاستراحة، وأتى بها في صلواته، ثمّ عدل عن رأةه

 نظرُه إلى عدم وجوبها.

 الفعلي الاجتهاد بحسب السابقة الأعمال صحّة شرائط فقدان صور

لکونها  ؛وعلى الأوّل، رُبّما ةقال ببطلن الأعمال السابقة على حسب هذا الاجتهاد
کها في  ،فاقدةً للشرط کما إذا کانت فتواه الأولى: عدم وجوب جلسة الاستراحة، فتَرَ

صلواته، ثمّ بدّل رأةه إلى الوجوب، أو کانت فتواه الأولى جواز الدعاء بالفارسيّة في 
 ،ا بها في صلواته، ثمّ صار رأةه عدم جواز الدعاء في الصلة إلّا بالعربيّةالصلة، ودَع

  فاعلم أنّ الصور في المسألة ثلث: .بالمانع کانت صلواته السابقة مةقرونةً  نفإذ
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 وظيفة المجتهد حييئذ  باليسبة إلى أعمال نفسه. :ولىالأُ 
فهل يجب عليهم إعادة  :دةن باليسبة إلى أعمالهم السابقةوظيفة المقل   :الثانية

کون تأم لا؟ وهکذا هل  ،وکذا سائر العبادات ،وقضاؤها  الصلوات الماضية
 أم لا؟ شرط على الرأي الثاني باطلةً  مةعامةلتهم الواقعة بل 

أو عدل في حياته  ]المجتهد[ نّ العامّة  إذا قلّد مجتهدًا ثمّ مةاتإ :الثالثة الصورةُ 
العبادات والمعامةلت الواقعة  على حسب نظر وظيفته في   مةا ه ؛يخر إلى شخص  
 ؟الباطلة  على حسب نظر المجتهد الثاني ،مجتهده الأوّل

 الفتوی عن العدول حال في المقلّدين إعلام وجوب في الأقوال

إذا رجع المجتهد عن  :ن بيان حکم أنّهلا بدّ مة   ،وقبل الخوض في هذه المسائل
وقيل بعدم  ،يجب؟ فقيل بالوجوب مةطلقًا م لا دةه أرأةه فهل يجب عليه إعلمُ مةقل  

]إذا[ هو التفصيل بين مةا ـ  4«العروة»کما أفاده في ـ لکنّ الأقوى  ،الوجوب مةطلقًا
في   على الإباحةة على الوجوب أو على الحرمةة وفتواه الثاني فتواه الأولى تکان

  ه فتواه الأولى تکان]إذا[ فل يجب عليه الإعلم، وبين مةا  ،فةالتکليفيّات الصر  
]عدم[  لاستلزام ؛فيجب الإعلم، الوجوب أو الحرمةة  ه ةالإباحة وفتواه الثاني

وهکذا في الحقوق  .الوقوع في المفسدة أو ترک المصلحةالترخيص لهم في إعلمةهم 
لأنّ  ؛الإباحةَ أم فتواه الثانية فتواه الأولى تسواء کان ؛يجب عليه الإعلم مةطلقًا

ن حَکم بجواز أخذ سواء کان الغير هو مةَ  ؛حقّ الغير مةياف  لحقّ الغير الإباحة في أخذ
 بجواز أخذ حقّه ثانيًا. حکمَ  مأ ،حقّه أوّلًا 
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دةن وظيفة ا تأخير و فتواه عن المجتهد عدول حال في المقلّ  وصوله

فهل  ،لم ةصل إليهم الخبر إلّا بعد شهر أو سية مةثلً  لکن   ،دةنفإذا أعلم المقل  
لهم في طّ  هذه المدّة الفاصلة بين الإعلم ووصول الخبر باطلةً تحتاج إلى کون أعمات

؛ فإذا  ر الثلثةوَ ةدخل هذا في الصورة الثانية مةن الصُ  ؟أم لا تحتاج إلى الإعادة ،الإعادة
 تعرف حکم هذه المسألة أةضًا. حکمها عرفتَ 

 أعماله إلى بالنسبة المجتهد وظيفة: الأولى الصورة حکم

قتضى القاعدة بطلن عباداته ومةعامةلته فمُ  :مةن هذه الصور ولىلصورة الأُ أمّا ا
  لأنّه بحسب اجتهاده الثاني رأى أنّ أعماله السابقة فاقدة للشرط أو واجدة ؛رأسًا
المرأة  أفکأنّ الأعمال السابقة تُرکت بالمرّة أو تَصّرف في مةال الغير ووَط ،للمانع

 .إعادة العقد وإعادة العبادات بالمرّة فيحتاج إلى ،الأجيبيّة بل عقد  

 المذکور الفرض في القضاء و الإعادة لزوم عدم يری الآخوند

 ؛في العبادات ءادّعى عدم لزوم الإعادة والقضا« الکفاةة»ولکنّ صاحب 
 4وبحدةث الرفع.« لا تعاد»مةتمسّکًا بالإجماع وبحدةث 

لى الحلّ  المرحوم إشکال  الآخوند ع

إنّما يختصّ بأعمال ـ على تقدةر تسليمه ـ أمّةا الإجماع فهو  ،هيخفى مةا في  ولا
ةظهر  ،لأنّه بملحظة فتاواهم وادّعائهم الإجماع ؛دةن لا بأعمال نفس المجتهدالمقل  

ثمّ عدل المجتهد  ،د على طبق فتوى المجتهدمل المقل  عأن محطّ اتّفاقهم هو مةا إذا 
 فالظاهر أنّه لم ةدّع أحد فيها الإجماع. ،لمجتهدوأمّةا باليسبة إلى نفس أعمال ا ،عن رأةه

ة في غير الخمسة فمضافًا إلى اختصاصه بالصل ،«تعاد لا »وأمّةا حدةث 
ولکنّ الحقّ عدم  ،فجرةانه في المقام مةبتن  على شموله للجاهل بالحکم ،المذکورة
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 ه.وإنّما يختصّ بالساه  والياسّي کما ذکرنا في محل   ،شموله
لأنّه إن کان  ؛ن أغرب الغرائبک بحدةث الرفع في المقام فم  وأمّةا التمس  

ة المأتّي بها قبل تبدّل ة وعدم المؤاخذة على الصلعدم وجوب إعادة الصل :المراد
وإن کان  ؛لأنّ محلّ الکلم إنّما هو بعد التبدّل !فهذا ليس محلّ الکلم ،رأي المجتهد

لأنّه بعد قيام الحجّة على جزئيّة جلسة  ؛ذ  فل مجرى لحدةث الرفع حييئ ،بعده :المراد
نکون غيَر  ومةعها لا  ،قامةت الحجّة على بطلن الصلوات الماضية، الاستراحة مةثلً 

فيجب العمل على طبق  ،بل نکون عالمين به ،عالمين بالحجّة حتّى ةشمليا الحدةث
. ،جّة القائمةالحُ   ولا وجه لجرةان الحدةث بوجه 

 ؛ة على جزئيّة السورة إنّما قامةت باليسبة إلى الصلوات الآتيةإنّ الحجّ  :قلتَ  إن  
باليسبة إلى مةا مةضى مةن  وتحرةک   ةکون لها بعث   ولا  ،لأنّها قامةت في زمةان خاصّ 

 بل ةکون بعثها وتحرةکها بالإضافة إلى خصوص الصلوات الآتية. ،الصلوات
إنّما ةکون بعد مةضّي  جّةلأنّه لا إشکال في أنّ قيام الحُ  ؛: هذا توهّم فاسدقلتُ 

إنّ مةدلول الأمةارة الحاکية عن الواقع  :ا نقولإلّا أنَّ  ،زمةان  أتَييا بصلوات کثيرة  فيه
بل مةدلولها جزئيّتها  ،جزئيّة جلسة الاستراحة باليسبة إلى الصلوات الآتية  ه تليس

تها بما له ة هذه الحجّة إنّما ةدلّ على حجّيوالدليل الدالّ على حجيّ  !في جميع الصلوات
وحيث کان مةدلوله جزئيّة السورة وجلسة  الاستراحة في جميع  ،مةن المدلول
 ليا على الإطلق. کان هذا المدلول حجّةً  نفإذ ،الصلوات

 الأدلّة بمقتضى السابقة العبادات بطلان: الحلّي  المرحوم رأي

حة لعدم الإتيان بجلسة الاسترا ؛فاللزم الالتزام ببطلن الصلوات الماضية
تُرکت رأسًا، فيجب  ]لو[ فکانت الصلوات کما ،تثل الأوامةر بالصلواتتمُ فلم  ،فيها
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 علييا القضاء بمقتضى الأدلّة الدالّة على قضاء  الصلوات المتروکة.
فکما أنّه إذا  ،وبالجملة عدول رأي المجتهد ليس إلّا بميزلة قيام الحجّة جدةدًا

يجب علييا قضاء  ،ن أوّل الشرةعةمة   ة  ة  کذائيّ بدءًا على وجوب صل قامةت حجّة  
فمقتضى القاعدة عدم  ؛فکذلک المقام ،الصلوات المتروکة بمقتضى هذه الحجّة

 الإجزاء باليسبة إلى المجتهد مةطلقًا.

 السابقة للأعمال الإعادة لزوم عدم لإثبات الرفع بحديث الحلّي  المرحوم تمسّک

ة على العمل بمضمون الأمةارة على بعد دلالة دليل الحجّيّ  ،يخفى أنّ هذا ولا 
کما هو الظاهر، وأمّةا لو شککيا في دلالة دليل الحجّيّة على لزوم العمل  ؛الإطلق

بأنّ مةدلول الأمةارة وإن کان  :وقليا ،بمضمون الرواةة باليسبة إلى الصلوات الماضية
لمدلول باليسبة إلى إلّا أنّ القدر المتيقّن مةن دليل الحجّيّة إنّما هو حجّيّة هذا ا ،مةطلقًا

فالمجرى حييئذ  هو  ،4]دون الأعمال السابقة[ الصلوات الآتية والأعمال اللحقة
 حدةث الرفع باليسبة إلى قضاء الصلوات الماضية.

فل  ،الصلوات الماضية قد بطل  وذلک لأنّ الاجتهاد الأوّل الدالّ على صحّة
ةدلّ على بطلن الصلوات   لا والاجتهاد الثاني ،دليل ليا على صحّة هذه الصلوات

لا  ،نهوضه باليسبة إلى الصلوات اللحقةو ،أو بل جلسة الاستراحة  الماضية بل سورة  
فيشکّ في  ،نشکّ في صحّتها وبطلنها ن، فإذ له على بطلن الصلوات الماضية  دلالة

ـ  «الکفاةة»ولعلّ هذا هو مةراد صاحب  .فالأصل هو البراءة ،وجوب القضاء وعدمةه
 !فل تغفل ،مةن تمسّکه بحدةث الرفعـ قدّس سّره 
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وقبل بيان حکم سائر  ،ولى مةن الصور الثلثهذا کلّه في بيان حکم الصورة الأُ 
ـ قدّس سّره ـ فإنّه  ،«الفصول»مماّ نقله عن « الکفاةة»نتعرّض لکلم صاحب  ،الصور

لواقعة على بعد أن حکم بعدم إجزاء عبادات المجتهد وعدم صحّة المعامةلت ا
 قال: ،خلف الاجتهاد الثاني

أو تعلّق ، تعلّق الاجتهاد الثاني بالأحکام إنّه لا فرق في عدم الإجزاء بين أن »
 .«ضرورةَ أنّ کيفيّة اعتبارها فيهما على نهج واحد ؛بمتعلّقاتها

 المتعلّقات و الأحکام بين الفرق عدم في« الفصول»صاحب  على الآخوند إشکال

 :«الفصول»على صاحب ثمّ اعترض 
المتعلّقات لا  وأنّ  ،«الفصول»کما في  ،ةُعلم وجه للتفصيل بييهما  ه لمبأنّ »

سبان أنّ الأحکام قابلة للتغيّر  تتحمّل اجتهادةن بخلف الأحکام إلّا ح 
 .«والتبدّل بخلف المتعلّقات والموضوعات

  ثمّ قال:
ـ إلى  «ه ثانيًالًا بما ظهر خطؤُ وقد عيّن أوّ  ،بأنّ الواقع واحد فيهما وأنت خبير  »

 4.يخر مةا ذکره
حب مةراد ةصل إلى لم بأنّه الآخوند على الحلّ  المرحوم إةراد  الفصول صا

کان بصدد الفرق بين « الفصول»تَخَيّل أنّ صاحب ـ قدّس سّره ـ وهو 
ة والحجّ والبيع کالصل ؛وبين مةتعلّقات الأحکام ،کالوجوب والحرمةة ؛الأحکام
 ،بع الرأي الثانيتبدّل ةُتَّ  افإذ ،وفي الأوّل لا مةانع مةن تبدّل الرأي ،ونظائرهاواليکاح 

 ،ةأت بها ولم  ـ مةثلً ـ ة  فإذا کان رأةه الأوّل هو استحباب صل ،ولا ةُعتيى بالرأي الأوّل
فالأعمال السابقة  ،وأمّةا في الثاني .فل بدّ وأن ةقضيها ،وکان رأةه الثاني هو وجوبها
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لأنّ  ؛بة على طبق اجتهاده السابق في کيفيّة العمل مةن العبادة والمعامةلة صحيحة  المترت  
فعلى  .لا تتحمّل اجتهادةن واقع    واحد   أمةر  ـ ة أو البيع وه  الصلـ الواقعة الواحدة 
 ،في مةتعلّقاتها مفي الأحکام أ  سواءً  بأنّ الواقع ونفس الأمةر واحد   :هذا اعترض عليه
 ،ة المتعلّقکذلک ةمکن الخطأ في استيباط کيفيّ  ،في استيباط الحکم  فکما ةمکن الخطأ

 فل فرق في عدم الاجزاء بين المقامةين.
ولذا اعترض عليه  ،«الفصول»ةصل إلى مةراد صاحب   نّه لمإ :ولکنّ الحق ،هذا

في غاةة الغموض  4في هذا المقام« الفصول»عبارة  نّ إ :کما أنّ الحقّ  ،باعتراض بين  
بحيث إن العلّمةة الأنصاريّ ـ على مةا حَکى ل السيّد  ؛تحصيل المراد مةيهاوةصعب 

فسأل عن  ،الدةن العراقّ  ـ لم ةَفهم مةيها مةراده الحسن الإصفهاني والشيخ ضياء   أبو
أفهم مةعيى العبارة  بأنّ  لا  :«الفصول»فأجاب صاحب   ،واسطة أو بل   مةراده بواسطة

 ذکرتُه مةن الفرق! وإن کان لا محيص عمّا  ،فعلً 
کان بصدد ـ قدّس سّره ـ ةتّضح أنّه « الفصول»لکن بالتأمّةل التامّ في کلم 
في مةقام  هلکيّ  ،أخرى ومةا شابهها ثلثة   وبين فروع   ،الفرق بين فروع  ثلثة ومةا شابهها

 عبر  ةُ ]کان[ فتارةً  ؛عبّر بعبائرَ غير واضحة   ،بيان إعطاء القاعدة الکلّية في مةياط الفرق
ثبات إ عن جامةع الفروع الثلثة الت  کان بصدد عبر  ةُ ]کان[ وتارةً  ،بالمتعلّق والحکم
ةَتعيّن في وقوعها شرعًا أخذُها بمقتضى  بکون الواقعة مماّ لا :عدم الإجزاء فيها

بکون  :جزاء فيهاخر الت  کان بصدد إثبات الإ عن جامةع الفروع الأُ عبر  وةُ  ،الفتوى
 تعيّن في وقوعها شرعًا أخذُها بمقتضى الفتوى.الواقعة مماّ ةَ 
ةتضّح أنّه  ،وفي الفرق بين فروعه المذکورة ،«الفصول»بالتأمّةل في کلم  لکن  
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کان بصدد الفرق بين الوقائع الت  قد حصلت في الخارج وانقضت بمقتضى الفتوى 
لکن  ،الخارجتحصل إلى الآن في  وبين الوقائع الت  لم  ،فيثبت فيها الإجزاء ،ولىالأُ 

 فل إجزاء فيها. ،لبطلنها لصحّتها والفتوى الثانية مةقتضية   ولى مةقتضية  الفتوى الأُ 

 فيها الإجزاء إثبات بصدد «الفصول»صاحب  کان التي الثلاثة الفروع بيان

فأوّلها مةا لو بيى على عدم جزئيّة شيء  للعبادة أو عدم  :لوَ أمّةا الفروع الثلثة الأُ 
حتىّ  ،بي  على صحّة مةا أتى بهبها على الوجه الذي بيى عليه ثمّ رجع، فيَ فأتى  ،شرطيّته

 ،ثمّ رجع بعد تجاوز المحلّ  ،ةً وبيى فيها على عدم وجوب السورةأنّها لو کانت صل
ثمّ  ،أو بيى على صحّتها في شعر الأرانب والثعالب .بيى على صحّتها مةن جهة ذلک

صلّى  ثمّ  ،وکذا لو بيى على طهارة شيء .ل الرجوعإذا نزعها قب  ـ ولو في الأثياءـ رجع 
ثمّ رجع ولو  ،وکذا لو تطهّر بما ةراه طاهرًا أو طهورًا .ولو في الأثياء ،في مةلقيها ورجع

 .ةلزمةه الاستيياف فل  ،في الأثياء
فلو عقد أو أوقَع بصيغة ةرى  ،مةسائل العقود والإةقاعات :الفرع الثاني

ن بقاء الملکيّة والزوجيّة مة   ؛صحّتها واستصحب أحکامةها بيى على ،ثمّ رجع ،صحّتها
 والبييونة والحرّةة وغير ذلک.

 ،والظاهر أنّ عدم انتقاضه بالرجوع مةوضع وفاق   ،حُکم الحاکم :الفرع الثالث
فمن الأوّل مةا لو ترافع  ؛ع عليها الحکمَ وعدمةهحکم فتواه التّ  فَرَّ   بين بقاء ولا فرقَ 

أو في البيع فحکم باليقل  ،فحکم بالزوجيّة ،لفارسيّة في اليکاحإليه المتعاقدان با
ةبقى ـ وه  صحّة ذلک العقد ـ فإنّ حکم فتواه الت  ةتفرّع عليها الحکم  ،والملکيّة

بعد الرجوع. ومةن الثاني مةا لو اشترى أحد المتعاقدةن لحم حيوان بقول الحاکم 
ثمّ رجع إلى  ،ل الثمن إلى المشتريفحکم بصحّة العقد وانتقا ،فترافعا إليه ،بحلّيته



 424 حکم الصورة الأولى: وظيفة المجتهد باليسبة إلى أعماله

ةبقى   ولا ،فإنّ الحکم بصحّة العقد وانتقال الثمن إلى البائع ةبقى بحاله ،القول بالحرمةة
 الحکم بحلّيته في حقّ المشترى بحاله وهکذا.

هو الإتيان بعمل  قد مةضى على   :ولا يخفى أنّ الجامةع بين هذه الفروع المذکورة
خصوصيّة  بحيث إنّ  ؛قد استيد في الصحّة إلى قول المجتهدو ،طبق الاجتهاد الأوّل

 الفعل الخارجّ  وکيفيّته قد وقعت على حسب فتواه.
ـ ومةن هذا القبيل مةا لو تخيّل المجتهد جواز ذبح الحيوان بغير الحدةد کالخشب 

وفرضيا أنّ  ،ثمّ رجع عن فتواه فذهب إلى حرمةة المذبوح بالخشب ،فذکّاه بهـ مةثلً 
فلمّا کان الفعل الخارجّ  وهو الذبح بالخشب مةستيدًا  ،ن المذبوح مةوجود فعلً الحيوا

 لا مةانع مةن أکل لحم هذا الحيوان فعلً.  ،إلى فتواه

 فيها الإجزاء عدم إثبات بصدد «الفصول»صاحب  کان التي الثلاثة الفروع بيان

 الحکم وتغير    جزاءالت  بيى فيها وأمةثالها على عدم الإ خروأمّا الفروع الثلاثة الأُ 
ةکن الفعل الخارجّ  بخصوصيّته مةستيدًا إلى   وه  الفروع الت  لم ، الاجتهادبتغير  
ولى کانت غاةة الأمةر أنّ فتواه الأُ  ،فعل الخارجّ  صحيحًا على کل حالکان البل  ،فتواه

 .بخلف فتواه الثانية ،بتأثير هذا الفعل في ترتّب الأثر
بيى على تحرةم  ،بيى على حلّية حيوان فذکّاه ثمّ رجعمةا لو  :فالفرع الأوّل
کما إذا بيى على حلّية لحم الأرنب  ؛مةن البياء على تحرةمه بدّ  لا نفإذ ،المذکّى مةيه وغيره

 ،حبرم عليه أکله نفإذ ة،برجوعه وتبدّل رأةه إلى الحرمة ؛ثمّ بيى على حرمةة لحمه ،فذکّاه
 رنب المذبوح مةوجودًا فعلً.لو کان الأ

فتواه وقوع الذبح  توهو مةا لو کان ،بين هذا وبين الفرع السابق ن فرق  وکم مة  
والفعل  ،لأنّه في هذا الفرع قد أوقع الذبح على مةقتضى القاعدة بالحدةد ؛بالخشب
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 لأنّ ک ل الفتوةين ؛مخالفًا لفتواه الثانيةليس الخارجّ  في حدّ نفسه بخصوصيّته وکيفيّته 
وإنّما اختلف الفتوى في أصل حلّية لحم هذا الحيوان وعدم  ،وقوع الذبح بالحدةد هما

وکانت  ،ولىوأمّةا في ذلک الفرع فقد وقع الفعل الخارجّ  مةستيدًا إلى فتواه الأُ  ،حلّيته
فمحطّ اختلف الرأةين هو نفس الفعل الواقع  ،بطلن هذا الفعل  الفتوى الثانية

 سابقًا.
ن ب مة  يُ کعرق الجُ  ؛ولى على طهارة شيءفتواه الأُ  تمةا لو کان :الفرع الثاني

ومةن  .بيى على نجاسته ونجاسة مةلقيه قبل الرجوع وبعده ،رجع ثمّ  ،فلقاه ،الحرام
لا وجه للقول بطهارته  ،البديهّ  أنّ العرق الموجود فعلً أو مةلقيه الموجود کذلک

 ؛الواقع سابقًا لأنّ محطّ اختلف الرأةين ليس هو الفعل ؛بعد تبدّل رأةه إلى اليجاسة
البياء  ومةعلوم أنّ  ،وإنّما الاختلف على مجردّ البياء ،حبصل فعل حييئذ  أصلً   لأنّه لم

 للبياء الأوّل. الثاني رافع  
صحّة  :الأوّل ؛ةتشکّل هيا فرعان ،ق أو مةع مةلقيهرَ نعم لو صلّى مةع هذا العَ 

تأثير للفتوى الثانية في  ولا ،ولى صحيحة  لأنها بمقتضى الفتوى الأُ  ؛ة الواقعةالصل
وهو البياء على نجاسة هذا  ؛هو مةا ذکرناه فعلً  :الفرع الثاني إبطال الفعل الواقع سابقًا.

 فل بدّ مةن تطهير مةلقيه لعدم وقوع فعل خارجّ . ،ق ومةلقيهرَ العَ 
ن أرضعته ج مةَ فتزوَّ  ،مةا لو بيى على عدم تحرةم الرضعات العشر :الفرع الثالث

لأنّ العقد الواقع على مةن  ؛وهذا الفرع أةضًا واضح ،بيى على تحرةمها ،جعثمّ ر ،ذلک
والاختلفُ  .على الفرض تام   بل عقد   ،ةکن في نفسه ناقصًا  أرضعته عشر رضعات لم

ةکن الاختلف في الفعل الصادر الواقع   فلم هفي تأثير هذا العقد على الحلّية وعدمة
کان باطلً  ـ ولىاستيادًا إلى الفتوى الأُ ـ نفسه  بحيث إنّ نفس الفعل في حدّ  ؛سابقًا

وإنّما  ،الشرائط على کل الرأةين بل الفعل في حدّ نفسه تام   ،بمقتضى الفتوى الثانية
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ثمّ رأى بطلن العقد   ،الاختلف في الحکم فقط. وهذا بخلف مةا لو عقد بالفارسيّة
ولى کان باطلً بمقتضى ى الأعلى الفتوـ حييئذ  ـ لأنّ نفس الفعل الصادر  ؛کذلک

 سابقًا في أمةثال ذلک. ةفل تأثير للفتوى الثانية في رفع الآثار المترتّب ،الفتوى الثانية
وأنّه ـ قدّس سّره ـ  «الفصول»إنّه بما ذکرنا ظهر لک مةراد صاحب  ،وبالجملة

محطّ  بحيث کان ؛کان بصدد الفرق بين الأفعال الواقعة الصادرة بمقتضى الرأي الأوّل
وبين عدم اختلف الرأي في  ،اختلف الرأةين نفس صحّة الفعل وعدمةها في حدّ نفسه

بل کان الاختلف في تأثير هذا الفعل في المورد وعدم تأثيره؛  ،الفعل في حدّ نفسه
 خر.وبعدمةه في الفروع الأُ  ،لوَ فيقول بالإجزاء في الفروع الأُ 

 الفصول لصاحبالمذکورة  الفروع حول الحلّي  المرحوم رأي

لا يخفى عليک أنّ مةا ذکره مةن عدم البياء على الصحّة في الفروع الأخيرة  لکن  
لا بدّ مةن تطبيق الأعمال  ،د تبدّل الرأيلأنّه بمجرّ  ؛4لا مةياص عيه کما ذکره صحيح  

 على طبق هذا الرأي باليسبة إلى الأفعال الآتية والماضية.
 ؛ةتمّ في غير باب الحکومةة لا  ،ولروع الأُ وأمّةا مةا ذکره مةن لزوم البياء على الف

ولکن الفتوى الثانية  ،وإن صدر عن الاستياد إلى الفتوى ،لأنّ نفس الفعل الخارجّ  
ؤدّى الأمةارة مةُ  على أنّ ـ کما ذکرنا سابقًا ـ ة تدلّ ة الحجيّ دلّ أنّ لأ ؛طرةق إلى بطلنه رأسًا

أو اشتراط طهارة الماء  ة،زئيّة السورفإذا کان مةدلولها ج ،حجّة  ـ بما له مةن المدلول ـ 
لزم بطلن الصلوات الماضية، وهکذا في باب الف ،للوضوء بعدم کونه مةلقيًا لليجس

 العقود والإةقاعات.
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 فتوى المجتهد الدالّة على اشتراط عقد اليکاح بالعربيّة بطلنُ مةقتضى فإنّ 
 العقد الواقع بالصيغة الفارسيّة مةطلقًا.

وإن کان  ،فترتيب الأثر على طبق الحکم الصادر مةن المجتهد ،کومةةوأمّةا في باب الح
 أيَّ ـ  يخر   بطله حکم  ةُ   ولا ،مةطلقًا على أنّ الحکم نافذ   دال   خاص   فبدليل   ،الثانية  مخالفًا لفتواه

وهذا خارج عن محطّ  ،وإن علم أو قامةت الحجّة على أنّ الحاکم أخطأ في حکمهـ کان  حکم  
 .4محلّ البحث هو الفتوى ورأي المجتهد، وليس حکم الحاکم[ ]لأنّ  الکلم

نّه لا بدّ مةن ترتيب الأثر على الفتوى الثانية على إ :والمحصّل مماّ ذکرنا
 کان محط   مأ ،الفعل الصادر سابقًا اختلف الفتوةين نفسَ  کان محط    سواءً  ؛الإطلق

 ىلا عبرة بالفتو ،ل التقدةرةنک   وعلى ،اختلفهما في تأثير الفعل التامّ في حدّ نفسه
کما أنّه لا  ،فل بدّ مةن قضاء العبادات ،وکذا لا فرق بين العبادات والمعامةلت ،ولىالأ

 .ولىالأ بدّ مةن تجدةد عقد المعامةلت. هذا کلّه في الصورة

 الثاني المجتهد إلى المقلّد رجوع: الثالثة الصورة حکم

الصورة الثالثة
فهل تصحّ  ،تهدًا ثمّ مةات أو عدل إلى مجتهد  يخرد مجنّه إذا قلَّ إ :2

فتوى المجتهد  تعباداته ومةعامةلته الواقعة على طبق فتوى المجتهد الأوّل إذا کان
 الثاني حکمًا إلزامةي ا بخلف الأوّل؟ قيل بالصحّة.

 السابقة الأعمال بصحّة القائلين بعض دليل ذکر

ومةن  ،ه قلدةً على رقبة المجتهدعمالَ وذلک لأنّ مةعيى التقليد هو جعل العامّة  أ
                                                      

 المعلّق.ـ 4
 . )المحقّق(534أمّةا الصورة الثانية فسيأتي بيانها في الصفحة  ـ2
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صارت الأعمال  نفإذ ،المفروض أنّ الأعمال السابقة کانت عن تقليد المجتهد الأوّل
واستراح العامّة  مةن تبعة هذه الأعمال عقابًا وإعادةً وقضاءً، وإنّما  ،في رقبته ق لدةً 

في عيقه وةستيد إليه في  فيرةد أن ةقلّدها ؛ةرجع إلى المجتهد الثاني في الأعمال اللحقة
کون باليسبة إلى تليّة وقيام الحجّة، فحجّيّة قول المجتهد الثاني إنّما ورفع المسؤ

 الأعمال اللحقة دون غيرها.
لى الدليل المذکور  لّ الح مرحومال شکالإ  ع

إلّا مجرّد  ليستالمبييّة على هذا الوجه الذوقّ   ىنّ هذه الدعوإ :وفيه أوّلًا 
.  استحسان 
کذلک  ،د المجتهد الثاني باليسبة إلى الأعمال الوجودةّةقل  نّ العامّة  کما ةُ إ :ثانيًاو

إلّا أنّ ترک  ،بتکاليف لأنّه وإن عمل بالتقليد سابقًا وأتى ؛ده باليسبة إلى التروکقل  ةُ 
حبتاج إلى التقليد أةضًا بعد رجوعه  ،العقد الواقع سابقًا القضاء والإعادة وترک تجدةد

د الأعمال اللحقة الوجودةّة في رقبة قل  فکما أنّ العامّة  ةُ  .المجتهد اللحقإلى 
ةقلّد تروک قضاء العبادات السابقة على رقبته أةضًا،   کذلک لا بدّ وأن ،المجتهد الثاني

فل  ،المجتهد الثاني بوجوب السورة وجلسة الاستراحة في الصلة مةطلقًا ىفإذا أفت
بل سورة وبل جلسة  ،إلى فتواه في تروک قضاء مةا أتى به سابقًا ةمکن للعامّة  أن ةستيد 

ولازمةه القضاء  ،بل مةعيى إطلق قوله بوجوب هذا هو فساد مةا أتى سابقًا ،الاستراحة
 يخف .  کما لا

لاستياد  ا؛کانت صحيحة في ظرفه وإن   ،السابقة عمالالأ خرى: إنّ أُ  وبعبارة  
م في أنّ هذه الحجّة بالإضافة إلى ترک بدّ مةن التکل  لا  العامّة  فيها إلى الحجّة، لکن  

أنّها باقية إلى الأبد باليسبة  مأ ،هل ارتفعت بموت المجتهد الأوّل ،القضاء والإعادة
لأنّ الحجّة الفعليّة  ؛هابقائ   ىعمال الواقعة سابقًا؟ لکن لا مجال لدعوإلى صحّة الأ

 ؛ة السابقة باليسبة إلى مةا بعد الموتعلى الحجّ  ة  واردـ وه  فتوى المجتهد الثاني  ـ
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والمفروض  ،وذلک لأنّ المفروض أنّه يجب على العامّة  أن ةرجع إلى المجتهد الثاني
بها في  ةأت   وحيث إنّ العامّة  لم ،أنّ فتواه هو دخالة جلسة الاستراحة في الصلة مةطلقًا

 . يجب عليه القضاءف ،الصلوات السابقة
 ؛مةدلول فتوى المجتهد الثاني :الأوّل ؛مةورًا ثلثةً أالمقام ثالثة: إنّ في  وبعبارة  

تحقّقت بعد زمةان  فالحجّيّة وإن  .الدليل الدالّ على حجّيتها :الثالث ؛حجّيّة فتواه :الثاني
]لا مةن  إلّا أنّ دليل الحجّيّة دلّ على حجّيّة فتواه بما له مةن المدلول ،المجتهد الأوّل

وحيث فرضيا إطلق فتواه  ،4الشرائط الأخرى[حيث الزمةان و المکان وسائر 
دنا بلزوم الإتيان بالصلوات فدليل الحجّيّة ةُعب   ،ةبمدخليّة جلسة الاستراحة في الصل
 المأتّي بها سابقًا بل جلسة الاستراحة.

 البراءة أو الاستصحاب على بناءً  الأوّل المجتهد فتوی حجّية بقاء

إنّما هو  ،ن أدلّة حجّيّة فتوى المجتهدر المتيقّن مة  ما ةقال: إنّ القدبّ ولکن رُ  ،هذا
ةيهض  فدليل الحجّيّة لا  ،وأمّةا باليسبة إلى الأعمال السابقة ،باليسبة إلى الأعمال الآتية

الاستراحة في جميع  وإن کان مةطلقًا توسعًا بلزوم جلسة ،فمدلول فتوى المجتهد .بها
ةدلّ على أزةد مةن حجّيتها باليسبة إلى  لا إلّا أنّ دليل حجّيّة هذه الفتوى  ،الصلوات

«فللِعوامِّ أن يُقلِّدُوه»: عليه السلم وذلک لأنّ قوله ؛الأعمال اللحقة
أو قوله عليه  ،2

ور » :السلم ن کانر مِنکُم قرد رر «حديثرنا یانظُرُوا إلى مر
لا إطلق لها في  ،ونظائرهما ،3
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  بقة. وعلى فرض الشکّ في شمول الأدلّةحجّيّة قول المفت  باليسبة إلى الأعمال السا
يجب  فل  ،مةفأصالة البراءة محکّ  ، باليسبة إلى حجّيّة فتواه بالإضافة إلى الأعمال السابقة

أو  ـ کما ذهب إليها شيخيا الأسُتاذ قدّس سّره ـ على العامّة  القضاء والإعادة
السابقة إلى زمةان استصحابُ حجّيّة فتوى المجتهد الأوّل بالإضافة إلى الأعمال 

 کما ذهب إليه المحقّق العراقّ . ؛المجتهد الثاني
 المذکورة المسألة في البراءة و بالاستصحاب الاستدلال على الحلّ  المرحوم ردّ 

تصل اليوبة إلى البراءة أو  فل  ،عليک أنّه لو وصلت اليوبة إلى الشکّ  ىيخف ولا 
ومةع القطع بعدم  ،للقطع بعدمةها وق  لأنّ نفس الشکّ في الحجّيّة مةسا ؛الاستصحاب

 قطع بحجّيّة فتوى المجتهد الأوّل في هذا الزمةان.ن ،حجّيّة فتوى المجتهد الثاني
في بادي الأمةر في حجّيّة فتوى المجتهد الثاني کما  خرى: إنّا وإن نشکّ أُ وبعبارة 

وى هو استصحاب حجّيّة فت :الأصل ومةقتضى ،نشکّ في حجّيّة فتوى المجتهد الأوّل
واستصحاب عدم حجّيّة فتوى المجتهد الثاني؛ إلّا أنّا قد فرّقيا في  ،المجتهد الأوّل

وبين جرةان  ،محلّه بين جرةان استصحاب الحجّيّة فالتزمةيا بجرةانه بل إشکال
لأنّ الشکّ في الحجّيّة إذا کان مةسبوقًا  ؛استصحاب عدم الحجّيّة فالتزمةيا بعدم جرةانه

للقطع بعدمةها، فعلى هذا لا مجال لاستصحاب عدم حجّيّة فتوى  بعدم الحجّيّة مةساوق  
للقطع  هذا القطع مةلزم   نفإذ .للقطع بعدم حجّيتها بمجرد الشکّ  ؛المجتهد الثاني

 فل مجال للستصحاب فيها أةضًا. ،بحجّيّة فتوى المجتهد الأوّل
 بالمجتهدةن السابقة الفتوى حجّية إثبات أدلّة اختصاص

لأنّ  ؛المجتهد دون العامّة  تيفعقال: إنّ هذه الاستدلالات کلّها ةُ  أن   اللهمّ إلّا 
فإن أفتى هو ببطلن عباداته ومةعامةلته  ،الرجوع إلى المجتهد الثاني  وظيفة العامّة  ه

يجب عليه شيء. نعم هذه  فل  ،بصحّتها ىفتأن إو ،فل بدّ وأن ةقضيها ،السابقة
أنّ وظيفة العامّة  الراجع إليه بعد : ةلحظ هو فل بدّ أن ،الأبحاث ةيفع المجتهد

فإذا وصلت اليوبة إلى الشکّ في حجّيّة فتواه ؟ مةوت مجتهده الأوّل أي  شيء  ه 
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لا مةانع مةن جرةان استصحاب حجّيّة فتوى المجتهد  ،بالإضافة إلى أعماله السابقة
ا للقطع بعدمةها، لأنّ الشکّ في حجّيّة فتوى نفسه بالإضافة إليه ليس مةساوقً  ؛الأوّل

وذلک لأنّ الشکّ في الحجّيّة إنّما ةساوق القطع بعدمةها إذا کان الشاکّ هو مةن کانت 
کشکّ  ؛وأمّةا إذا کان الشاکّ هو مةن کانت الحجّة حجّةً مةترشّحة مةيه ،الحجّة حجّةً عليه

ييئذ  وح .المفت  في حجّيّة فتواه بالإضافة إلى المقلّد فل ةساوق الشک  القطعَ بالعدم
 المجتهد الأوّل.  ىري استصحاب الحجّيّة لفتويُج 

 السابق للزمان بالنسبة الثاني المجتهد فتوی حجّية: الحلّي  المرحوم رأي خلاصة

 اللاحق و

للقطع بأنّ  ؛تصل اليوبة إليه أنّه لا  ىيخف  ولکن لا ،الشکّ   هذا کلّه في صورة
ةَقضي کلّ مةا  ل بدّ وأن ف ،ةعمل أو قلّد ولم ،اند أحدًا في برهة  مةن الزمةةقل   العامّة  إذا لم 

وهذا دليل على حجيّة فتوى المجتهد  .فات مةيه على حسب فتوى المجتهد الثاني
ومةن المعلوم أنّه لا فرق بين ترک العبادة  .ةضًاأبالإضافة إلى مةا قبل زمةان الرجوع إليه 

 :ل التقدةرةن. والسّر في ذلکفيجب عليه القضاء على ک   ؛وبين الإتيان بها فاسدةً  ،رأسًا
اللحقة وفي الأعمال  أنّ أدلّة الحجّيّة مةطلّقة  بالإضافة إلى حجّيّة فتواه في الأعمال

 ن شاء اله تعالى.إ ،دلّة التقليدأکما ةظهر لک عن قرةب  في  ؛السابقة

 «الفصول»صاحب  تفصيل إلى العروة صاحب ميل

صاحب   تفصيل  مةشابه  لما فصّله إلى« العروة»واعلم أنّه ذهب في  ،هذا
 مسين:الخثالثة والمسألة ال، قال في «الفصول»

د بها، أو قلَّ  ىفي التسبيحات الأربع واکتفـ مةثلً ـ د مةن ةکتف  بالمرّة إذا قلَّ »
فقلّد مةن ةقول  ،ثمّ مةات ذلک المجتهد ،مةن ةکتف  في التيمّم بضربة  واحدة  
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الأعمال السابقة. وکذا لو أوقع عقدًا أو  يجب عليه إعادة  بوجوب التعدّد، لا
يجوز له  ،د مةن ةقول بالبطلنثمّ مةات وقلَّ  ،ةقاعًا بتقليد مجتهد  حبکم بالصّحةإ

فتوى المجتهد  نعم فيما سيأتي يجب عليه العمل بمقتضى .على الصحّة البياء 
 الثاني.

مةن ةقول  دثمّ مةات وقلَّ  ،سالةوأمّةا إذا قلَّد مةن ةقول بطهارة شيء  کالغُ 
وإن کانت مةع  ،فالصلوات والأعمال السابقة محکومةة  بالصحّة ،بيجاسته

کم بعد ذلک استعمال ذلک الشيء، وأمّةا نفس ذلک الشيء إذا کان باقيًا فل حُب 
المجتهدُ الأوّل بجواز الذبح  ىفإذا أفت ؛وکذا في الحلّية والحرمةة .بطهارته

ن ةقول د مةَ مات المجتهد وقلَّ ف ،فذبح حيوانًا کذلک ،بغير الحدةد مةثلً 
وأمّةا إذا کان  ،فإن باعه أو أکله حکم بصحّة البيع وإباحة الأکل ،بحرمةته

 .ىانته  4«فل يجوز بيعه ولا أکله؛ وهکذا ،الحيوان المذبوح مةوجودًا
لى الحلّ  المرحوم إشکالات  العروة في المذکورة الفقهية الفروع ع

 ير الحدةد حيث ذهب إلى حرمةة أکله وبيعهلکن لا أدري مةا الفرق بين الذبح بغ
، وبين عقد اليکاح بالفارسيّة ونحوه حيث ذهب إلى 2]بعد فتوى المجتهد الثاني[

 «.إلى يخره ... ـةقاعًا إوکذا إذا أوقع عقدًا أو »صحّته بقوله: 
کما ـ  حّة لمکان وقوع فعل  خارجّ  مةستيد إلى التقليدفإن کان الذهاب إلى الص  

لأنّ الذبح بغير الحدةد  قضية الذبح أةضًا کذلک؛ف ـ 3«الفصول»صاحب ذهب إليه 
التقليد ويُخالف فتوى المجتهد الثاني. وإن کان ذهابه  قد تحقّق بمقتضى فعل  خارج   

لمکان وجود اللحم مةوردًا للبتلء  ،4إلى حرمةة الأکل وحرمةة البيع في مةسألة الذبح
                                                      

 .14، ص 1، ج العروة الوثقي ـ4
 المعلّق. ـ2
 .402ص  ،ةيالفصول الغروـ 3
 .14، ص 1ج  ،العروة الوثقي ـ4



  تبدّل رأي مجتهد، و بحث در تنجّز تکاليف سابق/  يدالاجتهاد و التقلرسالة فی  449

بصدد التفصيل بين الأعمال الماضية الخارجة ـ قدّس سّره ـ وکان  ،في الزمةان اللحق
 ةکن مةياطُ  ولم  ،وبين الأعمال الماضية المورد الابتلء فعلً ، عن مةورد الابتلء فعلً 

]أي هو مةورد  فاليکاح بالفارسيّة أةضًا کذلک ،«الفصول»تفصيله تفصيلَ صاحب 
فل بدّ مةن الحکم  ،فعلً  ؛ لأنّ المرأة المعقودة عليها مةوجودة  4ابتلء فعل أةضًا[

 . ءبوجوب عقدها ثانيًا لحلّية الوط
لم نفهم مةعيىً لهذا التفصيل کما نبّه عليه أةضًا الشيخ أحمد کاشف   ،وبالجملة
 .2الغطاء في حاشيته
مةع حکمه ، کمه بوجوب الاجتياب عن مةاء الغسالة إذا کان باقيًاثمّ إنّ حُ 

أةضًا غير ف ،ليه على فتوى المجتهد الثانيمةة  عمةرأة  محرَّ ابصحّة العقد الواقع على 
المجتهد الأوّل  ىمةطابق  لفتو خارج    لم ةقع فعل   ،ل التقدةرةنواضح؛ لأنّه على ک  

وإنّما المورد  ،لأنّ العقد على الفرض تامّ جامةع للشرائط ؛المجتهد الثاني ىمخالف  لفتو
 غير قابل على فتوى المجتهد الثاني.

 على تفصيل صاحب ين  جه للجمع بين هاتين الفتوةَ و لا :خرىبعبارة أُ و
 .على التفصيل بين بقاء مةورد الابتلء وعدمةهـ أةضًا ـ ولا وجه له  ،«الفصول»

 ةکتب في حاشيته هذا الإشکال. حيث إنّه لم  ؛ق البروجرديّ حق  والعجب مةن المُ 

 ملاتالمعا و العبادات بين «الفصول»صاحب  تفصيل إلى النائيني المرحوم ميل

في الفروع « الفصول»وافَقَ صاحب ـ قدّس سّره ـ ثمّ إنّ شيخيا الأسُتاذ  ،هذا
مةستيد  إلى  خارج    مةا کان جامةعه عدم وقوع فعل   :وه  ،الثلثة الأخيرة الت  ذکرها
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 وَل ومةالکن خالفه في الفروع الثلثة الأُ  ،الثاني ىفتوى المجتهد الأوّل مخالف  لفتو
بين  ؛بتفصيل  ذکره ،إلى فتواه مةستيد   خارج    ن جامةعه وقوع فعل  مةا کا :وه  ،شابهها

ترتيب  وعدم وبين المعامةلت فذهب إلى صحّتها ،العبادات فذهب إلى الإجزاء فيها
 الثاني؛ حيث قال في حاشيته: ىالأثر عليها إذا کانت مخالفةً لفتو

نجاسة شيء  أو وکذا  ،أو اةقاع   ،التقليدُ اللحقُ إلى فساد عقد   ىولو أدّ »
عليّة الابتلء بمورده ةقوى فمع ف   ،أو عدم مةلکيّة مةال  ونحو ذلک ،حرمةته

 .ىانته ـ 4«لزوم رعاةته

 أنّ  إلى الاستناد و الإجماع هو التفصيل هذا إلى النائيني المرحوم ميل علّة

 سهلة سمحة الشريعة

الإجماع  ىه لدعوفي الإجزاء في العبادات لعلَّ ـ قدّس سّره ـ والظاهر أنّ ذهابه 
حة السهلة عدم ارتضائه م  مةضافًا إلى أنّ الظاهر مةن الشرةعة السَ  ،على الإجزاء  فيها

بقضاء عباداتهم في مةدّة أعمارهم مةرّةً أو  ؛المکلّفين بتحميل المشاقّ الکثيرة على
 مةع عدم کونهم مةن المکابرةن المتمردّةن. ،مةرّات

ةستلزم البياء على فسادها هرجًا  ولا  ،اعالإجم ىةُدّع فل  ،وأمّةا في المعامةلت
 ،لأنّ مةوارد الاختلف بين الفقهاء في المعامةلت قليلة ؛ومةرجًا ولا اختللًا في اليظام

تقليده  ىلو أدّ  ،فعلى هذا .حة في المعامةلت مةتّفق عليها عيدهموغالب شرائط الص  
طئ بها إلى الآن وطء وکان مةا و ،لا تکون المرأة زوجته ،الثاني إلى بطلن اليکاح

لکن لا بدّ إذا  .حبتاج إلى الطلق لأنّها أجيبيّة ولا  ؛بعد ذلک اوحبرم عليه وطؤه ،شبهة
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الطلق أو   لا عدّة ،الشبهة ئعتدّ بعدّة وطتأرادت أن تتزوّج بغير هذا الزوج أن 
 تاج إلى العدّة أصلً.تحل فهذا  اتتزوّج بزوجه وإذا أرادت أن  ،الموت

 الفتوی مختلفي مجتهدين إلى الرجوع عند المتعاقدين وظيفة في النائيني مرحومال رأي

کانت  ،فت  ببطلن الطلق بهاد مةن ةُ ثمّ قلَّ  ،ق زوجته بالفارسيّةن طلَّ إوکذا 
ثمّ إنّ هذا الشخص  .فإن تزوّجت بشخص يخر کان التزوةج باطلً  ،المرأة زوجته
ا إلى ههذه المرأة وردّ  عن  فيجب عليه البييونةُ  ،اد هذا المجتهد أةضً قل  الآخر إن کان ةُ 

فإذًا ةقع التيازع بين  ،فت  بصحّة الطلق بالفارسيّةد مةن ةُ وإن کان ةقل   .السابق ازوجه
فيجب عليهما أن ةرجعا إلى  ،هذه المرأة زوجته لً مةيهما ةدّع  أنّ لأنّ کُ  ؛الزوجين

 ،ن کان رأةه بطلن الطلق بالفارسيّةفإ ؛وهو حبکم على طبق رأةه ،مةفت  ثالث غيرهما
حبکم بکونها  ،وإن کان رأةه صحّة الطلق بها ،حبکم بکون المرأة زوجةً للزوج الأوّل

 زوجةً للزوج الثاني.
ل بالمورد الابتلء صورة في الفساد أثر انحصار في اليائيي  المرحوم کلم  الفع

صّرح بأنّ  ،عقود الواقعة سابقًاثمّ اعلم أنّ شيخيا الأسُتاذ الذاهب إلى فساد ال
 حيث قال:  ،ترتيب أثر الفساد إنّما ةلزم على تقدةر فعليّة الابتلء بموردها

 .«لزوم رعاةته ىفمع فعليّة الابتلء بمورده ةقو»
 حيث قال فيها: « وسيلته»وقد صّرح بمفهوم کلمةه هذا في 

التقليد  کان له بمقتضىولکن  ،ولو لم ةکن الابتلء بعين مةورد الفتوى فعلي ا»
 تخلو عن الإشکال. لة لا أاللحق يثار  فعليّة مةن جهة الضمان ونحوه فالمس

على مةوردها عبادةً   الفتوى السابقة ورد بمقتضى صحّة کلّ عمل   ىلکنّ الأقو
 .ىانتهـ 4«ضمان عليه في شيء  مةن تصّرفاته کانت أو مةعامةلةً أو غيَرهما بل
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کما  ؛ةکن الابتلء بعين مةورد فتوى المجتهد الأوّل فعليًا وکان حاصله أنّه لو لم 
فليس  ،هلامةرأةً بعقد فاسد  على رأي المجتهد الثاني لکن مةاتت قبل تقليده  إذا تزوّجَ 
 عليه شيء.

التقليد  بمقتضى للعين يثار  فعليّة   کانولکن  ،ةکن الابتلء فعلي ا وأمّةا إذا لم 
ن ةقول د مةَ ثمّ قلَّ  ،فأکله فاسد   خبزًا بعقد   ىاشتر کما إذا ؛اللحق مةن ضمان ونحوه

جانب عدم  ىثمّ قوّ  ،تخلو عن الإشکال مةن حيث الضمان  فالمسألة لا ،بالفساد
 الضمان بما ذکره.

لأنّ  ؛عدمَ الضمانـ قدّس سّره ـ ثمّ وجهَ تقوةته  ،ولعمري لم أفهم وجه الإشکال
 الفاسد مةن ضمان ونحوه. تّب على العقدالعقد لوکان فاسدًا ةترتّب عليه جميع مةا ةتر

وإلّا فإلى  ،ي قيمته إلى مةن أخذ مةيه إن کان مةوجودًاؤد  ةُ  يکل الخبز أن  علىف
 . هذا تمام الکلم في الصورة الثالثة ورثته.

 المجتهد عدول بعد المقلّدين وظيفة: الثانية الصورة حکم

 السابقة فتواه عن

د مجتهدًا ثمّ عدل هذا مةا إذا قلَّ   :وه ،نيةومةيها ةعلم الحال في الصورة الثا
  :ومةا ةلحقه بهذه الصورة مةن الفروع، وه  ،المجتهد عن رأةه

م مةلحقة فروع  الثانية الصورة بحک

فيه على طبق فتواه  إلّا بعد زمةان  عملَ  ،ةعلم بموته مةا إذا مةات مجتهده فلم 
ةصل إلى   ن فتواه لکن لمالمجتهد الفعلّ، ومةا إذا عدل المجتهد ع ىالمخالفة لفتو

ةطّلع  ق المجتهد أو کفر ولم سَ زمةان، ومةا إذا فَ  ضي   بعد مةُ د إعلمُةه بالعدول إلّا المقل  
َّ زمةان. وحکم هذه الصورة ةُ  ضي  د إلّا بعد مةُ عليه المقل   ا ذکرنا مةن حکم علم مم 

 وهو عدم الإجزاء فيها أةضًا. ؛خرةينالصورتين الأُ 
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فقد أعلم بعدم إجزاء مةا أتى به  ،لأنّه إذا أعلم المجتهد بخطأ اجتهاده السابق
فکما يجب على المجتهد  ،المجتهد حکم نفسـ حييئذ  ـ د  فحُکم المقل   ،د سابقًاالمقل  

حالًا مةن  بل هذه الصورة أسوءُ  ،د أةضًاکذاک يجب على المقل   ،قضاء مةا أتى به سابقًا
ةتبيّن خطأ رأي المجتهد  ه في تلک الصورة لملأنّ  ؛  تقدّم ذکرهاالثالثة الت  الصورة

في  ىفإذا ناقشيا في الإجماع المدّع ،بل تبيّن خطأه بيظر المجتهد الثاني ،الأوّل بيظره
 فالمياقشة فيه في هذه الصورة أوضح. ،تلک الصورة

حال مةن  أُ فحالها أسو ،وأمّةا حکم هذه الفروع الثلثة الملحقة بهذه الصورة
 حکم أصل الصورة.
أعماله بتخيّل وجود  تبل کان ،د أحدًا في زمةان الطفرةةقل    المقلّد لم  وذلک لأنّ 

 تلأنّه بموت المجتهد أو بفسقه وکفره قد سقط ؛الفتوى الصحيحة مةن المجتهد
 ؛4]لا بقيامةها الواقع [ ل قيام الحجّةد بتخي  أعمال المقل   وصارت ،الحجّيّة فتواه عن
دخالةَ مةا ترکه » :المجتهد الحّ   ىفتو تفإذا کان .علمه بالموت أو بالفسقلعدم 
 يجب عليه القضاء بل إشکال.  ،«د في أعماله السابقةالمقل  

رة الصورة في تفصيله و الحلّ  المرحوم تحقيق ا و المذکو روعه  ف

أنّ المياط حجّيّة فتوى المجتهد في حين  :والمتحصّل مةن مجموع مةا ذکرناه هو
لعدم  ؛بل فرق  بين العبادات والمعامةلت ،لا فتوى المجتهد في حين العمل ،ليظرا

إمّةا  ؛وإنّما استدلّوا على الإجزاء فيها ،به على الإجزاء في العبادات قيام دليل مةعتد  
لهما وک   ،وإمّةا بقصور أدلّة حجّيّة فتوى المجتهد باليسبة إلى الأعمال السابقة ،بالإجماع

بل الأدلّة في الحجّيّة  ،دليل  ا القصور في الأدلّة بلوأمةّ  ،محصّل   أمّةا الإجماع فغيرُ  .تامّ  غير 
مةطلقة. وهل ةمکن الفرق بين الاستدلال بالإجماع وبين الاستدلال بقصور الأدلّة على 
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 ةمکن الفرق بييهما في اليتيجة؟ أم لا  ،فرض التسليم
 ىمجتهد حين العمل ومخالفًا لفتوال ىفيقول: أمّةا إذا کان مةا عمل مةطابقًا لفتو

فل فرق بين التمسّک بالإجماع في الإجزاء أو التمسّک بقصور  ،المجتهد حين اليظر
وإن کان المياط هو فتوى  ،لأنّه على فرض الإجماع کان العمل السابق صحيحًا ؛ةالأدل  

يّة فتواه وعلى فرض قصور حجّ  .على فتواه لأنّ الإجماع مةقدّم   ؛المجتهد في حين اليظر
سواء کان  ؛السابق في فتوى المجتهد ة  فالحجّة حييئذ  مةتعّيي ،باليسبة إلى الأعمال السابقة
 ؛وعلى هذا لا فرق بين التمسّک بالإجماع أو بقصور الأدلّة .ةکن  هياک إجماع في البين أم لم

حين العمل  المجتهد في ىالتقدةرةن کانت الأعمال السابقة الموافقة لفتو ل لأنّه على ک  
ومخالفةً  ،المجتهد حين اليظر ىالأعمال السابقة مةوافقةً لفتو ت. وأمّةا إذا کانصحيحةً 

قاصًرا مةع تمشّ  قصد  بأن ةُفرض إتيانها غافلً أو جاهلً  ؛المجتهد حين العمل ىلفتو
فيمکن الفرق بين التمسّک بالإجماع وبين التمسّک بقصور الأدلّة؛ فإذا  ،القربة مةيه

ةمکن القول  لا  نفإذ ،ا في عدم حجّيّة فتوى المجتهد الفعل بقصور أدلّة الحجّيّةتمسّکي
لأنّ  ؛المجتهد الفعلّ على الفرض ىلفتو ةً مةوافق توإن کان ،بصحّة الأعمال السابقة
والمفروض أنّ أعماله لم  ،تکن حجّة باليسبة إلى الأعمال السابقة فتوى المجتهد الفعلّ لم 

عباداته على طبق فتوى   فعلى هذا لا بدّ مةن قضاء ،المجتهد السابق ىفتوتکن مةطابقةً ل 
لأنّ الظاهر  ؛فيمکن القول بجرةانه في المقام ،وأمّةا إذا تمسّکيا بالإجماع .المجتهد السّابق

 فلمّا کانت الأعمال السابقة مةوافقةً  ،أنّ الإجماع انعقد لأجل الامةتيان ودفع العسر والحرج
 فالإجماع دلّ على عدم لزوم قضائها. ،لفعلالمجتهد ا ىلفتو

عمال السابقة في مةا إذا کانت الأ ق  قال: إنّ الإجماع مةتحق  ةُ  ولکن ةمکن أن  ،هذا
کن مةستيدةً إليها فل إجماع على تلمّا لم  ؛وأمّةا في هذه الصورة ،مةستيدةً إلى الفتوى

 ولا بدّ مةن القضاء أةضًا. ،الصحّة
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 ذلک نقد و الاحتياط، طريق سلوک لىع مبنيّ  العروة صاحب نظر

]فيها[ تکن الأعمال مةستيدةً  الت  لم)هذه الصورة  ولمکان عدم تحقّق الإجماع في
إلى فتوى المجتهد السابق مةع احتمال قصور حجّيّة فتوى المجتهد الفعلّ للأعمال 

 عشرة: ةمسألة السادسالحيث قال في « العروة»احتاط في  (؛السابقة
وأمّةا الجاهل  وإن کان مةطابقًا للواقع[ باطل   تالمقصّر الملتف عمل الجاهل»]

فإن  ؛ الذي کان غافلً حين العمل وحصل مةيه قصد القربةالقاصر أو المقصر  
والأحوط مةع  ،ده بعد ذلک کان صحيحًاالمجتهد الذي قلَّ  ىکان مةطابقًا لفتو

ـ  4«عملالمجتهد الذي کان يجب عليه تقليده حين ال ىذلک مةطابقته لفتو
 .ىانته

المجتهد الفعلّ باليسبة إلى  ىة الحجّيّة لفتولأنّه بعد فرض احتمال قصور أدلَّ 
تکن الأعمال مةستيدةً   مةع فرض عدم الإجماع في هذه الصورة الت  لم ،الأعمال السابقة

حتّى ةقطع  ؛ينتلتا الفتولا بدّ مةن مةوافقة العمل لک   ،إلى فتوى المجتهد السابق
 2وهذا واضح. ،لّا فل ةقطع بالصحّةوإ ،بالصحّة

 هذا تمام الکلم في مةسألة الاجتهاد.
 

 
                                                      

 .4، ص 1، ج العروة الوثقيـ 4
 ]تعليقة المرحوم الوالد قدّس سّره[: ـ2

حيث أفاد في  *ـ عن هذا الفرع ةکون ردّاً عل صاحب المستمسک  ظلّه أقول: لعلّ بحثه ـ مةدّ 
ولا « جل احتمال السببيّة في فتوي المجتهدإنّ احتياط صاحب العروة في المقام إنّما ةکون لأ»المقام: 

 يخف  مةا فيه.
 .36، ص 1، ج مستمسک العروة الوثقي راجع:*.
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 الفصل الأوّل:

 المعنى اللغوي والاصطلاحي للتقليد

 
يه تقليد الهدَي، واصطلحًا جعل ومة  لدةً على الرقبة وهو لغةً جعل الشيء ق  

فت  بحيث يخرج عن المسؤوليّة المُ  يق  على عُ  العامّة  أعماله واعتقاداته ق لدةً 
 لمکان فتواه بصحّة هذه الأعمال والاعتقادات. ؛وةتحمّلها الفقيه

ا التقليد مةعي  في المختلفة الأقوال  ومةياقشته

 «:المجمع»قال في 
دْتُهُ و» ل  ةً   قر در لَفَة   ه.يق  ها في عُ لتُ جعَ  :قِلار ةث  الخ   ا» وَفي  حَد  هر در ل  قر  «رَسُولُ اللّه  عَل ي ا فر

 .«هارَ أمة    هولّا  و  هبت  قَ رَ   لها فيعَ جَ   :بها، أي  همةَ ألزَ  :أي
 :إلى أن قال
    بذلک لأنَّ م  سُ  .ليل  ير دَ ن غَ ير مة  الغَ  ول قول  بُ في اصطلح أهل العلم: قَ  الت قْليِدو»
لِّدر ال  .4«دهلَّ ن قَ مةَ  يق  في عُ  قلدةً  وباطل   الغير مةن حق   ن قول  ه مة  مةا ةعتقدُ  يجعلُ  مُقر
 :«الکفاةة»وقال في 
أو لللتزام به في  ،وهو أخذ قول الغير ورأةه للعمل به في الفرعيّات»

 .2«مةطالبة دليل على رأةه الاعتقادةّات تعبّدًا بل 
أو أخذ قوله ورأةه  ،الغير مةن غير دليل   د قبول قوليخفى عليک أن مجرَّ   ولا

                                                      
 .قلّد ةل مةادّ ة، ذ131، ص 3، ج نيمجمع البحر ـ4
 .442د، ص يالتقل د، فصل فيي، مةباحث الاجتهاد و التقلة الأصوليکفا ـ2
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 :فيفس التقليد کما ذکرنا هو وإلاّ  ،للتّقليد بل هذه الأمُةور لازمةة   ،للعمل ليس تقليدًا
جعل مةا يجب على العامّة  مةن عمل في الفرعيّات ومةن اعتقاد في الاعتقادةّات على رقبة 

  س الأخذ هو التقليد، لکن کثيًرانف لا أنّ  ،ولا حبصل هذا إلّا بأخذ قوله ورأةه ،فت المُ 
ين اللوازم بالملزومةات وةفسّرون اللفظ بالمعيى اللزم، والمقامُ مةا ةشتبه على اللغوة  

 أحد مةقامةات اشتباههم.
د على جته  د فتاوى المُ عل المقل  جَ » :وا التقليد بأنّه عبارة عنسرَّ ثمّ إنّ بعضهم فَ 

ةتعدّى « لي  ع  ف  التَ »مةن باب « دي  ل  ق  التَ »لأنّ  ؛طولا يخفى مةا فيه مةن الغل ،4«نفسه بة  رقَ 
لفَ التَّ »مةن باب « ل دقَ التَّ »وهذا بخلف  ،هِ بِ  ل در قر تر فر السيف  دتُهُ ل  قر  :تقول ،بمفعولين  ؛«ع 

 «.دي  ل  ق  التَّ »مةن باب الأوّل هو المفعول  ل في ]التَّقَل د[فاعاللأنّ 
هو « التقليد»فلو کان مةعيى  ،فت رقبة المُ  قل د يجعل أعماله علىوبالجملة إنّ المُ 

 دًا.ل  قَ دًا لا مةُ ل  قَ تَ مةُ ـ حييئذ  ـ ةکون العامّة   ،أخذ فتاوى المجتهد وجعلها على رقبة نفسه
 :ما قال بعض  بَّ ورُ 

ي فتاوی العامِّ  تقليدُ » :وکان أصله ،في الحذف مجاز  « تقليد المجتهد»إنّ قوليا 

د هو نفسه تقل  فإذن ةکون المقل د هو العامّة  والمُ ،  «نفسه  ةِ قبر د على رر جتهِ المُ 
لکن لا  .فتاوى المجتهد لا أعمال نفسه  هفوأمّةا الأمةر الذي قلّد فيه  ،أةضًا

 يخفى مةا فيه مةن البعد.
 : ما قال بعض  بَّ ورُ 

إنّ التقليد عبارة عن الالتزام بقول المجتهد وتوطين اليفس على العمل على 
 2مةا أفتى به.

                                                      
 .44، ص 4، ج عةيفقه الش ـ4
 .5، ص 1، ج العروة الوثقي ـ2



 494 الأقوال المختلفة في مةعي  التقليد ومةياقشتها

وأمّةا التقليد فقد  ،هذا المعيى  لأنّ البيعة ه ؛أنّه خلط بين البيعة والتقليد وفيه:
وسّع مةيطقته في الاستعمال ما ةُ بَّ ورُ  .جعل القلدة في العيق :عن عرفت أنّه عبارة  

بل  ،ولا يُجعل على الرقبة أةضًا ،قلدةً  ليسلأنّ السيف ؛ «قلّده السيف»فيستعمل: 
يصحّ هذا فتشبيهًا للسيف بالقلدة والحمالة بالجعل على الرقبة، لکن  ،يُجعل على الحمالة

فيستعمل التقليد  ؛ما ةُوسّع مةيطقة استعماله أزةدَ مةن هذا المقدار أةضًابَّ ورُ  .الاستعمال
ده لَّ وقَ  ،ده الوزارةلَّ قَ  :فيقال ،في الأمُةور الغير المحسوسة تشبيهًا لها بالمحسوسة

ا، والمقام مةن هذا ي  ل  ا عَ هَ دَ لَّ قَ  :صلّى اله عليه ويله وسلّم رسول اله ومةيه أنّ  ،الخلفة
 ؛بأُمةور محسوسة   توالأعمال ليس ،فت لأنّ العامّة  يجعل أعماله على رقبة المُ  ؛القبيل
زرُ  لأنَّ   ها.ها ومةسؤوليّتُ المجعول في رقبته و 

دةّات عبارة  أنّه في الاعتقا وقد عرفتَ  ،إنّ مةا ذکرناه هو مةعيى التقليد ،وبالجملة
إنّه »والتعابير الأخرى بقولهم:  ،وفي الأعمال عبارة عن نفس العمل ،عن نفس الاعتقاد

وإمّةا تعبير  بلوازم  ،إمّةا غلط   ،وغيره «عبارة عن الأخذ وقبول قول الغير وتوطين اليفس
 التقليد لا نفسه.

 التقليد مةعي  في« الکفاةة»مةياقشة صاحب 

 ،الفقيه ىالعمل مةستيدًا إلى فتو :عن التقليد عبارة   نّ هو أ ؛والمحصّل مماّ ذکرنا
وبه يجعل أعماله على  ،  على المولى في مةقام الاحتجاجالعامة   وهذا الاستياد هو حجّةُ 

 رقبة المُفت .
 :عن ذهب إلى أنّ التقليد عبارة  ـ قدّس سّره ـ « الکفاةة»صاحب  ولکنّ  ،هذا

 نفس العمل، حيث قال: :بارة عنواستحال کونه ع ،مجرّد أخذ فتوى الفقيه
وإلاّ کان بل  ،ضرورة سبقه عليه ،ولا يخفى أنّه لا وجه لتفسيره بيفس العمل»

 .4«فافهم ،تقليد
                                                      

 .442د، ص يالتقل د، فصل فيي، مةباحث الاجتهاد و التقلة الأصوليکفا ـ4



  المعنى اللغوي والاصطلاحي للتقليد/  الاجتهاد و التقليدرسالة فی  494

 هو: قدّس سّره لأنّ إن کان مةراده ؛ولا يخفى عليک مةا ذهب إليه قدّس سّره
ليد فيجب سبق التقليد عن العمل، فلو کان العمل هو التق ،لزوم العمل عن تقليد

يخفى أن التقليد وإن کان شرطًا للعمل ولکن لا يجب  فل  ،ةلزم کون الشيء في رتبتين
 بل لا بدّ مةن الإتيان بالمشروط مةع الشرط. ،م سبق الشرط على المشروطتقد  

کحال الاستقبال باليسبة إلى  ،وبعبارة  أُخرى: إنّ حال التقليد باليسبة إلى العمل
بل لا بدّ  ،بل لا مةعيى لتقدّم الاستقبال في الصلة ،لا يجبومةن المعلوم أنّه  ،الصلة

لا بدّ مةن العمل على کيفيّة التقليد  :لى جهة القبلة، وفي المقامإمةن الإتيان بالصلة 
فضلً  ،م التقليد على العمل، فل مةعيى لسبق التقليد عن العملةُقد   وعلى جهته لا أن 

 عن کون السبق ضرورةًا.
فلو تقدّم  ،اعلى الشرط توقّفًا طبيعي ا ورتبي   أنّ المشروط مةتوقّف   وإن کان مةراده

لأنّ  ؛على التقليد الشرط على المشروط ةلزم الدور، وفي المقام إنّ العمل مةتوقّف  
 ولو توقّف حصول عيوان التقليد على العمل لزم الدور. ،التقليد شرط العمل

ضرورة أنّ  ؛وقّفًا على العملفالجواب: إنّ حصول عيوان التقليد وإن کان مةت
لکنّ نفس العمل لا  ،عبارة  عن التقليدـ وهو العمل مةع الاستياد  ـ العمل الخاصّ 

فل  ،فالموقوف غير مةوقوف عليه ،بل المتوقّف عليه هو صحّته ،ةتوقّف على التقليد
 دور.

 
 
 
 
 



 

 

 
 

 الفصل الثاني:

 هعدم و الکلام في وجوب التقليد

 الشريعة في لحکم وضوعًاليس م التقليد عنوان

  لا بدّ وأن دليل  شرع   على أنّ عمل العامة   رد  ةَ  لکن لا يخفى عليک أنّه لم  ،هذا
ولا  ،ةرد في مةقام حجّيّة عمل العامّة  لأنّ لفظ التقليد لم  ؛ةکون عن تقليد مةن المُفت  

 في حجّيّة قول المجتهد.
والعدول  ،ء على تقليد الميتمةثل البقا ؛يخر ةکون مةوضوعًا لحکم شرع    ولا 

بل  ،ةأحکامًةا مةستفادةً مةن الأدلّة اللفظيّ  الأنّ البقاء أو العدول ليس ؛عن تقليد المجتهد
 .لا بدّ مةن تعيين حکم البقاء والعدول باليظر إلى عمومةات أدلّة حجّيّة قول المفت 

قبيل حلق  لأنّها مةن ؛سقط هذه اليقوض والإةرادات على مةعيى التقليد رأسًاتفإذن 
 له صاحب. ليس رأس  

 ،ةقع على وجه التقليد على أنّ العمل لا بدّ وأن  ةدل دليل   إنّه لمّا لم  ،وبالجملة
  بحاث تطوةل لاجميع هذه الأ فإذن ،مةوضوعًا لحکم في الشّرةعةليس وعيوان التقليد 

 طائل تحته. 
  لو کان في ةتحمّل مةسؤوليّة عمل العامة    مةضافًا إلى أنّ المجتهد لا ،هذا

ل للمسؤولية هو فالمتحم   ،لأنّ الشارع أمةر العامّة  باتّباع المجتهد ؛اجتهاده مةعذورًا
لأنّ الشارع  ؛فت   أعماله على عاتق المُ د العامة  فل مةعيى لأن ةقل   ،الشارع لا المجتهد

على  ة  ساعد الأدّلة إلّا على أنّ قول المفت  حجّ تأوجب عليه الرجوع إليه. وبالجملة لم 
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استيد العامّة  في عمله إلى قول  سواءً  ؛د، والعمل المطابق لهذه الحجّة صحيحالمقل  
ن نفسه على طَّ وَ  وسواءً  ،ةلتزم لم  مالتزم بقبول قوله أ  وسواءً  ،ةستيد لم  مالمجتهد أ

کان هذا  ،فإذا عمل العامّة  عملً مةطابقًا لرأي المفت  ،نوط  ةُ  لم  مالعمل بفتاواه أ
 فيا الشارع بأزةدَ مةن هذا.ولم ةکل   ،ل صحيحًاالعم

إمّةا للإجماع  ؛نقول: إنّه بعد عدم وجوب الاحتياط للعامّة  ،وبعبارة  أخرى
وإمّةا لعدم تمشّ  قصد الوجه ولزوم التکرار في بعض  ،4المدّعى مةن شيخيا الأنصاريّ 

  ةوصل العامة   لا لأنّ العمل بالاحتياط في جميع المسائل  ؛أو عدم جوازه له ،العبادات
 ةتحقّق إلّا مةع احتمال وجود تکليف   إذ الاحتياط لا  ؛ةإلى الإتيان بالتکاليف الواقعيّ 

عقل في فکيف ةُ  ،وأمّةا العامّة  الذّي ليس له هذا الاحتمال في کثير مةن الموارد ،واقعّ  
ط أو بعد عدم وجوب الاحتيا ؛وبالجملة ه الاحتياط بالإضافة إلى جميع الأحکام؟!حق  

 ،أو يجوز له الرجوع إليه ،ةرجع إلى المُفت   تعيّن وظيفة العامّة  في أنت ،عدم جوازه
ثمّ  ،يب المفت  بأنّ وظيفته کذا، فإذن ةعلم المقلّد بالوظيفةثمّ يُج  ،فيسأل عن وظيفته

لأنّ الشارع جعل فتوى  ؛فإذا عمل کان عمله صحيحًا ،ةعمل على طبق مةا علم
ف مةطابقة العمل للحجّة کاف  في  ،الحال. وعلى هذا هفي هذعليه  المجتهد حجّةً  صر 

 وأنتَ  ،ةدلّ دليل  على وجوب رجوع العامّة  إلى المجتهد أزةدَ مةن هذا ولم  ،الصّحة
أي: سؤال المفت ، وجوابه، وعلم العامّة ، )خبير  بأنّ واحدًا مةن هذه الأمُةور الأربعة 

فلأنّ مجرّد العمل ليس  ؛وأمّةا الأخير ،ل فواضح  الأوَُ   تقليدًا، أمّةا الثلثة ليس (وعمله
ولا  ،قله على عيق المُفت هو الإتيان بالعمل جاعلً ث   ـ کما عرفتَ ـ بل التقليد  ،تقليدًا

 وإنّما الواجب عليه نفس العمل. ،يجب هذا المعيى على العامّة 
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أو  ،جيّةنّه بعد عدم ورود لفظ التقليد في مةقام الحإکلّه:  هوالمحصّل مما ذکرنا
مةع ضعف سيد مةا في الاحتجاج مةن قوله عليه  ،في کونه مةوضوعًا لحکم مةن الأحکام

بل الواجب  ،إنّا نسترةح مةن لزوم تحقّق هذا العيوان،  «فللعوام أن يقلّدوه»السلم: 
 فت ، وهذا لا ربط له بعيوان التقليد أصلً.علييا اليظر إلى أدلّة حجّيّة قول المُ 

کون جو االبحث في  التقليد بديهيًا و فطرةً  از 

ا و التقليد بديهي ا کون جواز على «الکفاية»نظرصاحب   فطري 

 قدّس سّره:« الکفاةة»قال صاحب 
 ،جواز التقليد ورجوع الجاهل إلى العالم في الجملة ثمّ إنّه لا يخفى عليک أنّ »

بلي ا ف طرةًا لا   ةکون بديهي ا باب العلم به على  وإلاّ لزم سدّ  ،حبتاج إلى دليل ج 
يجوز   ولا لعجزه عن مةعرفة مةا دلّ عليه کتابًا وسيةً  ؛العامّة  مةطلقًا غالبًا

 .4«وإلاّ لدار أو تسلسل ،التقليد فيه أةضًا
وحاصله: إنّ رجوع الجاهل إلى العالم مةن الأمُةور الفطرةّة الکائية في طبع 

ليد الوحوش والأغيام ولذلک ترى تق ،بل في طبع الحيوان بما هو حيوان ،الإنسان
و والفرار والعمل اليوع .   وبعض الحشرات مةن أعلمهم وأقواهم في العَد 

کلم صاحب الکفاةة الإصفهانيّ  المحققّ إشکال ه على   ومةياقشت

، ولا وجه للإشکال عليه بأنّ  بلّ الفطري أمةر  واحد  ومةراده مةن البديه  والج 
  2ةکون مةستيد التقليد جميع هذه. أن ةصح   هذه الأمُةور مةتفاوتة مةتغاةرة ولا 

ا لزم الدور أو التسلسل.   ثمّ استدلّ بأنّه لو کان نفس وجوب التقليد تقليدة 
اعلم: إنّ المقام بعييه نظير مةقام وجوب الإطاعة، حيث ذکروا في ذلک المقام 

                                                      
 .442د، ص يد، فصل في التقلي، مةباحث الاجتهاد والتقلة الأصوليکفا ـ4
نهاية » فيـ رضوان اله عليه المحقق الأصفهاني قبل مةن  طرح هذا الإشکالمماّ يجدر ذکره أنّ  ـ2

 .322، ص 6ج « الدراية
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أنّ وجوبه عقل  لا شرع   وإلاّ لدار أو تسلسل؛ لأنّ کلّ وجوب إطاعة حبتاج إلى 
والمراد مةن الوجوب: هو الوجوب الذي  ،عل وجوب إطاعة أخرى لهذا الوجوبج

ثمّ إنّ  .مکان کشفه عن الوجوب الشرع لا أنّه حبکم به ل   ،حبکم به العقل بالفطرة
أمّةا في سلسلة  ،وأخرى في سلسلة المعلولات ،للالتسلسل تارةً ةتحقّق في سلسلة الع  

 «:الشمسية»کر في لل فقد ذُ الع  
استحالته مةتوقّف على حدوث العالم، وأمّةا على فرض ق دم العالم فل ةستحيل إنّ »

 .4«مةتياهية غير   في أزمةية   ة  غير مةتياهي لل  مةکان تحقّق ع   لإ ؛للالتسلسل في الع  
، وإن بيييا على ق   والظاهر أنّ  ؛ دم العالمالتسلسل في مةرحلة الع لل مةستحيل 

وفرض وجود  ،لّتهلفرض وجود ع   ساوق  وذلک لأنّ فرض وجود أوّل المعلولات مة
  تحقّق علّةتفما دام لم  ،نهاةة له وهکذا إلى مةا لا  ،تهلَّ لّة ع  لفرض وجود ع   لّته مةساوق  ع  

وحيث لا نهاةة لوجود علّة الع لل ولا  ،ةتحقّق يخر المعلولات عقل أن ةُ  الع لل لم 
تّب عليه مةن المعلولات حبصل في الخارج مةا ةتر لم  ثابت   ةيته  التوقّف إلى حد  

 فإذن ةکون حصول أوّل المعلولات مةستحيلً في الخارج. ؛المتکثّرة
 لأنّ العلّة الأولى مةوجودة   ؛وأمّةا التسلسل في ناحية المعلولات فغير مةستحيل  

لأنّ  ؛عليها في الوجود لا مةانع مةيه مةتياهية   غير  طوليّة   ترتّب مةعلولات  بو ،بالفرض
نعم لازم  .مةتحقّق على الفرضـ وهو علّة الع لل ـ يه الوجود ةتوقّف عل أصل مةا 

لأنّا لو فرضيا انتهاء العالم  ؛ة العالم وسرمةدةّتهالتسلسل في ناحية المعلولات هو أبدةّ 
[ أةضًا إلى حد   يته  المعلولاتفست ]مةعيّن[، إلى حد   في و ،ةلزم التسّلسل  نل، و]مةعيّن 

  .ىيخف کما لا  ،العالم فرض التسلسل لا مةانع مةن سرمةدةّة
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 441 لفطرةوجوب التقليد شرعّ  ولکنّ طرةق وصول العامةّ  إليه هو ا

لل هو أنّه في مةراتب الع   :لل والمعلولاتوبعبارة أخرى: إنّ الفرق بين الع  
ةيته  أعلى الع لل إلى  ولا  ،وجود أدنى المعلولات ةتوقّف على أعلى الع لل]إنّ[ حيث 
حيث  ،وأمّةا في مةراتب المعلولات ؛ةمکن تحقّق أدنى المعلولات في الخارج فل  ،حدّ 
لّة الع لل مةفروض في الخارج نّ إ يترتّب عليها وُجودات غير مةتياهية ف ،أصل وجود ع 

 کما لا يخفى. ،في الخارج

 إليه هو الفطرة العاميّ  وصول طريق ولکنّ  شرعيّ  التقليد وجوب

]کان[ إن ]فإنّه[ و ،ليا بالوجوبإذا عرفتَ هذا فاعلم: إنّه في باب الإطاعة إذا قُ 
لأنّ أصل الوجوب الوارد  ؛سلسل ةقع في مةرحلة المعلولاتالت لکنّ  ،ةلزم التسلسل

يخر  على الفرض وةترتّب عليه حکم   على التعلّق مةن صلة أو صوم ونحوه مةوجود  
تاج إلى ]فه [ تح ،ثمّ هذه الإطاعة لمّا کانت مةن الأفعال ،مةعلول  له بوجوب الإطاعة

ل الموجود بالفرض فإذن ةترتّب على الوجوب الأوّ  ؛وهو وجوب  يخر وهکذا بعث  
ةستلزم  ولا  ،الوارد على مةتعلّقه وجوبات غير مةتياهية بتعداد الإطاعات الغير المتياهية

 محذورًا بعد مةا عرفت مةن إمةکان التسلسل في مةرحلة المعلولات.
باب  نظيرُ  ـ وهو احتياج التقليد إلى الوجوب الشرع  ـ المقام فإذا فرضيا أنّ 

 تسلسل.محذور في ال ل ف ،الإطاعة
إنّ »في قوله: ـ قدّس سّره ـ « الکفاةة»ليس مةراد صاحب  هالظاهر أنّ أةضًا و

کما أنّه في  ،ةمکن أن حبصل بجعل  شرعّ   أنّه فطريّ عقلّ لا  4«وجوب التقليد فطرةًا
 باب الإطاعة کذلک؛ وذلک لأنّ ذةل کلمةه وهو قوله:
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لعجزه عن مةعرفة مةا دلّ على  ]مةطلقًا[ باب العلم به على العامّة  وإلاّ لزم سد  »
 .«کتابًا و سيةً ]عليه[ وجوب التقليد 

لکن لا طرةق للعامّة  إلى کشف  ،في الکتاب والسيةّ وارد   عط  بأنّ وجوبه شرع   ةُ 
فإذن ليس وجوب التقليد کوجوب الإطاعة مةن  ؛تهبلَّ إلّا بفطرته وج   هذا الحکم الشرعّ  

، غاةة الأمةر أنّ خل للشرع فيها، بل وجوبه شرع   الأحکام الفطرةّة العقليةّ الت  لا مةد
حيث إنّه عاجز عن مةعرفته ف ،العامّة ]أمّةا[ و ،المجتهد ةعرفه باليظر إلى الکتاب والسيةّ

لوضوح  ؛عن الحکم الشرعّ   ةعرفه بطرةق ف طرته، فالفطرة کاشفة  ]لذا فإنّه[ بهذا الطرةق، 
ا لزلةکن الطرةق مةيحصًرا بالفطرة  أنّه لو لم  م التسلسل؛ لأنّ وجوب التقليد لو کان تقليدة 

أةضًا « وجوب التقليد»ثمّ إنّ نفس التقليد في مةسألة  ،فيفس هذه المسألة تحتاج إلى التقليد
لأنّ جواز  ؛هذا التسلسل في سلسلة الع لل ولا يخفى أنّ  .يخر فيتسلسل تحتاج إلى تقليد  

ةيته  الکلم إلى علّة   فل ،ا على تقليد ثالثوهو أةضً  ،يخر أصل التقليد ةتوقّف على تقليد  
لأنّ أصل  ؛فيکون باطلً؛ وهذا بخلف مةسألة وجوب الإطاعة ،مةوجودة  على الفرض

 فيقع التسلسل في سلسلة المعلولات.  ،على الفرض الوجوب المتعلّق على الفعل مةوجود  
 التقليد الأدلة الشرعيّة لوجوب إفادة

ة الواردة مةن الشرع على جواز التقليد أو وجوبه ع الأدلّ وبما ذکرنا تعرف أنّ جمي
ةيظر في هذه الأدلة فيستيبط ]کان[ لمجتهد فهو وإن اد؛ أمّةا لمقل  المجتهد ولا اتيفع  لا 

ولا  ،ذا الاستيباط باليسبة إليه لکونه مجتهدًابهلکن لا ةيتفع  ،وجوب التقليد أو جوازه
ا نّ أل ما ذکرنا  ؛باليسبة إلى مةقلّدةه وأمّةا للعامّة   .أصل مةسألة وجوب التقليد ليس تقليدة 

إنّما ةکون مةن طرةق  بل طرةقه لکشف هذا الحکم ،م تمکّيه مةن اليظر في هذه الأدلّةفلعدَ 
نعم تيفع هذه الأدلة باليسبة إلى خصوص مةن  ،بلّتهفطرته وج    وهو اقتضاء ؛الباطن

ياءً على جواز التجزّي في الاجتهاد، ب ،تمکّن مةن الاجتهاد في هذه المسألة دون غيرها
 لکن عرفت فساده.



 444 بيان وظيفة العامة  عيد العلم الإجمال بوجود تکاليف شرعيّة

على وجوب التقليد؟ قليا: هذه ليست   الشرعيةّ الدالّة  : فما فائدة هذه الأدلّةإن قلتَ 
ةمکن  نّه لا إ :بلّة؛ ولذا ذکروا في الميطقبل تذکارًا للفطرة والج   ،أدلّةً لوجوب التقليد
 لهذه الأمةور. بل ةذکر مةا هو مُةيَّب ه  ومةذکر   ،تاات والضرورةّ الاستدلال على البديهيّ 

جوب الطهرانيّ  العلّمةة  )ت( شرع ّ  التقليد ةرى أنّ و

بلّة « الکفاةة»نّ مةا ذکره صاحب إ :والمحصّل مماّ ذکرنا مةن کون الفطرة والج 
 .4أمةر  مةتين لا مةدفع له ،عن وجوب التقليد وإلاّ لزم التسلسل  ًکاشفة

 العلم الإجمالي بوجود تکاليف شرعيّة بيان وظيفة العامي عند
م العامةّ  تحيّر  جود الإجمالّ  في حال العل ة تکاليف بو  شرعيّ

ترتفع به الشبهات وةيکشف به المرام مةن بين  بين  الحال على وجه  تَ  ثمّ إن شئتَ 
کوجوب الأذان ـ نّ العامة  الجاهل بالحکم الواقع  إفاعلم:  ،السحائب والظّلم

                                                      
 تعليقة المرحوم الوالد رضوان اله عليه: ـ4

انسدّ باب الاجتهاد أقول: إنّ العامّة  في بدو الأمةر لا ةکون التقليد باليسبة إليه فطرةّاً إلاً إذا 
والاحتياط عليه؛ لوضوح أنّه مةع تمکيه مةن الاجتهاد، ولو بتحصيل مةقدّمةاته باليسبة إل الأعمال 

ةرى في فطرته وجوب اتباع قول العالم بل   اللحقة، أو تمکّيه مةن الاحتياط وتشخيص جوازه، لا
، أو تکون وظيفته  تاب والسيةدليل، بل ةمکن أن تکون وظيفته شرعاً ه  الاجتهاد واليظر في الک

الاحتياط، فل بدّ مةن انسداد هذةن البابين حتّ  ةيحصر طرةقه بالتقليد، فتحکم  فطرته بوجوبه. 
ومةن المعلوم أنّه لاةمکن انسداد هذةن البابين بالرجوع ال المُفت  في هذه المسألة وتقليده إةّاه؛ لأنّ 

إليه في هذه المسألة،   ةقال: إمّةا بوجوب الاجتهاد بالاضافة  الکلم في أصل التقليد؛ فإذن لا بدّ وأن
وإمّةا بتحصيل العلم القطع  بعدم وجوب الاجتهاد والاحتياط؛ ولو بتعليم الفقيه والسؤال مةن 
الفقهاء الکثيرةن ک  حبصل له العلم، وعل کل التقدةرةن لا ةکون وجوب التقليد حييئذ  فطرةّاً، بل 

 *الکتاب والسيةّ، فإمّةا يجتهد العامةّ  في وجوبه وإمّةا حبصّل العلم بالوجوب. وجوبه شرع   وارد في
 فيه يفقال يةولالمزةد  مةن الاطلع على فطرةّة مةسألة التقليد ودلالة الآةات والرواةات على ذلک، راجع: *. 

 428، ص 1، ج الميزان تفسير؛ 34، ص سّر الفتوح؛ 146، ص 2، ج )اليسخة العربيّة(  سلامالإ ةحکوم
 .432 إلى



  الکلام في وجوب التقليد و عدمه/  ليدالاجتهاد و التقرسالة فی  449

 ،علمه الإجمال بوجود تکاليف في الشرةعة الت  لا بدّ مةن التخلّص مةيهامةع ـ والإقامةة 
 ،بين أن ةسلک طرةق الاجتهاد :لهذا الحکم الواقع  الموصل ةتحيّر في سلوک الطرةق

جواز سلوک  لکنّ  ؛وبين الاحتياط ،وبين أن ةسلک طرةق التقليد برجوعه إلى مَةن ةعلم
ن هذه الطرق.  فإذن لا ،ف  فيهکلّ واحد  مةن هذه الطرق الثلثة مختلَ  ةقطع بتعيّن أحد  مة 

 عن التحيّر  العامّي لخروج ثلاثة طرق بيان

فذهبوا إلى لزوم التقليد مةن أحد أئمّتهم   ،فقد أنکره العامّةة ،أمّةا سبيل الاجتهاد
 ،مةع إنکارهم الاحتياط أةضًا ـ کبعض الأخبارةّينـ إلى وجوبه  وذهب بعض   ،الأربعة

وجعلوه إحدى الطرق ـ کالمشهور  ـ إلى جوازه بالمعيى الأخصّ  وذهب ثالث  
 الموصلة إلى الواقع.

وقد حرّمةه بعض  ،فقد أوجبه بعض کبعض العامّةة ،وأمّةا سبيل التقليد
 وقد أباحه ثالث  کالمشهور مةن علمائيا رضوان اله عليهم. ،کالأخبارةّين

قصد الوجه والتمييز  وأمّةا سبيل الاحتياط فقد حرّمةه بعض  لمکان عدم إمةکان
 ةرى اشتراط هذه الأمُةور في العبادة. وقد جوّزه يخر وهو مةن لا  ،ولزوم التکرار ونحوه

لکيهّ في  ،ةطّلع بموارد الخلف في هذه السُبل هذا مةضافًا إلى أنّ العامّة  ولو لم 
ة کما حبتمل حرمة ،بادي اليظر حبتمل في نفسه وجوب السلوک إلى أحد هذه الطرق ةقيياً

فإذن ةيسدّ عليه باب  ،وحبتمل جواز السلوک بکلّ مةيها ،السلوک إلى واحد  مةيها
لاحتماله الميع مةن سلوک کلّ واحد  مةن هذه  ؛کالأذان الوصول إلى الحکم الواقع 

، لکيهّ لمّا رأى أنّ نفس الاجتهاد في ( الاجتهاد والتقليد والاحتياط) الطرق الثّلث
في الشرةعة أةضًا، فيرى  کم  ل لها حُ ع   مةن الأفعال الت  جُ فعلً  ]ةمثّلُ[الحکم الواقع  

 هذا الحکم ثلثة أةضًا:إلى لوصول لبل المتصوّرة أن السُ 
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 التقليد في الواقعيّة الأحکام إلى الوصول طرةق انحصار

 وعدمةه. الأوّلّ  : الاجتهاد في مةسألة جواز الاجتهاد في الحکم الواقعّ  الأوّل
الاجتهاد في الحکم الواقع  جاةز  أن ةرجع إلى الغير في أنّ بهو و ،: التقليدالثاني

 ؟أم لا
 . : الاحتياط وهو أن حبتاط في هذه المسألةالثالث
فعلً مةن الأفعال لا بدّ مةن الاطّلع  ]ةمثّل[التقليد في الحکم الواقع  ف ،وهکذا
في  ة  حکمه مةيحصرإلى لوصول لفإذن ةرى أن السبلّ المتصوّرة  أةضًا، مةع حکمه

الاجتهاد والتقليد والاحتياط. وکذلک الاحتياط في الحکم الواقع  فعل  مةن الأفعال 
 .لا بدّ مةن أن ةطّلع على حکمه بالجواز أو الحرمةة بالاجتهاد أو التقليد أو الاحتياط

 ؛صير السّبل في کلّ واحد  مةن السبل الموصلة إلى الحکم الواقع  ثلثة أةضًاتفإذن 
الوصول إلى الحکم الواقعّ  مةيحصرة  في الثلثة: الاجتهاد والتقليد لأنّ السبل إلى 

لأنّه  ؛وکذلک السبل إلى الوصول إلى کلّ واحد  مةن هذه السبل ثلثة أةضًا ،والاحتياط
ةطّلع على حکم کلّ واحد  مةن الاجتهاد والتقليد والاحتياط بالاجتهاد أو  لا بدّ وأن 

 التقليد أو الاحتياط.
بالتأمّةل أنّ بعض هذه السّبل الثلثة في هذا المقام غير مةعقول: لکيکّ تعرف 

لأنّ  ؛مةن هذه الثلثة أمّةا أحدها فالاحتياط، فإنّه غير مةعقول باليسبة إلى کلّ واحد  
وذلک لأنّ مةعيى الاحتياط هو الإتيان بالفعل  ؛الاحتياط في الاجتهاد مماّ لا مةعيى له
 ،فالاجتهاد الذي ةکون حُکمه مةشکوکًا فيه ،على وجه ةقطع بأنّه ةُدرک به الواقع

 !يجتهد لا  يجتهد وأن  أن  :فالاحتياط فيه مةعياه ،بين الوجوب والحرمةة والجوازا ودائرً 
لأنّ حقيقته هو الإتيان  ؛مةعيى له وهو کما ترى. وهکذا الاحتياط في التقليد مماّ لا 

فإذا خرج الاحتياط مةن  ؛وهکذا الأمةر في الاحتياط في الاحتياط ،بالتقليد وعدمةه
 تکون السّبل حييئذ ثيائيةً. ،الطرق الموصلة إلى الاجتهاد والتقليد والاحتياط
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لأنّک إذا  ؛ثمّ إنّک تعرف بالتأمّةل أةضًا أنّ الاجتهاد في الاجتهاد مماّ لا مةعيى له
تتمکّن مةن  فل  ،شککت في أصل جواز الاجتهاد في الحکم الواقع  واحتملت حرمةته

لأنّ المشکوک هو جواز طبيعة  ؛إلى حکم نفس هذا الاجتهاد بالاجتهاد أةضًا الوصول
يجوز واحد؛ فييحصر سبيل الوصول إلى   الاجتهاد، وحکم الأمةثال فيما يجوز وفيما لا

 حکم الاجتهاد بالتقليد.
لأنّک إذا شککت في أصل  ؛مةعيى له وتعرف أةضًا أنّ التقليد في التقليد مماّ لا 

فل تتمکّن مةن الوصول إلى حکمه بالتقليد  ،د في الحکم واحتملت حرمةتهجواز التقلي
لا بعض  ،لأنّ المشکوک هو جواز طبيعة التقليد ؛الذي هو أةضًا مةشکوک في جوازه

 فراد مةيه.الأ
لکن  ،ةمکن استفادة حکمه مةن الاحتياط أةضًا کما عرفت فل  ،وأمّةا الاحتياط

فعلى هذا تعرف أن السّبل الثلث المحتملة في  ،لا مةانع مةن التقليد فيه أو الاجتهاد
 ،واحد   وانقلب اثيان مةيهما إلى سبيل   ،بادي اليظر انقلبت إلى سبيلين في اليظر الثاني
 وبق  واحد  مةيها إلى السبيلين باليظر الثالث.

نّ الطرةق في درک حکم الاجتهاد في الأحکام الواقعية إ :فالمحصّل مماّ ذکرنا
والطرةق في  ،والطرةق في درک حکم التقليد فيها ةيحصر بالاجتهاد ،يدبالتقل مةيحصر  

 درک حکم الاحتياط فيها مةيحصر  بالاجتهاد والتقليد.

 باب التقليد بعد انسداد بوجوب في الحکم العقل استقلال

 الاحتياط و الاجتهاد

في ـ ا أةضً ـ ةمکن له التقليد  لمّا لا  ،ولکنّ المجتهد في الأحکام الواقعية ،هذا
 حبصّل القطع بالجواز.  ل بدّ وأنف ،نفس جواز اجتهاده وعدم جوازه
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ةتمکّن مةن الاجتهاد في نفس جواز تقليده في  لا ]کان[ لمّا  ،د العامّة وأمّةا المقل  
بعد إنّه[ ف] ،وقد عرفت عدم مةعقوليّة الاحتياط في هذه المسألة، الأحکام الواقعية

لأنّ التقليد في مةسألة جواز  ؛فته بالتقليد بحکم العقليحصر وظيتانسداد هذةن البابين 
ةيسدّ باب يخر لمعرفة حکم   لکنّ هذا إذا لم ،التقليد وإن کان غير صحيح کما عرفت

فالعقل ةستقلّ  ،وأمّةا مةع انسداد ساةر الأبواب مةع فرض التکاليف الواقعية ،التقليد
هو بحکم العقل بعد انسداد باب  هذا التقليد إنّما لا يخفى أنّ  لکن   ،بوجوب التقليد

بلّة کما ذکره صاحب  ،ضافة إليهالإالاجتهاد والاحتياط ب وليس بحکم الفطرة والج 
 ه.س سّر قدّ « الکفاةة»

ع في الفطرة حکم  التقليد جواز مةسألة في إلى المجتهد المکلّف رجو

 ةصل إلى هذه المراتب الت   نّ أمةر العامّة  لاإ :مکن أن ةقالولکن ةُ  ،هذا
 في سلوک طرةق الاجتهاد والتقليد أو الاحتياط في لأنّه في بادي الأمةر لمّا تحيّر  ؛ذکرناها

سواء کان في الأحکام الواقعية أم  ؛وشکّ في جواز طبيعة الاجتهاد ،ةالأحکام الواقعيّ 
فقد  ،وکذا شکّ في طبيعة التقليد وفي طبيعة الاحتياط ،في نفس مةسألة جواز الاجتهاد

لأنّه وإن فرض تمکّيه مةن الاجتهاد في  ؛کالمعلّق بين السماء والارض ةصير حائرًا
لکيهّ بعد  ،الأحکام الواقعيّة أو تمکّيه مةن الاجتهاد في نفس مةسألة جواز الاجتهاد

لمه الإجمال بالتکاليف فإذن ع   ،يُجدةه تمکّيه مةن الاجتهاد أصلً  الشکّ في جوازه لا 
ةرجع إلى الغير فيسأله عن حکم  إلى أن  4بلة حبرّکهالواقعيّة بحسب الفطرة وحکم الج  

                                                      
 تعليقة المرحوم الوالد قدّس سره: ـ4

أقول: إنّ العامّة  المتحيّر في طرةق الوصول إل الحکم الواقع  بالاجتهاد أو بالتقليد أو بالاحتياط، 
فمع تحيّره أةضاً له تعيين أحد هذه الطرق بالاجتهاد أو بالتقليد أو بالاحتياط، فمع فرض تمکّيه مةن 

تحکم عليه الفطرة بالتقليد والرجوع ال الغير، بل الفطرة تحکم عليه بالاجتهاد؛ لانّه إذا  الاجتهاد لا 
 انحصر الباب بالاجتهاد والتقليد، فإنّ الفطرة قاضية  حييئذ  بأنّ تحصيل العلم بالواقع باليظر 
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النظر من الأحکام  فالمرجوع إليه في هذه المسألة في بدو  ،مسألة جواز التقليد وعدمه
لا  متين « الکفاية»فما ذکره صاحب  ،لا من أحکام العقل عند الانسداد ،الفطرية الِجبليّة
.  مدفع له أصلًا

تقليده في حکم مسألة جواز التقليد في الأحکام  نّ إ :قالدّ وأن ي  لکن لا ب
 .ءا ة ابتدالا مطلق التقليد ولو في الأحکام الواقعيّ  ،ة فطري  الواقعيّ 

 الاحتياط أو التقليد الاجتهاد هي من التمکّن عدّم صورة في العامّي وظيفة

ن منه في حکم أو تمکّ  ،ن العامّي من الاجتهاد في الحکم الواقعيهذا کلّه إذا تمکّ 
وأمّا إذا لم يتمکّن من  ،شکّ في أصل جواز الاجتهاد لکن   ،جواز الاجتهاد وأخويه
فحينئذٍ يدور أمره في  ،ولم يکن له قوّة الاستنباط أصلًا  ،الاجتهاد في المرحلتي

فإن استقلّ عقله بعدم جواز  ،الأحکام الواقعيّة الأوليّة بي التقليد والاحتياط
فينحصر أمره  ،أو قطع بعدم الجواز بدليل خارجيّ  ،اط للزوم العسر والحرجالاحتي

طريقٍ بعد انسداد ساير الطرق مع فرض لوذلک لأنّ التبعيّة  ؛بالتقليد بحکم العقل
ا وأفتى وحينئذٍ إذا قل   ،حد الطرق إنّما يکون بحکم العقللألزوم المتابعة  د مجتهدا

بل لا يجوز له تقليده في  ،ة التقليد فلً يجب عليهوإن أفتى بحرم ،بوجوب التقليد فهو
لأن المفروض أنّه بعد عدم  ؛ةبل لا بدّ وأن يقلّده في الأحکام الواقعيّ  ،هذه المسألة

يقطع  ا. وأمّا إذا لم تمکنه من الاجتهاد وعدم جواز الاحتياط يکون طريق التقليد قطعي  
 في الطريق إى  الحکم الواقعي في أنّه: بل شکّ في جوازه فإذن يتحيّ  ،بعدم جواز التقليد

                                                      
 التقليد والمتابعة علي العمياء، فإذن إنّه بحکم الفطرة والِجبلّة يفحص بنفسه  والاجتهاد أولي من

قال: إنّ الفطريّ حينئذٍ هو الاجتهاد والتقليد )منه عفي عنه(  *عن الطريق. فعلي هذا، لا بد وأن ي 
 وفيه ما لا يخفى کما بيّنا سابقاا؛ ولذا لن نکرّر کلًمنا. .*
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 ،بالاحتياط؟ وبعد فرض عدم تمکّيه مةن الاجتهاد في هذه المسألة مهل هو بالتقليد أ
إنّ التقليد في هذه الصورة في  ،فعلى هذا .ةسأل العالم عن حکم هذا بحکم الفطرة

جواز  لکنّ التقليد في حکم مةسألة   ،يجوز له بدوًا أصل الأحکام الواقعيّة وإن کان لا 
بلّة.ـ حييئذ  ـ  قليدالت  ضروريّ باليسبة إليه بالفطرة والج 

 إلى من تحکم الفطرة بالرجوع إليه بفطرته العامّي رجوع

بليّة فإذا عرفتَ  سواءً في حال التمکّن  ؛أنّ مةسألة جواز التقليد وعدمةه فطرةّة ج 
ن مةيه وسواءً في حال عدم التمکّ  ،مةن الاجتهاد في هذه المسألة مةع احتمال عدم جوازه

 :قالةُ   مةعيى لأن فل  ،ن تحکُم الفطرة بالرجوع إليهتعرف أنّه بالفطرة ةرجع إلى مةَ  ،رأسًا
فل بدّ مةن الرجوع إلى الأفضل إذا  .نّه ةشکّ حييئذ  في وجوب تقليد الأعلم وعدمةهإ

 إنّه لا :ةُقال أةضًا  مةعيى لأن ولا  ،للقطع بحجّيته والشکّ في حجّيّة غيره ؛احتمل تعيّيه
کما  ؛بأس برجوعه إلى غير الأعلم إذا استقلّ عقله بالتساوي وجواز الرجوع إليه أةضًا

وذلک لأنّ احتمال التعيين والتخيير ودوران  ؛4قدّس سّره« الکفاةة»قال به صاحب 
ولا مةدخل للعقل  ،إنّما ةکون بحکم العقل ،الأمةر بييهما ولزوم الأخذ بالمعيّن ونحوه

مةن  ؛تکون خصوصياته  کيف ةمکن أن ،کان أصل التقليد فطرةًافإذا  ،في حکم الفطرة
ومةن وجوب الرجوع إلى الأفضل دون  ،وجوب الرجوع إلى الحّ  دون الميت

بل هذه الأمُةور إنّما تصّح لو کان وجوب التقليد عقلي ا لا  ؟!المفضول غير فطريّ 
 فطرةًا فتأمّةل ولا تغفل.
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 الفصل الثالث:

 علمتقليد الأ

 
فإمّا يتمکّن من  ؛م أنّ العامّي الذي يرى جواز التقليد اجتهادًا أو تقليدًااعل

فتارةً يرى جوازه وأخرى عدم ـ أيضًا ـ يتمکّن، وعلى فرض التمکّن  الاحتياط وإمّا لا 
للقطع بأنّ سيرة الشارع ليست على الإتيان بمتعلّقات  ؛وجوبه أو عدم جوازه

لکن شکّ في جوازه  ،ان متمکنًّا من الاحتياطفإن ک .التکاليف على وجه الاحتياط
ده ولا معنى لتردّ  ،عن وظيفته ه ويسألإلى العالِ ـ والفطرة   بحکم الجبلّةـ يرجع  فحينئذ  

الأمر إمّا يرى وجوب الرجوع إلى  بل في بدء  ،حينئذ  بين رجوعه إلى الأعلم أو إلى غيره
ما اوي بينه وبين غيره فيرجع إلى أيِّ وإمّا يرى التس ،الأعلم فيرجع إليه بحکم الفطرة

 شاء.
نحصر تف ،بعدم وجوبه أو عدم جوازه أو قطع   ،وإن ل يتمکّن من الاحتياط

أنّ الشارع جعل  ىرأ  فإن .بحکم العقل من باب الانسداد ؛حينئذ  وظيفته بالتقليد
هل هو حجّيّة  :فحينئذ  يتردّد في أنّ المجعول الشرعيّ  ،في هذا المقام قول العال حجّةً 

 فإذن لا بدّ  ؟حجّيّة قوله وحجّيةّ قول غيره على سبيل التخيير مأ ،خصوص قول الأعلم
المساوق  ،لدوران أمره بين التعيين والتخيير في باب الحجّيّة ؛من الأخذ بقول الأعلم

والمفروض أنّه  ،المساوق للقطع بعدم حجّيّة قوله ،للشکّ في حجّيّة قول غير الأعلم
 حجّيّة قول الأعلم.قاطع ب
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 ةستقلّ عقله :أخرى وبعبارة   ،بحجّيّة قول العالم أنّه في نفسه حاکم   ىرأ  وإن
وإمّةا  ،فحييئذ  إمّةا ةستقل عقله بوجوب الرجوع إلى الأعلم ،بوجوب الرجوع إلى العالم

ةستقلّ بوجوب الرجوع إلى أحد المجتهدةن على سبيل التخيير، ولا مةعيى للشکّ 
بل الذي ةمکن في حقّه هو  ،ةشکّ في أحکام نفسه لأنّ العقل لا  ؛يئذ  أبدًاد حيوالتردّ 

حجّيّة قول المجتهد مةن  تالشکّ في أحکام غيره مةن الموال والشارع. فإذن إذا کان
فحييئذ  ةمکن دوران الأمةر  ،ه حجّةً الشارع قولَ  عل  الکشف الذي مةرجعه إلى جَ  باب

يةّ قوله مةن باب الحکومةة الذي مةرجعه إلى حجّ  تبين التعيين والتخيير، وإن کان
بل المکلّف إمّةا ةقطع  ،فل مةعيى لدوران الأمةر بييهما ،استقلل العقل في مةا حکم به
وإمّةا ةقطع بجواز الرجوع إلى غيره أةضًا. هذا کلّه في  ،بوجوب الرجوع إلى الأعلم

 ؛ت  ةستيبطها المجتهدوأمّةا وظيفته بحسب الأدلّة الشرعيّة ال ،نفسه وظيفة العامّة  في
التخيير بين تقليده وتقليد على واستدلّ يخر  ،فاستدلّ بعض على وجوب تقليد الأعلم

 غيره.
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 ألف: أدلّة القائلين بوجوب تقليد الأعلم
القائلين بوجوب ة   أدلّ

 واستدلّ الأوّلون بوجوه:
 حيظلة بن عمر بمقبولة التمسّک

 حيظلة:مةا في مةقبولة عمر بن  :الأوّل
ن في يْ ا أن يکونا الناظرر ير رضِ نا فر ابِ ن أصحر جلًا مِ رر  ارر اختر  واحد   کان کلُّ  : فإنّ قلتُ »

ه بِ  مر کر ما حر  فا في حديثکم؟ فقال: الحکمُ لر لاهما اختر ما، وکِ کر فا فيما حر لر هما واختر حقِّ 

 .4«م به الآخرکُ يلتفت إلى ما ير  هما، ولا هما في الحديث وأورعُ ما وأصدقُ هما وأفقهُ لهُ أعدر 
 المذکورة الرواةة مةؤةّدات

 عن أبي عبد اله عليه السلم: ،المؤةّد بما في رواةة داود بن الحصين
، لاف  خِ  يهِ ما فِ هُ ينرع بر وقر  کم  ما في حُ هُ ينرا بر لاهُم عر  جر دليْن لى عر قا عر لين اتّفر جُ في رر »

ال ما يمضي الحکم؟ قر أيهِّ  لِ ون قر ما؛ عر هُ نريْ لان بر دْ العر  لفر اختر لين فر دْ ا بالعر ير رضِ فر 

لا ه ور کمُ حُ  ذُ نفُ ير ما فر هِ عِ أورر نا ور يثِ ادِ هما بأحر مِ أعلر هما ور هِ فقر إلى أر  ظرُ نْلام: يُ الس   ليهِ عر 

«خرإلى الآ تُ فر لتر يُ  
2. 

 وکذا المؤةّد بما في رواةة مةوسى بن أکيل:
رُ إلِىر » لم:السَّ  ليه  عَ  فقالَ  هِ   يُنْظر فْقر أر مار ور

لِهِ يُمْضىر أرعْدر ، فر ل  جر ز  ور هِمار فِي دِينِ الِلَّه عر

 .3«حُکْمُهُ 
ولا  ،هو أنّ الإمةام عليه السلم جعل قول الأفقه حجّةً  :وتقرةب الاستدلال
 مةعيى للأفقهيّة إلّا الأعلميّة.

لى الحلّ  المرحوم إشکال ة بن عمر بمقبولة الاستدلال ع  حيظل

 ـ وهو أخصّ مةن المدّعىـ  عيد الاختلف  ه وفيه: مةضافًا إلى أنّ حجّيةّ قوله إنّما
                                                      

 مةع اختلف  ةسير.، 106، ص 24، ج عةيالش وسائل؛ 64، ص 1، ج الکافيـ 4
 .113، ص 24، ج عةيالش وسائل ؛8، ص 3، ج هيضره الفقيمن لا ـ 2
 .123، ص 24، ج عةيالش وسائل؛ 301، ص 6، ج التهذيب ـ3
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ولا مةعيى للتخيير في هذا الباب کما أفاده صاحب  ،أنّ هذه الرواةة وردت في التحکيم
التخاصم والتيازع مةع التخيير، وأمّةا في باب الإفتاء فل مةانع   لبقاء ؛4قدّس سّره« الکفاةة»

محذور فيه، فيمکن  تخييًرا ولا (علمالأعلم وغير الأ)وحجّيةّ قول المجتهدةن  ،مةن التخيير
 . ء في باب الإفتا مةفقودة  ]ه [ أن ةکون تعيين الأفقه في ذلک الباب لهذه الجهة الت  

ةمکن التمسّک  والإنصاف أنّ هذا الإشکال لا مةدفع عيه أصلً، فإذن لا 
 بالمقبولة وأختيها لوجوب تعيين الأعلم.

تر بعهد مةالک التمسّک  الأش

 في عهد مةالک الأشتر:« نهج البلغة»في ـ عليه السلم ـ ه قول :الثاني
ْ للِْحُکْمِ   ثُمر » يْنر   اخْترر فْسِکر   الن اسِ   بر عِي تکِر فِي نر لر رر  .2«أرفْضر

تر مةالک بعهد على الاستدلال اليائيي ّ  المرحوم إشکال  الأش

لا  ،الترافع نّ المراد مةن الحکم في هذه الفقرة هو الحکم في مةقامإ :أوّلًا  ،وفيه
 مجرّد الإفتاء.
الأفضليةّ في  :بل المراد مةيها ،ليس هو الأعلميةّ :نّ المراد مةن الأفضليةّإ :وثانياً

کما ةشهد  ؛کات الفاضلة الت  حبتاج إليها القاضي في مةقام الترافعالأخلق الحميدة والملَ 
کُهُ الْخصُُومُ  ،مُورُ مِم نْ لار ترضِيقُ بهِِ الْأُ »بقوله: ـ عليه السلم ـ بذلک تفسيره  رحِّ لار تُم لار  ،ور ور

ل ةِ  دری فِي الز  ترمار يْ  ،ير ُ مِنر الْفر ْصرر لار ير فرهُ  ور رر ا عر  إلِىر الْحرقِّ إذِر
ِ
 إلى يخر کلمةه عليه السلم. 3«ء

قال: إنّ المراد مةن الأفضليّة هو الأفضليّة مةن جميع مکن أن ةُ ولکن ةُ  ،هذا
بالأفضليّة ـ عليه السلم ـ ة في العلم والفقاهة، وتفسيره ومةيها الأفضليّ  ؛الجهات
بل لعلّه لبيان تعميم الأفضليّة بهذه  ،الأفضليّة فيها ةوجب حصر دائرة  لا ،بالصفات

 ، ولعلّ عدم ذکره الأعلميّة والأفقهيّة لمکان مةعلومةيّته؛ فتأمّةل. کات أةضًاالملَ 
الو التمسّک إلى  رب  عبکون فتوى الأعلم ه  الأق  اق

 .افيتعيّن الأخذ به ،نّ فتوى الأعلم أقرب إلى الواقعإ: الثالث
                                                      

 .446د، ص ي، مةباحث الاجتهاد والتقلکفاية الأصولـ 4
 .23، ص 3، ج  )عبده( نهج البلاغةـ 3و  2

 



 444 لزوم الأخذ بالمعيّن عيد دوران الأمةر بين التعيين و التخيير
لى الحلّ  المرحوم إشکال  المذکور الاستدلال ع

فلأنّه مةن الممکن اتّحاد  ؛نّ الأقربيّة مميوعة صغرى وکبرى، أمّةا صغرىإوفيه: 
فکيف  !فتوى المفضول مةع المجتهد الميّت الذي هو أعلم مةن الأعلم الحّ  بمراتب

فلأنّه لا  ؛وأمّةا کبرى !إنّ فتوى الحّ  الأعلم أقرب إلى الواقع؟ :کن أن ةقال حييئذ  ةم
دليل على حجّيّة قول الأقرب، بل العامّة  لا بدّ وأن تکون أفعاله على طبق مةا هو  

 کن.ت کانت الحجّة أقرب إلى الواقع أم لم   سواء ؛لدةه  الحجّة
 التخيير و التعيين بين الأمةر دوران عيد بالمعيّن  الأخذ لزوم

نّه عيد الشکّ في دوران الأمةر بين التعيين والتخيير لا بدّ مةن الأخذ إ: الرابع
لأنّ الشکّ في الحجّيّة مةساوق للقطع بعدمةها، فإذا دار أمةر  ؛بالمعيّن في باب الحجّيّة

العامّة  بين وجوب رجوعه إلى خصوص الأعلم وبين جواز رجوعه إلى غيره أةضًا، 
 ةتعيّن تقليده دون غيره. ،للعذر بخلف غيره تقليد الأعلم قاطع   فحيث إنّ 

 ةستدلّ بوجوب تقليد الأعلم بوجهين يخرةن:  أقول: وةمکن أن
 الأعلم غير نف  الأخذ بفتوي في السّلم عليه الجواد الإمةام برواةة التمسّک

عيون » عنـ عليه الصلة والسلم ـ في أحوال الجواد ، «البحار»: مةا في الأوّل
 :اله بن مةوسى بفتاوى غير صحيحة   فتى عمّه عبدألمّا ـ عليه السلم ـ فقال ، «المعجزات

هُ » ا عمّ! إنِ  هر إلِا  الُلَّه، ير يم    لار إلِر
ظِ قِفر   أرنْ   عِندْر اللَّهِ   عر يِ اللَّهِ   تر در يْنر ير دًا بر يرقُولر  ،غر فر

ر تُ  : لِم عْ لرکر ؟!فْتريْ عِبرادِي بمِار لمر تر مُ مِنْکر نْ هُور أرعْلر ةِ مر فِي الْأمُ   .4«لرمُ ور
إلّا أنّه ليس کذلک  ،وظاهر هذه الرواةة وإن کان اليه  عن الفتوى بغير العلم

وذلک لأنّ الإمةام  ؛بل ظاهرها هو اليه  عن الفتوى إذا کان في البين أعلم ،بعد التأمّةل
خصّص مةورد نهيه بما إذا  ،ير العلمالفتوى بغ لىنهى وعاتب ع بعد أن ـ عليه السلم ـ 

                                                      
عيون ح ؛  100، ص 50الطبعة الجدةدة، ج  البحار]وفي ؛ 124ص  12، ج بحار الأنوار ـ4

لمّا قبض الرّضا ـ عليه السلام ـ کان سنّ أبي جعفر ـ »[، عن عيون المعجزات: 120، ص المعجزات

وکانت  ؛الرّواةةـ  عليه السلام ـ نحو سبع سنين، فاختلفت الکلمة من الناس ببغداد وفي الأمصار
 طوةلة في الجملة. ]مةيه عف  عيه[
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ة کان في الأمّةة أعلم؛ وواضح أنّه لا فرق في حرمةة الفتوى بغير علم بييما إذا کان في الأمةّ 
ةکن، فيستفاد مةن قوله باختصاص اليه  بصورة وجود الأعلم أنّ المميوع  أعلم أم لم 

ل فتوى الأعلم تکون وأنّ الفتوى الواقعة في قبا ،هو الفتوى مةطلقًا عيد وجود الأعلم
 وإن کان المفت  قاطعًا بصحّتها. ،للواقع مخالفةً 

 ؛لأنّها تکون فتوى بغير علم ؛يجوز الفتوى مةع وجود الأعلم  نّه لاإ :فالمحصّل
 ،للحقّ  مخالفةً  تلفتواه کان فکلّ فتوى مخالفة   ،لأنّه إذا جعليا المدار على فتوى الأعلم

 مةع فرض وجود الأعلم. ةعلم أنّه حقّ  فکانت فتوى بما لا 
نّ مةيصب إ :فيکون مةفادها ،الرواةة الشرةفة وهذا الذي ذکرناه هو الظاهر مةن

ا بالأعلم  ةفت  بشيء في قباله. أن  يجوز لأحد   ولا ،الفتوى في الأمّةة ةکون مختص 
دًا عن عل بن سي  هذه الحکاةة مةُ « الاختصاص»قد روى المفيد في  هذا؛ ولکن  

 وفيه: عن أبيه ،إبراهيم
فيقول  ،وجلّ  يدي الله عزّ  بينر [ ةِ ومر القيامر ]ير  أن تقفر  اتقّ الله! إنّه لعظيم  »

ر أفتيتر الناّسر  معلر  لا تر مار بِ  لک: لِم
4.» 

أنّه لا  ومةعلوم   ، «وفي الأمّة من هو أعلم منک»وليس فيها قوله عليه السلم: 
ةمکن الاستدلال   اةة فيه، ولالمکان إرسال هذه الرو« عيون المعجزات» في مَا حجّيّة ل  
ـ کما عرفت ـ إلّا أنّه  ،فيه لأنّه وإن کانت هذه الرّواةة مةسيدةً ؛ « الاختصاص»بما في 

للستدلال. وأةضًا نقل ابن شهريشوب  شاهد   ه الت   خصوص الفقرة  ليس فيها
وليس فيها هذه ( 422، ص 2)ج « الجلء والشفاء»عن « المياقب»هذه الحکاةة في 

                                                      
، تحت عيوان حدةث محمّد بن علّ بن 102ص  1342طبع مةکتبة الصّدوق سية  الاختصاص ـ4

 وعمّه عبد اله بن مةوسي. ]مةيه عف  عيه[ـ عليهم السلم ـ مةوسي الرّضا 



 444 «أول اليّاس بالأنبياء أعلمُهم بما جاءُوا به»التمسّک بحدةث أمةيرالمؤمةيين عليه السّلم: 

« العيون»مةصيفّه بعد أن ذکر الحدةث نظير مةا ذکره المفيد وصاحب  ؛ لکنّ 4لفقرةا
ةکون قوله: الخبر إشارة إلى هذه الفقرة. وعلى کلّ حال لا  وةمکن أن  .قال: الخبر

 يخفى. کما لا  ةمکن الاستدلال بهذه الرواةة لوجوه  
 «به جاءوُا بما أعلمُهم نبياءبالأ اليّاس أول: »السّلم عليه أمةيرالمؤمةيين بحدةث التمسّک

 «:نهج البلغة»: قوله عليه السلم في الثاني

اءُوا بهِِ   الن اسِ   أروْلىر   إنِر » مُهُمْ بمِار جر  أرعْلر
ِ
﴿: ثمّ تل «باِلْأرنْبيِراء           

                       ﴾2  
ر الحدةث دلالة في بيان الأنصاري الشيخ کلم  المذکو

في بحث ولاةة الفقيه في ـ قدّس سّره ـ وقد ذکر هذه الرواةة العلّمةة الأنصاريّ 
ةمکن الاستدلال بهذه الرواةة ومةا شابهها للولاةة مةن  وقد ذکر أنّه لا ، «المکاسب»

ذهب إلى أنّ هذه الرواةة في بل  والمجهول المالک، صرَّ ب والقُ يَّ الغُ ل التصّرف في أمةوا
مةن حيث بيان الأحکام؛ فبيان الأحکام الذي هو عبارة عن   مةقام بيان وظيفة العلماء

لعدم تياسب بين  ؛بالأعلم بمقتضى هذه الرواةة دون سائر المياصب مختص    الإفتاء
بل المياسب: بين الأعلميّة  ،والأخماس ةخذ الزکاالأعلميّة في الأحکام وبين التصدّي لأ

 قال قدّس سّره:، يخفى وبين بيان الأحکام کما لا 
                                                      

ء ا، عن الجلءّ والشّفا في خبر أنّه لمّا مةضي الرضا ج422، ص 2الطبع عل الحجر، ج  المناقبـ 4
کثير مةن الياس مةن    والحسن بن راشد وعل بن مةلک وعل بن مةهزةار وخلق  محمّد بن جمهور العم 

الطبع  المناقب)في   طوةلة  وه ؛الرّواةة ـ ساةر البلدان إل المدةية، وسألوا عن الخلف بعد الرضا
 (. ]مةيه عف  عيه[383وص 382، ص4الجدةد، ج 

﴿ :مةن نهج البلغة، وتتمّة الآةة 26الحکمة  ـ2    ﴾   مةن سورة يل عمران(، 68)الآةة 

نْ أرطراعر اللَّهر وإنِْ »وتتّمة قوله ـ عليه السلم ـ في هذه الحکمة على مةا في اليهج ه :   مر
د  لِي  مُحرم  إنِ  ور

تُه ابر رر رُبرتْ قر صَر اللَّهر وإنِْ قر نْ عر  مر
د  دُو  مُحرم  تُهُ، وإنِ  عر تْ لُحمْر عُدر )نهج البلغة طبع مةصر مةع تعليقة  «بر

 (. ]مةيه عف  عيه[158و  154، ص 2عبده ج 
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 ةقتضي الجزم بأنّها ،لکنّ الإنصاف بعد مةلحظة سياقها أو صدرها أو ذةلها»
ئمّة کونهم کاليّب  والأ لا  ،في مةقام بيان وظيفتهم مةن حيث الأحکام الشرعيّة

في کونهم أولى بالياس في أمةوالهم، فلو طلب الفقيه  ـصلوات اله عليهم  ـ
 .4«فل دليل على وجوب الدفع إليه شرعًا ،ة والخمس مةن المکلّفاالزک

بما  ة رجل  لأنّ عدم المياسبة بين أعلميّ  ؛جدًا مةتيّن  ـ قدّس سّره ـ وهذا الذي ذکره 
 لميةّ وبين بيان الأحکام.، بخلف المياسبة بين الأعظاهر  اة جاء به الأنبياء وبين أخذ الزک

لى الاستدلال الحلّ  المرحوم إشکال  بالرواةة المذکورة ع

 ﴿بقوله تعالى: ـ عليه السلم ـ استشهاده  قال: إنّ ةُ  مکن أن هذا؛ ولکن ةُ 

    ﴾ 2،   في لأنّه مةا وجه المياسبة بين المتابعة  ؛بل وجه
في ـ رحمه اله ـ ولذا ذکر الشهيديّ  ؟وبين الأعلميّة في الأقوال في مةقام الأولوةّة ،الأعمال

هم بما لُ إنّ أولى الناّس بالأنبياء أعمر » :أخرى في رواةة   يوأنّه رُ « المکاسب»حاشيته على 

وذلک  ؛وعلى هذا تسقط الرواةة عن الاستدلال لمکان الاضطراب في المتن ،«جاؤوا
 3«.هملُ أعمر »بخلف تقدةر قوله  ،ابهةصحّ الاستشهاد « مهمأعلر »ه على تقدةر قوله لأنّ 

التأمةلّ ة  القائلين عدم و قلّ  البلغة نهج سيد بضعف البصيرة عيد 

« نهج البلغة»أنّ سيد ؛ بقال وةظهر مةن بعض مةن لا خبرة لهما ةُ بّ رُ ]مةا[  أمّةاو
التأمّةل وعدم  ةمةن قلّ  فهو ناش   ،المکان إرسال الخطب والمکاتبات فيه ؛غير تام  

  سيد إلى الإمةام مةا لممةن أن ةُ  وأرفعُ  أجل  ـ رضي اله عيه ـ البصيرة، فإنّ السيّد الرضّي 
فالخطب والکتابات في هذا الکتاب وإن لم  .م بصحّته وبصدوره عيه عليه السلمةعلَ 
 عليها بل تأمّةل وإشکال. في صحّة الاعتماد کر الرضّي کاف  إلّا أنّ ذ   ،ذکر أسانيدهاةُ  

 مکن الاستدلال بها على وجوب تقليد الأعلم.ة الت  ةُ هذا تمام الأدلّ 
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 أدلّة القائلين بعدم وجوب تقليد الأعلمب ـ 

القائلين بعدم  ة   وجوبالأدلّ

کرِ  أهلر  فرسئرلُوا﴿ آية بإطلاق الاستدلال  الاحتجاج رواية و﴾ الذِّ

کقوله  ؛وردت في المقام الأعلم بمطلقات   استدلّ القائلون بعدم وجوب تقليد
﴿تعالى:              ﴾4،  :وکقوله تعالى﴿           

     ﴾2 نر مِ  انر کر  نْ ا مر أم  فر » :«الاحتجاج»في ـ عليه السلم ـ وقوله   يخره؛لىـ إ 

هدينِ ا لِ ظً افِ ه حر فسِ ا لنر نً ائِ صر   اءهر قر لفُ ا
3
ن روا إلى مر انظُ »السلم:  وقوله عليه ـ إلى يخره؛ «

ا أم  ور » وقوله السلم:؛ 4ـ إلى يخره «ناامِ رر حر نا ور لِ لار في حر  رر ظر نر نا ور يثر دِ ی حر ور د رر م قر کُ نْ مِ  انر کر 
 دِ حر  اةِ ور لى رُ ا إِ يهر وا فِ عُ ارجِ فر  ةُ عر اقِ الور  ثُ ادِ ور الحر 

ُ فِ  ،انر يثِ . 4«الله ةُ ج  ا حُ أنر م ور کُ يْ لر تي عر ج  م حُ إنه 
 التقليد. ةستفاد مةيها أصل وجوب  إلى غير ذلک مةن الأدلّة الت  ةمکن أن

هو أنّ هذه المطلقات وردت في مةقام بيان وجوب رجوع  :وتقرةب الاستدلال
علم، فبمقتضى فيها وجوب الرجوع إلى خصوص الأ صّ تيُخ  ولم  ،العامّة  إلى الفقيه

 شاء. ةرجع إلى أيّ مجتهد    الإطلق ةتخيّر العامّة  في أن
بل  ،مةن هذه الجهة دّ هذا الاستدلال بأنّ هذه الأدلّة ليس فيها إطلق  وقد رُ 

                                                      
 .4ذةل الآةة ، ( 21نبياء )سورة الأ ـ4
 .122مةقطع مةن الآةة ، ( 2سورة التوبة ) ـ2
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نا »؛ وتتمّة الرواةة: 136، ص 24، ج ةعيالش وسائل؛ 412، ص 4، ج الکافيـ 4 فر أحکامر رر وعر

لتهُ علريکُم حاکماً  عر مًا فرإنّي قد جر کر وا به حر  .«فرارضر
 .180، ص 53، ج الأنوار بحار ـ4
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 :ليس فيها إلّا الدلالة  على مةطلق وجوب رجوع العامّة  إلى المجتهد. وبعبارة أخرى
ومجرّد جواز رجوع العامّة  إلى  ،عامّة  إلى العالمإنّها في مةقام بيان مجرّد تشرةع رجوع ال

مةع اتّصافه  ،ن کونه أعلممة   ؛ع إليهرجَ الفقيه، وليست في مةقام بيان خصوصيّات مةن ةُ 
إلى غير ذلک مةن الصفات  ،د زنًا وذکرًالَ قًا ووَ کالعدالة وعدم کونه ر   ؛خرأُ  بصفات  
 طلقًا.جوب الرجوع إلى الأعلم مةُ ط في الفقيه، فإذن لا مةانع مةن الالتزام بوشتَر الت  تُ 

لى الحلّ  المرحوم إشکال  المذکور الاستدلال ع

أضعف مةن  في مةقام الدلالة على إطلق   نّ هذه الأدلّة ليستإ: أوّلًا وفيه: 
﴿الإطلق المستفاد مةن قوله تعالى:       ﴾4 و﴿    ﴾2 ومةا شابههما، 

 الأخذ بالإطلق.فل مةانع مةن 
ةمکن حصر  لا ]لکن[  ،في مةقام بيان مجرّد التشرةع اإنّه على تقدةر کونه وثانيًا:

ة وذلک لأنّه إن أخذنا بإطلقات أدلّ  ؛المجتهدان في الفضيلة ىمةوردها بما إذا تساو
ل مجال حييئذ  للرجوع إلى غير الأعلم إلّا فيما إذا کان ف ،وجوب الرجوع إلى الأعلم

وهذه  . في الفضيلة، ومةعلوم أنّ هذا بمکان مةن اليدرة والشذوذينهدان مةتساوةالمجت
ةکون المورد   لکن لا بدّ وأن لا ،وإن سلّميا ورودها في مةقام بيان مجرّد التشرةع ،الأدلّة

ا ،المراد مةيها نادرًا ألا ترى أنّه لو  ؛وإلّا لکان التعبير عيه بهذه العبارات مةستهجياً جد 
البلد  وکان في ،وجوب إکرام خصوص الرقبة المؤمةية الواقعّ  للمولى کان المراد
مةقام  ةکن في لو لم « أکرم رقبةً »ةقول:  ةصحّ أن   ، لاواحدة   مةؤمةية   ورقبة   کافرة   ألف رقبة  

 بيان الإطلق وتعيين خصوصياّت صفات الرقبة.
ةن في دَ ستفاد مماّ ذکرنا أنّ حمل هذه الأدلّة على صورة تساوي المجتهوةُ 

                                                      
 .1، مةقطع مةن الآةة ( 5) ةالمائد ةسورـ 4
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﴾ و رواةة الاحتجا کر   441 جالاستدلال بإطلق يةة ﴿فَسئَلُوا أهلَ الذ 

 لمکان الحمل على الفرد اليادر.  ؛الفضيلة مةستهجن جدًا
ر المذکورة على الأدلّة دلالة مةدى  المقام في المتصوّرة الصوَ

 يخفى أنّ الصور في المقام أربعة:  ولکن لا ،هذا
 .مةا إذا کان المجتهدان مةتساوةين في الفضيلة والفتوى :الأولى

 .وةين في الفضيلة مختلفين في الفتوىمةا إذا کان المجتهدان مةتسا :الثانية

 مةا إذا کانا مختلفين في الفضيلة مةتّحدةن في الفتوى. :الثالثة
 والفتوى.  مةا إذا کانا مختلفين في الفضيلة :الرابعة

إنّما هو فيما إذا کان المجتهدان  ،ومةن المعلوم أنّ وجوب الرجوع إلى الأعلم
ورة الرابعة وبقيت الصور الثلث الأخر وه  الص ،مختلفين في الفضيلة والفتوى مةعًا

ن الالتزام بوجوب الرجوع إلى الأعلم حمل المطلقات ةلزم مة   ولا  ،تحت المطلقات
 على الفرد اليادر.
تدلّ على اختصاص  إنّ الأدلّة الدالّة على وجوب الرجوع إلى الأعلم لا  :إن قلتر 

على وجوب الرجوع إليه حتىّ في بل تدلّ بإطلقها  ،صورة تخالفهما في الفضيلة والفتوى
 صورة توافقهما في الفتوى، فإذن تدلّ هذه الأدلّة على وجوب الرجوع إلى الأعلم سواءً 

صورة تساوي  :اختلفت، وةبقى تحت المطلقات صورتان وهما مفتواهما أ تداتّح 
وصورة تساويهما في الفضيلة دون الفتوى، ولا رةب  ،المجتهدةن في الفضيلة والفتوى

فيعود  ؛ها على الفرد اليادرلحمل   أنّ اختصاص المطلقات بهاتين الصورتين مةوجب   في
 توافقا في الفتوى أم تخالفا. المحذور ليدرة تساوي المجتهدةن في الفضيلة سواءً 

بها على وجوب تقليد الأعلم إنّما ه   ةستدلَّ  مکن أن : إنّ عمدة الأدلّة الت  ةُ قلتُ 
؛ 4«اؤوا بهما جر هم بِ مُ لر اء أعْ الأنبير بِ  لى الناّسِ وْ أر  إنّ «: »نهج البلغة » فيـ عليه السلم ـ قوله 
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ظيِم    يرا عمّ! إنِ هُ »لعمّه عبداله بن مةوسى: ـ عليه السلم ـ وقوله  يْنر   ترقِفر   أرنْ   عِندْر اللَّهِ   عر دًا بر غر

يِ اللَّهِ  ر تُ  ،يردر : لِم يرقُولر لرکر ؟!فْتريْ عِبرادِي بمِار لمر فر نْ هُور أرعْلرمُ مِنکْر ةِ مر فِي الْأمُ  عْلرمُ ور ولا ؛ 4«تر
أمّةا مةا في  .يخفى أنّهما لا تدلانّ إلّا على وجوب تقليد الأعلم في صورة المخالفة في الرأي  
فلأنّ مةياسبة الأولوةّة بالأعلميةّ إنّما هو فيما إذا کان رأي الأعلم مخالفًا لرأي ، «اليهج»

الأعلم أولى الياس، وأمّةا في صورة تساويهما في  نّ إ :قال حييئذ  ةُ  فيصحّ أن ،المفضول
لعمّه فظاهر أنّ ـ عليه السلم ـ وأمّةا قوله  .يخفى فل وجه لأولوةة الأعلم کما لا  ،الرأي

ةِ » :لأنّ التعبير ؛لفتوى الإمةام ةً فتواه مخالف تصحّ لو کانتالمؤاخذة إنّما  فِي الْأمُ   بمِار لمر ترعْلرمُ ور

؟! نْ هُور أرعْلرمُ مِنکْر لرأي الإمةام، فعلى هذا  ةً مخالف فتواه تذا کانإصح فيما ت انّه أةعط  « مر
وه  صورة تخالف المجتهدةن في الفضيلة  :واحدة   ةيحصر وجوب تقليد الأعلم بصورة  

 ةلزم مةن حمل المطلقات على سائر الصوّر محذور أصلً. والفتوى، ولا 

 المقلّدين رجوع في المطلقات من المستفاد العقلي على التخيير الاستدلال

 المجتهد إلى

وأصررت على إطلق هاتين الرواةتين باليسبة إلى اختلف  ،وإن أبيت عن ذلک
فيقول: إنّ حمل  ،خروباليسبة إلى اتّحادها مةع فتوى الآ ،فتوى الأعلم مةع فتوى غيره

 ، في الفضيلة والفتوىصورة تساويهما :وهما ،صورتين الأخرةينالالمطلقات على 
ةلزم مةيه محذور استهجان  لا  ،وصورة تساويهما في الفضيلة واختلفهما في الفتوى

إن کان  ؛وذلک لأنّ التخيير المستفاد مةن هذه المطلقات ؛الحمل على الفرد اليادر
 فيکون حملها على هاتينـ  ئتَ ش   مجتهد   د أيّ ل  ل مةثلً: قَ يکما إذا قـ تخييًرا شرعي ا 
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يخفى أنّ التخيير المستفاد مةن المطلقات   الصورتين مةستهجياً لمکان اليدرة، لکن لا
اختلف أفرادها  ةرَ  ولم  ،ورود الحکم على الطبيعة ىنّ العقل بعد أن رأإ :بمعيى ،عقل  

شاء مةيها، ومةن المعلوم أنّ العمل  المکلّف بين أيّ فرد    حبکم بتخيير ،في مةلک الحکم
ةوجب تصّرفًا   لا ،اةتين الدالّتين على وجوب تقليد الأعلم على الإطلقعلى طبق الرو

فيوجب  ،بل ةتصادم مةع التخيير العقلّ  ،ةتصادم مةعها بوجه  ولا ،في ناحية المطلقات
عدم تخيير العقل حييئذ  بين الأفراد المستفادة مةن إطلق ورود الحکم على الطبيعة. 

بل ه  باقية على  ،المقام بالإضافة إلى المطلقاتتصّرف في  إنّه لا  :وبعبارة أخرى
 العقل بالتخيير. کم  حُ  ف في مةقدار سعة  وإنّما التصر   ،حالها

 المذکور الحلّ على الاستدلال المرحوم نقد

للإطلق، فالتصّرف في الحکم  أنّ حکم العقل بالتخيير تبع   أوّلًا:يخفى   لکن لا
 في الإطلق.العقلّ ةرجع لا محالة إلى التصّرف 

فإنّ  ؛کذلکـ أةضًا ـ بل جميع المطلقات  ،نّه لا خصوصيّة للمقامإ: ثانيًاو
وشمول المطلق لجميع الأفراد للمطلقات  ،التخيير في الأفراد في المطلقات البدليّة

تساوي الأفراد في الإقدام في فرض  ىستفاد مةن حکم العقل بعد أن رأةُ  ،الشموليّة
 بين.في ال عدم وجود مةقيدّ  

مةضافًا إلى شمولها لتساوي ـ حييئذ  ـ إنّ المطلقات  :قالةمکن أن ةُ  ،نعم
تشمل خصوص  ،غير فتوىً  ولتساوي المجتهدةن فضيلةً  ،وفضيلةً  المجتهدةن فتوىً 

 ،أدلّة وجوبه لأنّ تقليد الأعلم واجب بمقتضى ؛تقليد الأعلم في الصورتين الأخرةين
فالمطلقات الت  تأمةر بوجوب الرجوع إلى  ،بمقتضى إطلق هذه المطلقات وجاةز  

  .ةضًاأالمجتهد تخييًرا تأمةر بجواز الرجوع إلى الأعلم 
د الرجوع وجوب أدلّة اختصاص  الفتوى التساوي في عدم إلى الأعلم بمور

تقليد الأعلم فيما  :وهما ،فعلى هذا تشمل أدلّة وجوب تقليد الأعلم لصورتين
لفتوى الغير. وتشمل  ةً فتواه مةوافق توفيما إذا کان ،يرهلفتوى غ ةً فتواه مخالف تإذا کان
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صورة تساوي المجتهدةن في الفضيلة  :وه  ،المطلقات الصور الأربعة الأخر
وصورة  ،وصورة تساويهما في الفضيلة واختلفهما في الفتوى ،والاتّحاد في الفتوى

رة الرجوع إلى وصو ،لفتوى غيره ةً فتواه مةوافق تذا کانإالرجوع إلى الأعلم فيما 
 رج عن المطلقات مةوردان فقط:يخلفتوى الغير. و ةً فتواه مخالف تالأعلم فيما إذا کان

 الرجوع إلى المفضول مةع التساوي في الفتوى. الأوّل:
 الرجوع إليه في صورة الاختلف في الفتوى. الثاني:

هج عن رج حمل المطلقات بهذا الييَخ   لاـ مةع ذلک ـ  هيخفى عليک أنّ  هذا؛ ولا 
الحمل على الأفراد اليادرة، فإذن لا محيص عن اختصاص أدلّة وجوب الرجوع إلى 

بقى تحت المطلقات تالأعلم بصورة عدم تساوي فتواه مةع فتوى غير الأعلم حتىّ 
 سائر الصور بأجمعها؛ فتأمّةل.

 الباب الموجودة في المطلقات تقسيم في الأنصاريّ  الشيخ رأي تحليل

 ثلثة: علّمةة الأنصاريّ قسّم المطلقات في هذا الباب على أقسام  واعلم أنّ ال ،هذا

 .  ﴾4﴿کقوله تعالى:  ؛کم فيها على مجرّد الطبيعةمةا ورد الحُ  الأوّل:
فأمّا » :وقوله عليه السلم، 2کآةة اليفر ؛ستفاد مةيها العموم الشمولّ مةا ةُ  الثاني:

 ـ إلى يخره. « من کان من الفقهاء
ن  اُنظرُوا إلىر  »کقوله عليه السلم:  ؛ستفاد مةيها العموم البدلّ : مةا ةُ الثالث انر کمر

ور کُ مِن ديثرنای م قرد رر  3.ـ إلى يخره «حر
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 شموليّة المطلقات على أساس إلى الأعلم الرجوع مسألة حکم بيان

نّ يةة السؤال لأ ؛في أحد القسمين الأخيرةن فهو داخل   ،أقول: أمّةا القسم الأوّل
، ةً وإمّةا بدليّ  ةً إمّةا شموليّ  کونت فل بدّ وأن ، کساةر المطلقاتـ أةضًا ـ  ة  ونظائرها مةطلق

المطلقات شموليّة لا  أنّ ـ على مةا في تحرةرات بعض تلمةذته ـ وقد قوّى الشيخ 
إذا کان  ،فعلى هذا .في الأحکام عالم   فيکون مةفادها وجوب الرجوع إلى کل   ،4بدليّة

في   لأنّ کلتا الفتوةين حجّة   ؛مايهالمجتهدان مةتّحدةن في الفتوى فل بدّ مةن الأخذ بفتو
 ؛ولا واحد مةيهما ،کون کلتاهما حجّةً تفل ةمکن أن  ،وإن اختلفا في الفتوى .المقام

فإذا أفتى أحد المجتهدةن  ،ةمکن أن تشمل المتعارضين وذلک لأنّ الإطلقات لا 
 حجّيّة واحد  بتيهض هذه الإطلقات   لا ،خر بيجاستهالآ ىأفتو ،بطهارة مةاء الغسالة

 مةتياع جعل حجّيّة المتياقضين أو المتضادّةن، وهذا واضح.  لا ؛مةيهما

أنّه عيد التعارض وعدم ؛ لجيّةفي باب خبر الواحد قد دلّت الأدلّة الع   ،ولکن
المرجّحات ل بدّ مةن الترجيح بأحد ف ،مةيهما حجّيّة واحد  بنهوض الإطلقات 

قتصر فيُ  ،القاعدة يخفى أنّ هذه الأدلّة خلف لمقتضى  المذکورة أو التخيير، لکن لا
ل الدليلين عن سقوط ک   :هو ،القاعدة لأنّ مةقتضى ؛فيها على خصوص باب الأخبار

سقوط  :هو ـ أةضًاـ  مةقتضى القاعدة في مةقامةيا هذاو .خري الحجّيّة والرجوع إلى أصل  
لکن قام الإجماع القطعّ  والسيرة المستمرّة  ،ين عن الحجّيّةتالمتعارضلتا الفتوةين ک  

أحدهما، إذن فف  صورة تساويهما في الفضيلة ةتخيّر العامّة  في إلى على جواز الرجوع 
ةدلّ الاجماع  فلم  ،وأمّةا في صورة اختلفهما في الفضيلة ،مةيهما شاء ةرجع إلى أي    أن
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 ،وليس فيهما دلالة  على التخيير ،وع إلى أحدهما إجمالًا والسّيرة إلّا على وجوب الرج
 واقعًا دون قول المفضول. فيمکن أن ةکون قول الأعلم حجّةً 

خرى: إنّ الإجماع والسيرة ليستا مةن الأدلّة اللفظيّة حتىّ ةتمسّک وبعبارة أُ 
از ترک الرجوع فل دلالة فيهما إلّا على مجرّد عدم جو ،مةن الأدلّة اللبّية همابل  ،بإطلقها
مةشکوک،  فهذا أمةر   ؟ةرجع إلى الأعلم لا بدّ وأن  مهل ةتخيّر العامّة  أ :ولکن ،إليهما مةعًا

 ،ولکن ةشکّ في حجّيّة قول المفضول ،فحييئذ ةعلم العامّة  بحجّيّة قول الأعلم ةقيياً
 وهو الأعلم. ؛فل بدّ مةن الأخذ بالمقطوع ،فيدور أمةره بين التعيين والتخيير

وأمّةا على  ،نذهب إلى تمامةيةّ أدلّة حجّيةّ قول الأعلم ووجوب الرجوع إليه إذا لم هذا 
 جاؤوا مار هم بِ مُ أعلر   إنّ أولى الناّس بالأنبياء«: »نهج البلغة»کرواةة  ؛فرض تمامةيةّ هذه الأدلّة

«به
دلّة؛ م في المقام هو هذه الأحکَّ ، فالمُ 2هلعم  ـ عليه السلم ـ ورواةة توبيخ الجواد ،  4

 حبکم بوجوب الرجوع إلى الأعلم بمقتضى هذه الأدلّة. ،فبعد سقوط الإطلقات

 المطلقات شموليّة على مبنيّ  الأنصاريّ  الشيخ على الحلّي  المرحوم إشکال

 في المقام الواردة

 ؛، لکن ةمکن تضعيف شموليّتهاهذا کلّه على فرض کون الإطلقات شموليّةً 
ومةن المعلوم أنّ الضالّ في الطرةق  ،و باب الاسترشادلأنّ باب التقليد ه :أوّلًا 

يجب عليه عقلً ولا عيد  ولا  ،ةسترشد إلّا واحدًا مةن الياس والأعمى في الجادّة لا 
 فيسأل الجميع عن الطرةق والمقصد. ؛ةسترشد الجميع  العقلء أن

                                                      
 .154، ص 4، ج  )عبده( نهج البلاغةـ 4
 .22، ص 50، ج الأنوار بحارـ 2



 444 ع إلى الأعلم على أساس شموليّة المطلقاتبيان حکم مةسألة الرجو

 فتعلم أنّ هذه الإطلقات الت  تکون مةفادها وجوب استرشاد ،إذا عرفت هذا
لا  ،ن المجتهدةنن واحد مة  مة  تدلّ إلّا على وجوب الاسترشاد   لا ،العوام في أحکامةهم

 ن جميعهم.مة
على إرادة  قرةية   ،خرى: کون المقام مةن قبيل باب الإرشاد والاسترشادأُ  وبعبارة  

لا المطلق الشمولّ. وهذا بخلف باب حجّيّة خبر  ،المطلق البدلّ مةن هذه المطلقات
على  ةکون قول کلّ مةيهم حجّةً  ،ن عن قول المعصومومةتعدّد ا أخبر جمع  الواحد، فإذ

وذلک لأنّ مةياط الحجّيّة في ذلک الباب هو حجّيةّ نفس قول  ؛سبيل الاستيعاب
ذا إف ، إنّما ه  مةن أجل حکاةته عن قوله عليه السلمالمعصوم، وحجّيّة قول المخبر  

 مةيهم حجّة. ةکون قول کل    بدّ وأن فل ،فقد حکى هؤلاء قول المعصوم ،أخبر جماعة  

 قرينة وجود على متوقّفة البدليّة أو الشموليّة على دلالة المطلقات

ولا على المطلق البدلّ  ،ةدلّ على المطلق الشمولّ  ق لا خرى: إنّ المطلَ أُ  وبعبارة  
ق العادل : [لشمولّ على المطلق ا]تکون القرةية  ،إلّا بالقرةية الخارجيّة، فإذا قال: صد 

خلف العادل تکون  التفاوت  بين العدول فيجب تصدةق جميعهم؛ وإذا قال: صل   عدمُ 
ـ هو قيام الإجماع  واحد   القرةية على المطلق البدلّ ـ وهو وجوب الصلة خلف عدل  

 وعدم لزوم الإتيان بصلوات عدةدة بقدر تعداد العدول. ،واحدة   على کفاةة صلة  
على إرادة المطلق  لمقام مةن مةقام الاسترشاد ةکون قرةيةً إنّ کون ا ،وبالجملة

ن ن کان مِ وأمّا مر »، وقوله عليه السلم «انظروا إلى رجل  »البدلّ مةن قوله عليه السلم: 

«الفقهاء
4
 وغير ذلک.، 
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 النادر على الفرد الشمولي هو حمل العموم على المطلقات حمل

وجب حملها على الفرد اليادر، شمولّ ةُ بأنّ حمل المطلقات على الإطلق ال :وثانياً
لذلک عرفت أنّه على هذا التقدةر تبقى تحت المطلقات صورة تساوي المجتهدةن في 

رةب، ولا إشکال  ن تحت المطلقات بل مةرج تخلأنّ صورة التخالف في الفتوى  ؛الفتوى
ا لوقوع الخلف بييهم کث نادر   أنّ اتّحاد المجتهدةن في الفتوى أمةر   أخرى  يًرا؛ وهذه قرةية  جد 
 البدليةّ الت  لا ةلزم في صورة التخالف الخروج عيها. :على کون المراد مةن الإطلقات هو

 المطلقات بدليّة إلى الأعلم على أساس الرجوع مسألة حکم بيان

، فف  صورة اتّحاد (على فرض کون الإطلقات بدليّةً  :أي)فعلى هذا 
ل إشکال في ف ،الفا في الفتوى أم کانا مةتساوةين فيهاتخ سواءً  ؛المجتهدةن في الفضيلة

ستفد مةن ةُ  وأمّةا في صورة الاختلف في الفضيلة فحيث لا  ، مةيهما شاء ااختيار العامّة  أة  
ةتردّد العامّة  في  ،ةستفاد التخيير مةيهما ولا  الإطلقات إلّا مجرّد جواز الرجوع إلى واحد  
  بين رجوعه إلى أي  ةأخذ فتواه أو ةتخيّر  وجوب رجوعه إلى خصوص الأعلم بأن 

الرجوع إلى الأعلم للشکّ في حجّيّة قول المفضول،  :هو ،مةيهما شاء؛ ومةقتضى القاعدة
 فيدور الأمةر أةضًا بين التعيين والتخيير. 

وأمّةا على فرض  ،نذهب إلى تمامةيّة أدلّة وجوب الرجوع إلى الأعلم هذا إذا لم 
لا بمقتضى  ،المقام هو الرجوع إلى الأعلم بمقتضى هذه الأدلّة م فيحکَّ تمامةيّتها فالمُ 

 الأصل العملّ.

 فتواه للاحتياط حين مطابقة إلى المفضول الرجوع جواز

کما إذا  ،للحتياط ةً تکون فتواه مةوافق فتارةً  ،علم العامّة  فتوى المفضول لو :فرع  



 444 الوجوه الثلثة لحجّية فتوي المفضول و عدم نهوضها لإثبات المدّعى

يجب عليه الفحص عن  ولا  ،واهةأخذ فت فحييئذ  يجوز له أن  ،سالةأفتى بيجاسة مةاء الغُ 
وإن کانت  ،فقد عمل بها ،لأنّ فتوى الأعلم إن کانت ه  اليجاسة أةضًا ؛فتوى الأعلم

 ةً بل احتاط في المقام. وأخرى تکون فتواه مخالف ،ةعمل على خلفه ه  الطهارة فلم 
ةأخذ بفتواه  أن ـ حييئذ ـ فهل يجوز للعامّة   :کما إذا أفتى بطهارة مةاء الغسالة ،للحتياط

 بل يجب عليه الفحص؟ ،يجوز له الأخذ أم لا  ،ةتفحّص عن فتوى الأعلم ولا 
روة صاحب رأي ر الفرض في الع  المذکو

 في المسألة الستّين:« عروته»قال السيّد الطباطبائّ  رحمه اله في 
فإن أمةکن  ،ةکن الأعلم حاضًرا ولم  ،ةعلم حکمها لا  إذا عرضت مةسألة  »

  وإن لم ،وإلاّ فإن أمةکن الاحتياط تعيّن  ،عة إلى السؤال يجب ذلکتأخير الواق
 .4«يخر الأعلم فالأعلم ةمکن يجوز الرجوع إلى مجتهد  

ذهب إلى عدم جواز الرجوع إلى المفضول الذي ـ قدّس سّره ـ نّه إ :وأنت کما ترى
ةتمکّن مةن  ولم  ،عةةتمکّن مةن الفحص وتأخير الواق إلّا إذا لم  ،للحتياط ةً تکون فتواه مخالف

ةعلم  الاحتياط أةضًا. لکن العلّمةة الأنصاريّ ذهب إلى جواز الرجوع إلى المفضول إذا لم 
 ظهر ليا وجه  ةَ   . ولکن لم2وإن کان مةتمکياً مةن الفحص والاحتياط أةضًا ،فتوى الأعلم

 المقام کون فتوى المفضول فيت ةمکن أن  وذلک لأنّه لا  ؛لما ذهب إليه قدّس سّره صحيح  
:بمةيها  ةيهض واحد    لا ثلثة   إلّا بوجوه   حجّةً   حجّيةّ فتواه حييئذ 

 المدّعى لإثبات نهوضها عدم و المفضول لحجّية فتوي الثلاثة الوجوه
 ومةياقشته الإطلقات بشموليّة الاستدلال

نعلم باختلف فتواه  ، بدعوى شمولها لقول المفضول إذا لم الإطلاقات: الأوّل
 الأعلم. مةع فتوى
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تشمل صورة الاختلف في  لا  أنّ الإطلقات إذا فرضيا کونها شموليّةً  وفيه:
 ؛ةمکن التمسک بها لا  ،الفتوى، فإذا احتمليا مخالفة فتوى الأعلم مةع فتوى المفضول

 لکون الشبهة مةصداقيّة للمخصّص.
 ،وبعبارة واضحة: إنّ الإطلقات دلّت على وجوب الرجوع إلى کلّ مجتهد  

، ولمّا کان شمولها للمتياقضين أو للمتضادّةن غير مةيهم حجّةً  کون فتوى کل  فت
فيکون مةوردها صورة  ،على التخصيص فهذه الاستحالة العقليّة تکون قرةيةً  مةعقول،

وقد خرج مةيهما صورة اختلفهما في الفتوى  ،محالة اتّحاد المجتهدةن في الفتوى لا 
يجوز التمسّک  لا  ،الفتوى واتّحادهما فيها ذا شککيا في اختلفهما فيإقطعًا؛ ف

 لکون الشبهة مةصداقّيّة للمخصّص. ؛بالإطلقات
ولکن ذهب بعضهم إلى جواز الرجوع إلى العمومةات في الشبهات  ،هذا

 4المصداقيّة إذا کان المخصّص لبّيًا.
خصوصًا إذا  ى،مةن عدم إمةکان المساعدة على هذا المبي ؛وفيه مةا ذکرنا في محلّه

 کامةتياع اجتماع الضدّةن والمتياقضين في ؛ص اللبّ  مةن الأمةور البديهيةّخص  ن المُ کا
يخفى. هذا کلّه   ليفس العامّ کما لا مةصداقيةّ   نّ الشبهة شبهة  أ ىعدَّ ةُ  المقام، فإنّه ةمکن أن 

کما عرفت. وأمّةا على فرض کون  شموليةًّ  ليستمةضافًا إلى أنّ الإطلقات في المقام 
لأنّ أدلّة وجوب  أةضًا؛ فالشبهة مةصداقيةّ للمخصّص ،ت بدليةًّ کما هو التحقيقالإطلقا

تکن فتوى الأعلم مخالفةً لفتوى  تقليد الأعلم قد خصّصت هذه الإطلقات بما إذا لم 
 يخفى.  ةمکن التمسّک بالإطلقات کما لا لا  ،فإذا احتمليا مخالفة فتواه مةع فتواه ،المفضول

ه حاببالاستص الاستدلال  ومةياقشت

 أحرزناإذا  ، وتقرةبه أنّ فتوى المفضول حجّة  هو الاستصحاب: الوجه الثاني
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 ،فإذا أحرزنا عدم مخالفة فتوى الأعلم بالاستصحاب ،عدم مخالفة فتوى الأعلم لفتواه
 :هلأنّ  ؛مةانع مةن حجّيّة فتوى المفضول. والاستصحاب يجري على وجهين فل 

حين فتوى  بشيء   فت  ةُ   نعلم أةضًا بأنّ الأعلم لمو ،تارةً نعلم بفتوى المفضول
إنّ  :فيقول حييئذ   ،لکن نحتمل إفتاءه بعد ذلک بما يخالف فتوى المفضول ،المفضول

فإذا شککيا  ،الأعلم بما يخالفه فت  ةُ  لم ـ مةثلً ـ سالة المفضول حين أفتى بطهارة مةاء الغُ 
 بعد ذلک في إفتائه بما يخالفه نستصحب عدمةه.

 زمةنالأعلم بما يخالف فتواه  إفتاءولکن نحتمل  ،رى نعلم فتوى المفضولوأخ
فيقول: إنّ المفضول إذا لم  زل،جري حييئذ  استصحاب العدم الأفيُ  ،المفضول فتوى

فإذا أفتى المفضول بالطهارة نشکّ في  ،الأعلم باليجاسة قطعًا فت  ةُ  لم  ، بالطهارة فت  ةُ  
 حب عدمةه.فيستص ،إفتاء الأعلم باليجاسة

کما  ؛يخفى عليک عدم إمةکان التمسک بهذه الاستصحابات ولکن ولا  ،هذا
 في محلّه. عرفتَ 

ة بالسيرة الاستدلال قشته و الشّرعيّة، و العقلئيّ  مةيا

على رجوع المسلمين إلى  المستمرة العقلائيّة والشرعيّة السيرة: الوجه الثالث
کما ةظهر هذا مةن دأب  ؛فتوى أعلمهمةتفحّصون عن   ]أنّهم لم ةکونوا[المجتهدةن و

ين عليهما السلم، فإنّ العوام کانوا ةرجعون إلى الأمّةة في زمةان الأئمّة خصوصًا الصادقَ 
ولا عن  ،قهاء کزرارة ومحمّد بن مةسلم وأبان ولا ةتفحّصون عن فتوى أعلمهمالفُ 

ةعلم  ول إذا لم على جواز الرجوع إلى المفض قوي   رأي الإمةام عليه السلم؛ وهذا دليل  
 فتوى الأعلم.لبمخالفة فتواه 

ولعلّ قيام  ،وفيه: أنّ الغالب في تلک الأزمةية عدم اختلف فتاوى الفقهاء
 . واحد   خصوصًا في مةا إذا کانوا تلمةيذ إمةام   ،السيرة لعدم احتمال المخالفة في فتاواهم

  لاـ  ختلفولو في صورة احتمال الاـ إنّه على فرض تحقّق السيرة  :وبالجملة
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 .ن الرجوع إلى المفضولمةمجال للميع 
 (.فتأمّةل جيدًا، )واسع   لکن في تحقّق السيرة في خصوص هذه الصورة مجال  

نّه بعد البياء على وجوب تقليد الأعلم في المسائل إ :والمحصّل مماّ ذکرنا
 بدّ إمّةا بل لا ،ة فتوى المفضول حين عدم العلم بفتوى الأعلممجال لحجيّ  الخلفيّة لا 

 يخفى. وإمّةا مةن الاحتياط کما لا  ،مةن الفحص عن فتواه

 فيه نحن غيرها في ما و البلوي   العامّة المسائل بين النائيني المرحوم تفصيل

 ؛بين المسائل العامّةة البلوىـ قدّس سّره ـ  ذستاوقد فصّل شيخيا الأ ،هذا
ل مخالفة فتواه لفتوى جوع إلى فتوى المفضول مةع احتمافذهب إلى عدم جواز الرُ 

 فذهب إلى جواز ذلک. ؛تعمّ بها البلوى الأعلم، وبين المسائل الت  لم 
إمّةا هو العلم  :وجب الفحص عن فتوى الأعلمأنّ الذي ةُ  :هو ،وتقرةبه

کون فتاوى المفضول ]أن[ توإمّةا  ،فتاوى الأعلملالإجمالّ بمخالفة فتاوى المفضول 
ن أنّ المانع لم. وهذا کما ذکر في باب أصالة البراءة مة  فتاوى الأعلفي مةعرض المخالفة 

إمّةا هو العلم الإجمالّ بوجود تکاليف  :في الشبهات الحکميّة قبل الفحص ئهامةن إجرا
على خلفها  وإمّةا کون أصالة البراءة في مةظانّ وجود دليل إلزامة    ،في الشرةعة إلزامةيّة  
؛ وکذا المانع مةن إجراء أصالة العموم قبل الفحص علم إجمالًا بتکاليف إلزامةيّة  ةُ   وإن لم
وإمّةا  ،صات للعمومةات الت  بأةدةياص  إمّةا هو العلم الإجمالّ بوجود مُخ  :صخص  عن المُ 

ص ولم نظفر به بعد خص  کون العموم مةعرضًا لورود التخصيص؛ فإذا فحصيا عن المُ 
کما  ،ةيحلّ العلم الإجمالّ ف  بالمقدار المعلوم بالإجمال، تصات عدةدة خص  الظفر بمُ 

 ة؛ وهکذا الأمةر في إجراء أصالة البراءة .أنّه بالفحص يخرج العموم عن المعرضيَّ 
تعلم أنّ  ،هذا الأمةر في مةبحث إجراء أصالة البراءة وأصالة العموم إذا عرفتَ 
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  للحتياط قبل الفحص عن فتوى الأعلم إنّما لا الرجوع إلى فتوى المفضول المخالفة  
أو کانت فتاوى  ،فتاوى المفضوللز إذا علميا إجمالًا بمخالفة فتاوى الأعلم يجو

المفضول في مةعرض مخالفة فتاوى الأعلم، وهذا إنّما ةتحقّق في المسائل الّت  تعمّ بها 
بوجود فتوى الأعلم في هذه ـ حييئذ  ـ فعلميا  ،فتى بهذه المسائل قطعًاأإذ الأعلم  ؛البلوى
فتوى المفضول، والعلم الإجمالّ بالمخالفة والمعرضيّة لمخالفة فتواه شکّ في نو ،المسألة

لکن في المسائل  ،ةميعان عن الرجوع إلى فتوى المفضول قبل الفحص عن فتوى الأعلم
لاحتمال عدم کونه ذا فتوى في  ؛نقطع بوجود مخالفة فتوى الأعلم تعمّ بها البلوى لا   الت  لم

فتوى المفضول مةعرضًا  ليستو ،إجمالّ ليا في هذه المسائلفل علم  ،هذه المسألة رأسًا
.ف ،لمخالفة فتوى الأعلم  ل مةانع مةن شمول المطلقات لفتوى المفضول حييئذ 

ه و اليائيي  المرحوم تقرةر على الحلّ  للمرحوم الإجمال الإشکال  تفصيل

 ،البلوىبها الت  لم تعمّ فت  الفقيه الأعلم بالمسائل ما ةُ بَّ نّه رُ إ أوّلًا: ؛عليهِ  دُ رِ وير 
ةدور جواز الرجوع إلى   ةمکن أن  فل ،فت  بالمسائل العامّةة البلوىکما ربما لا ةُ 

ةدور مةدار القطع بوجود فتوى الأعلم  بل لا بدّ وأن  ،المفضول مةدار هذا المعيى
ّ  والقطع بعدمةها، ومةعلوم   طع ا تعم بها البلوى وبين القأنّ اليسبة بين کون المسألة مم 

عموم مةن وجه، وکذا اليسبة بين کون ال ه بوجود فتوى للأعلم في هذه المسألة 
 ؛عموم مةن وجه]ه [ التعمّ بها البلوى وبين القطع بعدم فتوى للأعلم  المسألة مماّ لا 

عل المدار على جواز الرجوع إلى المفضول هو عمومةيّة البلوى يُج  فإذن کيف ةمکن أن 
 يجعل المدار القطع وعدمةه. وأن مةع أنّه لا بدّ  ؟!وعدمةها

ولو مةع القطع بعدم وجود  ،م أصل جواز الرجوع إلى المفضولسل  لا نُ  وثانيًا:
ة کميَّ وقياس مةسألتيا هذه بمسألة أصالة البراءة في الشبهات الحُ  ،فتوى للأعلم رأسًا

إجراء هذه  وذلک لأنّ المانع مةن  ؛مةع الفارق قبل الفحص وأصالة العموم قياس  
کون مةفادها ةفي قبال هذه الأصول الت   إلزامة    صول إنّما هو احتمال حکم  الأ
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لأنّ أصالة العموم وأصالة الإطلق مةن الأصول الترخيصيّة في مةقام  ؛الترخيص
وإن کان العمل بالعموم في  ،للظاهر مخالف   الأمةن عن ورود دليل   :ومةفادها ،الألفاظ

 حدّ نفسه مةستلزمًةا للکلفة والمشقّة.
حال، إنّ الذي أوجب الفحص هو کون المورد مةن مةوارد الأصول  ل  على کُ و
حبتاج   فل ،للأصول الإلزامةيةّ کأصالة الاحتياط ىً ا لو کان المورد مجروأمةَّ  ،ةيَّ الترخيص  

وهذا  .إلزامةّ   الاحتياط وعدم تکليف    على عدم لزوم دال   العمل بها الفحصَ عن دليل  
لأنّ الأصل عيد احتمال مخالفة فتوى المفضول مةع  ؛ذا القبيلن هومةقامةيا هذا مة   واضح  

 بمعيى أنّ الشکّ في حجّيّة قول المفضول حييئذ  مةساوق   ؛فتوى الأعلم هو الاحتياط
 ،فتوى غيرهلنعلم بموافقة فتوى الأعلم  حبتاط في المقام إلى أن   فل بدّ وأن ،للقطع بعدمةها
 .ترخيصّ  نع مةيه بدون الفحص عن ورود دليل  أنّ العمل بالاحتياط لا مةا وقد عرفتَ 

 في قبالقال: إنّ المراد مةن الفحص هو الفحص عن قول الأعلم اللّهم إلّا أن ةُ 
لا الفحص عن  ،لإطلقات الواردة في المقام الدالّة على حجّيّة قول المفضول أةضًاا

 أصالة الاحتياط وعدم حجّيّة فتوى المفضول. في قبالقول الأعلم 
 على مةا ذکره على سبيل الإجمال. کلّه إةراد  هذا 

ه و اليائيي  المرحوم تقرةر على الحلّ  للمرحوم التفصيلّ  الإشکال  تفصيل

فيقول: إنّ الأدلّة الت  دلّت على حجّيّة قول الأعلم  ،وأمّةا على التفصيل
ب بل دلّت على وجو ،تدلّ على مجرّد مةا إذا کانت للأعلم فتوى لا  ،ووجوب الأخذ به
فلذا إذا کان هياک  ؛فتى بالحکم بعد التأمّةل ومةلحظة الأدلّةأالرجوع إليه وإن 

يجب  ،ةکن لأحدهما فتوى في مةسألة أصلً  ولم  ،أحدهما أعلم مةن الآخر ؛مجتهدان
مةع احتمال کون مةا  ،يجوز الرجوع إلى غير الأعلم ولا  ه،الرجوع إلى الأعلم وسؤال
 ه في هذه المسألة.اما أجابه الأعلم مةن رأةه وفتوفًا ل  ال  ل مُخ أجابه مةن الفتوى بعد التأمة  

إنّ ادّعاء حجّيّة الفتاوى الموجودة مةن الأعلم دون غير الموجودة  ،وبالجملة
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يجب الرجوع إليه  وإلاّ لم  ،يجعل خصوص هذه الفتاوى حجّةً  لأنّ الشارع لم  ؛مةکابرة  
هو  :الذي جعله الشارع حجّةً وهو خلف الفرض، بل  ،تکن له فتوى أصلً  إذا لم 

وفتاوى بعد مةلحظة الأدلّة، فإذن نفس  نفس المجتهد مةن حيث کونه ذا يراء  
تشمل فتوى المفضول المخالفة للحتياط إذا احتمليا کون فتوى   الإطلقات لا
 ولو بعد التأمّةل في الأدلّة. ،للحتياط الأعلم مةوافقةً 

ر  الأفضل وجود مع لإلى المفضو في الرجوع المحتملة الصور

 تخلو عن أربعة:  إنّ الصور في المسألة لا :نقول ،مةزةد توضيح وإن شئتَ 
وعلم  ،وأنّها ه  نجاسة مةاء الغسالة مةثلً  ،مةا إذا علم بفتوى الأعلم الأولى:

 .بفتوى المفضول المخالفة لفتواه وه  طهارته مةثلً 
 ؛ع إلى فتوى المفضولرةب في عدم جواز الرجو إشکال ولا  فف  هذه الصورة لا 

 على وجوب تقليد الأعلم عيد المخالفة. دال   لسقوط الإطلقات بورود دليل  
ةکن  ولکن لم  ،للحتياط مةا إذا کان للمفضول فتوى مخالفة   الصورة الثانية:
 ؛وافق الاحتياطفت  بما ةُ ةُ ]فإنّه[ لکن نعلم جزمًةا بأنّه لو أفتى  ،للأعلم فتوى فعلً 

يا بم ةمکن الالتزام  ولا  ،وهذه الصورة تلحق بالصورة الأولى .باني فتواه ومةدارکهل ع لم 
 للأعلم. فعليّة  بدعوى عدم وجود فتوى ـ حييئذ  ـ بجواز تقليد المفضول 
وکانت للأعلم  ،مةا إذا کان للمفضول فتوى مخالفة للحتياط الصورة الثالثة:

مةع فتوى  تکون مةتحدّةً  أن فيحتمل  ،نعلم فتواه  لکن لا ،أةضًا فتوى مةوجودة  
إشکال في وجوب الفحص   ا، وفي هذه الصورة لالهکما نحتمل مخالفتها  ،المفضول

 يجوز الرجوع إلى فتوى المفضول بدونه. ولا  ،عن فتوى الأعلم
ةکن   ولم ،: مةا إذا کانت للمفضول فتوى مخالفة للحتياطالصورة الرابعة
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 تکون فتواه بعد مةلحظة الأدلّة مخالفةً   ل أنلکن نحتم ،فعلً  للأعلم فتوى مةوجودة  
 وهذه الصورة تلحق أةضًا بالصورة الثالثة. ،لفتوى المفضول

ر المفضول إلى الرجوع جواز عدم  الأربع المذکورة في الصور

لأنّ حجّيّة  ؛مجال للرجوع إلى فتوى المفضول في جميع هذه الصّور ، لا  وبالجملة
في مةا إذا لم ـ ه الموجودة؛ ولعلّ شيخيا الأستاذ اعتمد فتوى الأعلم لا تختصّ بفتاوا

  العقلئيّة  السّيرةـ على  رجوع إلى المفضولالةعلم بوجود فتوى الأعلم في جواز 
أو باستصحاب  له،ةقطعوا بمخالفة الأعلم  مةا لم  ،الرجوع إلى المفضولبوالمتشّرعة 

 .للأعلم عدم وجود فتوى مخالفة  
وأمّةا  .فادّعاؤها مةکابرة   ،عدم تحقّقها في هذه الصورة فتَ فقد عر ،أمّةا السيرة
 فتأمّةل. ،4حيث أنکر استصحاب العدم الأزلّ  ؛لمبياه فهو خلف   ،الاستصحاب

نّه بعد تسليم وجوب الرجوع إلى الأعلم في المسائل إ :والمحصّل مماّ ذکرنا
حتياط قبل الفحص عن مجال للرجوع إلى المفضول في مةا خالف فتواه الا لا  ، الخلفيّة

بل تکون فتواه بعد  ،ةکن کان للأعلم فتوى مةوجودة فعلً أم لم   سواءً  ؛فتوى الأعلم
فرق فيما ذکرنا بين المسائل الت  تعمّ بها البلوى وغيرها،  ولا  ،ةالتأمّةل ومةلحظة الأدلّ 

تمام  ةمکن المساعدة عليه أصلً. هذا مةن التفصيل مماّ لا ـ قدّس سّره ـ فما ذکره 
 الکلم في تقليد الأعلم.
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 الفصل الرابع:

 ابتداءً وبقاءً  تقليد الميت

 
: والثانيفي تقليد الأمةوات ابتداءً  :الأوّل ؛اعلم أنّهم أوقعوا الکلم في مةوردةن

في تقليدهم استمرارًا، فتسمّى المسألة الأولى في اصطلحهم بتقليد الميّت والمسألةُ 
  .بالتقليد بقاءً   الثانية

 ابتداءً  الميّت تقليد جواز عدم أدلّة
ة المانعين  أدلّ

فيقع الکلم فعلً في تقليد الميّت ابتداءً. واستدلّوا على عدم جوازه بالإجماع 
ةلحظ أنّه مةا هو   لا بدّ وأن ،والسيرة وغيرهما، لکن قبل الخوض في الأدلّة الاجتهادةّة

 مةقتضى الأصل؟

هو عدم جواز ـ قدّس سّره ـ  4«الکفاةة»احب فاعلم أنّ مةقتضاه کما أفاده ص
فعيد دوران الأمةر بين  ،للقطع بعدمةها لأنّ الشکّ في حجّيته مةساوق   ؛تقليد الميّت

وهو تقليد الحّ  في  ؛ن الأخذ بالمتيقّنلا بدّ مة   ،التعيين والتخيير في مةقام الحجّيّة
 المقام.

 لمتيقّنا بالقدر الأخذ الأعلم بمقتضي الحيّ  المجتهد تقليد

يخفى عليک أةضًا أنّه عيد الشکّ في وجوب تقليد الأعلم وعدم   ولا ،هذا
نّه عيد الشکّ في وجوب تقليده أو التخيير بين تقليده وبين تقليد أبمعيى  ؛وجوبه
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ةکون القدر المتيقّن هو تقليد الأعلم أةضًا، کما أنّه عيد الشکّ في وجوب تقليد  ،غيره
تجزّي ةکون القدر ير بين تقليده وبين تقليد المجتهد المُ المجتهد المطلق أو التخي

القدر  ]فإنّ[ ،مةورفإذا لاحظيا جميع هذه الأُ  .المتيقّن هو تقليد المجتهد المطلق
غير هذا ]أمّةا[ و، «المجتهد الحّ  المطلق الأعلم»هو تقليد  :المتيقّن مةن جواز التقليد

حي ا  مأ ،أعلم وغير حّ   مأ ،وغير أعلم کان حيًا  سواء ؛مةشکوک الحجّيّة ]فهو[المورد 
فيسترةح مةن جعل  ،وأعلم وغير مةطلق. لکياّ بعد مةا أنکرنا إمةکان التجزّي في الاجتهاد

المجتهد »هو تقليد  :ةکون القدر المتيقّن نفإذ ،إلى هذا الأمةر ةالقدر المتيقّن بالإضاف
 «.الحّ  الأعلم

 صارالأع جميع على علماء الأعلميّة اشتراط عدم

دون غيره  يخفى أنّ جعل الشارع خصوصّ رأي هذا المجتهد حجّةً   لکن لا
المتقدّمةين   لأنّ المجتهد الحّ  الذي ةکون أعلم مةن جميع العلماء ؛مةستحيل  

ةتحقّق إلى ةوم  بل ةمکن أن لا  ،ةتّفق في قرون    مماّ لا  والمتأخّرةن الأمةوات والأحياء،
وممنّ  ةن،مةن الأحياء الموجود العلماء السلف أعلمَ  ةکون بعض  مةکان أن لإ ؛القيامةة 

 ةأتي بعد ذلک إلى ةوم القيامةة.
على  ةمکن للشارع أن يجعل قول أعلم جميع العلماء حجّةً   لکن نقول: إنّه لا

تشخيص  الخواصّ بل أعاظم المجتهدةن لا ةتمکّيون مةن   فلأنّ : أوّلًا المکلّفين، أمّةا 
ةصيفّ  لم  فقيه   بَّ ورُ  ،لخفاء غالب فتاوى السلف ؛عصارالأعلم باليسبة إلى جميع الأ

مةع  ؛التراجم ذکر حاله في ةُ   ذکر اسمه في التارةخ ولمةُ  لم  بل ربّ فقيه   ،دةوانًا ولا کتابًا
فتکليف العوام بالرجوع إلى الأعلم  .علم الموجودةن والمعدومةينأاحتمال کونه 

إذ مةع احتمال  ،بغير المقدور بل تکليف   ،للزوم العسر والحرج ؛بما لا ةطاق تکليف  
يجوز  لا  ،ةکتب فتاواه ولم  وإن لم ةکن له کتاب   ،أعلم في الأعصار السابقة وجود فقيه  

 يجوز أخذ فتاوى غيره إذا کان مخالفًا للحتياط.  ولا ،الرجوع إلى غيره
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 ،ة رأسًاالعدم اعتبار الحي مةوجب  « الأعلم مةن الجميع»فلأن اشتراط  :ثانيًاوأمّةا 
عط  أعلم مةن جميع السلف، فيفس اعتبار الأعلم حقيقةً ةُ  إذ قلّ وأن ةتّفق وجود ح   

غي  عن البحث في لزوم أنّ المراد مةيه الأعلم بالإضافة إلى الأحياء؛ فهذا الشرط ةُ 
 ة.اعلى اعتبار الحي إذ هذا الشرط دليل   ؛تقليد الحّ  ومةلحظة الدليل

ل الصوَر  الأعلم غير قول حجّية في الشک و الميتّ قول حجّية في الشک المتصوّرة في حا

وبعد الشکّ في حجّيّة  ،خرى: إنّه بعد الشکّ في حجّيةّ قول الميّتأُ وبعبارة 
: متصوّرُ الةکون  ،قول غير الأعلم  في المقام في حجّيّة قول المجتهد أربع صور 
والأمةوات إذا کان   الأحياء  : حجّيّة قول الأعلم بالإضافة إلى جميع العلماءالأوُلى

ا نادرة   عدم تحقّق هذا الشخص إلّا في أزمةية   وقد عرفتَ  ،هذا الأعلم حي ا أةضًا  ،جد 
ع الشارعُ   ةمکن أن  ولا ا. العوام إلى خصوص هذا الرجل، وهذا واضح   ةُرج   جد 

ة، االحياشتراط   بل  : حجّيّة قول الأعلم مةن بين الأمةوات والأحياءالصورة الثانية
 السلف. لعدم إمةکان تشخيص الأعلم مةن بين جميع العلماء  ؛وهذا أةضًا مةستحيل  

 ، وهذا : حجّيّة قول الميّت الذي ةکون أعلم مةن جميع الأحياءالصورة الثالثة
ن[ إذ الميّت الذي ةکون أعلم  ؛وجه أةضًا بل  إذ ربّ  ؛ةيحصر في فرد    الأحياء لا]مة 

وإذا لوحظ أعلم الأمةوات أةضًا ةعود  ؛لم مةن الأحياءةکون أع مةيّت  ]أکثر مةن[ 
 المحذور الثاني.

حجّيّة قول الأعلم مةن  :وه  ،الصّورة الرابعة تتعيّي ،فإذا بطلت هذه الصور
 فقط.  بين الأحياء

 الأعلم الحيّ  المجتهد في المتيقّن القدر انحصار آخر في تقرير

نّه بعد کون القدر المتيقّن هو أ وهو ،نقرّب تقرةبًا يخر ،هعن هذا کل   وإن أبيتَ 
دت إحدى هاتين الصفتين ق  إذا فُ  ،خصوص قول المجتهد الحّ  الأعلم مةن الجميع
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 ،ةکون هياک مجتهدان أحدهما الحّ  المفضول باليسبة إلى الميّت  بأن ؛عن المجتهد
ى أنّ يخف  ولا ،ةکون مةقتضى القاعدة التخيير بييهما ،والآخر الميّت الأعلم مةن الحّ  

 ة.االتخيير بين الحّ  وغيره مةساوق لعدم حجّيّة خصوص الحّ  وعدم اشتراط الحي
بل لا بدّ مةن  ،تخيير حييئذ    ة فلاوإن قيل: إنّ الإجماع قائم على اشتراط الحي

 .الرجوع إلى الحّ  المفضول
بل في  ،وکلمةيا هذا مةع قطع اليظر عيه ،ليا: هذا رجوع إلى الدليل الاجتهاديّ قُ 

 صل العملّ.مجرّد اقتضاء الأ
 قال: إنّ بأن ةُ  ؛يخر مةطلق بتقرةب   تضعيف اشتراط الأعلميّة بقول   ويمکن، هذا

ة اإلّا أنّه بالتّأمّةل ةتّضح أنّ اشتراط الحي ،وإن کانتا صفتين عرضيّتين ،ة والأعلميّةاالحي
لادّعاء کون مجال  ومةع اشتراط الحياة لا  ،مةطلق على اشتراط الأعلميّة بقول   حاکم  

وذلک لأنّ احتمال اشتراط الحياة  ؛القدر المتيقّن هو حجّيّة قول الأعلم مةن الجميع
سواء کان الميّت أعلم مةن الحّ   ؛ةوجب الشکّ في حجّيّة قول الأمةوات مةطلقًا

القدر المتيقّن حجّيّة قول الأعلم  إنّ  :قالةُ  مةعيى لأن  لا  نفإذ .ةکن الموجود أم لم 
مجال إلّا لأخذ القدر  فل  ،الحجّيّة رأسًا ةُ إذ أقوال الأمةوات مةشکوکمةطلق،  بيحو  

المتيقّن في الأعلميّة في غيرهم؛ وذلک لأنّ أخذ القدر المتيقّن ةکون مةعياه اليقين 
وهذا إنّما ةصحّ لو  ،بحجّيّة خصوص رأي المجتهد والشکّ في حجّيّة قول الباقين

وکان المانع مةن حجّيّة قول الباقين هو احتمال  ،في حد نفسها حجّةً   أقوال العلماء تکان
بحيث کان المسقط لحجّيّة قول الباقين هو حجّيّة  ؛حجّيّة قول هذا المجتهد الأعلم

أقوال  تةفرض الکلم في مةا إذا کان  لا بدّ وأن نرأي المجتهد الأعلم خصوصًا، فإذ
فل بدّ  ، في خصوص الأحياءةصحّ هذا المعيى إلّا  ولا  ،جميع العلماء في نفسها حجّةً 

 .همحجّيّة قول أعلم   إنّ القدر المتيقّن في الأحياء :قالةُ  وأن 
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 بوجهين الأعلميّة اشتراط على الحياة اشتراط حکومة

هم وغير )وأمّةا في الأمةوات الّذةن ةقع الشکّ في حجّيّة قولهم رأسًا  أعلم 
  ؟!ليسبة إليهم أةضًافکيف ةصحّ البحث عن أخذ القدر المتيقّن با،  (أعلمهم

 (ت)إشکال العلّمةة الطهراني على المرحوم الحلّ في تقرةب الحکومةة في المقام 

 :الأوّل: 4مکن حکومةة اشتراط الحياة على اشتراط الأعلميّة مةن وجهينةُ  نفإذ
لا بدّ وأن « ن غيرهمة  »فالغير في قوليا « ن غيرهأعلمُ مة  » :ل عليه في قوليافضَّ ن ناحية المُ مة  
ن ناحية نفس مة   :الثانيةتّم في الأمةوات،   وهذا لا ،قوله حجّةـ في نفسه ـ ةکون  

ةکون  لا بدّ وأن لا « الأعلم»لأنّ نفس القدر المتيقّن وهو ؛ «أعلم»ل في قوليا فضَّ المُ 
 مةشکوک الحجّيّة أةضًا.

 ،هذا إنّما هو على تقدةر اشتراط الأعلم على نحو الإجمال يخفى أنّ   لا ،لکن
                                                      

 تعليقة للمرحوم الوالد قدّس سّره: ـ4
يخفى في مةا أفاده ـ مةدّ ظلّه السامة  ـ في تقرةب الحکومةة في المقام؛ وذلک لأنّ القدر المتيقّن   أقول: لا

، لا أنّه قدر  مةتيقّن  مةن جميع قدر    في المقام المذکور في مةورد الحياة والأعلميّة مةتيقّن  حيث   وجهت  
، لا  الجهات؛ لوضوح أنّ الحياة قدر  مةتيقّن  مةن مةطلق الحياة والموت، فه  مةن حيث هذا قدر  مةتيقّن 
أنّها قدر  مةتيقّن مةن جميع الجهات، وکذا الأعلميّة قدر  مةتيقّن  بالإضافة إل مةطلق المجتهد الأعم مةن 

 ه؛ فإذن ةکون في المقام صور أربعة:الأعلم ومةن غير
 المجتهد الحّ  الأعلم، فهو قدر مةتيقّن  مةن کلتا الحيثيّتين.. 1
 والمجتهد الميّت الغير الأعلم، فهو مةشکوک الحجّية مةن کلتا الجهتين أةضاً.. 2
 حيث.  مةن  والمجتهد الحّ  الغير الأعلم، وهو قدر  مةتيقّن  مةن حيث ومةشکوک الحجّية. 3
 کذا الأمةر باليسبة إل المجتهد الميّت الأعلم. وه. 4

ةُمکن تقرةب   فإذا عرفت هذا الذي ذکرناه، تعرف أنّه لا مجال للمساعدة عل مةا ذکره بوجه، ولا
الحکومةة بوجه، بل الحياة والأعلميّة شرطان عرضيان بل حکومةة لأحدهما عل الآخر. )مةيه عف  

 عيه(



 أدلّة المانعين، تقليد الميت ابتداءً وبقاءً /  الاجتهاد و التقليدرسالة فی  442

 ،فيستفاد مةيه حجّيّة قول الأعلم مةن بين الأحياء ،يصحّ تقرةب الحکومةة بهذا الوجهف
کما لا  ،ةصحّ تقرةب الحکومةة  لا ،وأمّةا على تقدةر اشتراط الأعلم على نحو الإطلق

 يخفى. 
 ن تقليد الميّت.مة  هذا تمام الکلم في أدلّة المانعين 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 ابتداءً  الميّت تقليد أدلّة جواز

ة المجوّزةن  أدلّ

 

 وأمّا المجوّزون فقد استدلّوا على مذهبهم بوجوه أربعة:

: جرةان الثالث ؛: الإطلقات الواردة في المقامالثاني ؛الاستصحاب الأوّل:
فرق بين کون العالم حي ا  بل  ؛دليل الانسداد الجاري في جواز رجوع الجاهل إلى العالم

فرق  بل  ،المستمرّة العقلئيّة على رجوع الجهّال إلى أهل الخبرةالسيرة  الرابع: ؛ومةيّتًا
بين مةوت ذوي الخبرة وبين حياتهم، ولذلک ترى أنّهم ةرجعون إلى الکتب الطبّية 

وکذا ةرجعون إلى الکتب الکيمياوةّة والرةاضية  ،کالقانون لابن سييا وسائر الکتب
 ،لم ةثبت ردع مةن هذه السيّرةوالبياّئيّة مةع فوت مةدوّنيها بل إشکال، وحيث 

کشف حجّيتها عيد الشرع؛ فإذن يجوز الرجوع إلى يراء المجتهدةن الأمةوات بل ستفي
 فرق بين التقليد الابتدائّ  والاستمراريّ.

 بالاستصحاب، وتقريب ذلک بوجوه أربعة الاستدلال: الأوّل الدليل

 أمّةا الاستصحاب فقد ةقرّب بوجوه أربعة:
هذه  يفيجرّ  ،فت  الثابتة في زمةان حياتهب حجّيّة قول المُ : استصحاالأوّل

فإذا  ،الحجّيّة حال حياته لأنّه مةن المعلوم أنّ رأةه کان ثابتَ  ؛الحجّيّة إلى بعد مةوته
ل مةانع مةن جرةان ف ؟في الحجّيّة أم غير دخيلة هل ه  دخيلة   :شککيا في أنّ حياته

 يخفى. کما لا  ،فيحکم به بعدم مةدخليّة الحياة ،الاستصحاب
 ة المجتهد.ا: استصحاب جواز التقليد الثابت حال حيالوجه الثاني

 ؛المجتهد ى: استصحاب الحکم الظاهريّ السابق الثابت بفتوالوجه الثالث
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 في حقّ العوام حکم   ثبتَ ]فقد[ ، ء  لوضوح أنّ المجتهد الحّ  حين مةا أفتى بشي
 ه.ؤوالأصل بقا ،ا الحکم الظاهريّ فإذا مةات المجتهد نشکّ في ارتفاع هذ ،ظاهريّ 

: استصحاب الحکم الواقعّ  الذي دلّت عليه فتوى المجتهد، الوجه الرابع
 ،واقع    فتوى المجتهد طرةقيّة، فکما ةثبت بقيام خبر الواحد حکم  حجيّة لوضوح أنّ 

 فکذلک الأمةر في فتوى المجتهد. ،فيجوز الإخبار به عن الواقع

 فيه نحن ما في الاستدلال بالاستصحاب على الواردة الإشکالات

ثمّ ةقع الکلم  ،ل مةن الاستصحابوَ والآن ةقع الکلم في الوجوه الثلثة الأُ 
 في الوجه الرابع؛ فيقول:

شکل في جرةان استصحاب حجّيّة فتوى الفقيه الحّ  واستصحاب ستَ إنّه قد ةُ 
ناحية اليقين  تارةً مةن ؛واستصحاب الحکم الظاهريّ  ،جواز التقليد حال حياته

 وأخرى مةن ناحية الشکّ في البقاء، فإذن يختلّ کل رکي  الاستصحاب: ،بالحدوث
لستصحاب الأوّل الرکن على الواردة الإشکالات  ل

تيقّن مةن حجّيّة فتوى المجتهد الميّت حال حياته إنّما هو فلأنّ المُ  أمّا الأوّل:
ضافة إلى الوقائع السابقة المبتلى أو بالإ ،بالإضافة إلى العوام الموجودةن حال حياته

فل ةقين ليا عيد  ،الميطقة مةن أوّل الأمةر قضيّ  ن تعلّق بشيء  تيقّ بها في ذلک الزمةان، فالمُ 
ف الموجود الاستصحاب بحجّيّة فتوى الفقيه حال حياته بالإضافة إلى طبيع  المکلّ 

ليةّ حياته في هذه فل ةمکن استصحابها مةن جهة الشکّ في مةدخ ،حال حياته وبعد مماته
تلّ قضيّة لزوم اتّحاد الموضوع في القضيةّ تخالحجّيّة الوسيعة الميطقة، فعلى هذا 

لأنّ الموضوع في القضيّة المشکوکة هو حجّيّة فتوى  ؛المتيقّية والقضيّة المشکوکة
والموضوع في القضيّة المتيقّية  ،المجتهد الميّت بالإضافة إلى العوام الموجودةن فعلً 

و حجّيّة فتوى المجتهد الميّت حال حياته بالإضافة إلى العوام الموجودةن حال ه
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وعليه، سيکون الموضوع مختلفًا بحسب ] ،أو بالإضافة إلى الوقائع السابقة ،حياته
 4[اختلف الحالتين

لستصحاب الثاني الرکن على الواردة الإشکالات  ل

تقليد أو الحکم الظاهري إنّما هو فلأنّ مةوضوع الحجّيّة أو جواز ال وأمّا الثاني:
تيقّن نفإذن  ،ومةن المعلوم أنّه ةيعدم بالموت فل رأي له بعده ،رأي المجتهد ونظره

 بارتفاع مةوضوع هذا الاستصحاب.
يخفى أنّ الإشکال الأوّل إنّما ةتوّجه على خصوص التقليد الابتدائّ  لا  ولا 

باليسبة إلى خصوص العوام الموجودةن  نّا إذا جعليا الحجّيّةإ :الاستمراريّ؛ توضيحه
ةمکن استصحابها بالإضافة إلى العوام المتجدّدةن الحادثين  فل  ،حال حياة المجتهد

کين لکل الزمةانين فل در  بعد مةوته وأمّةا جرةان الاستصحاب بالإضافة إلى العوام المُ 
ليا مةدار الحجّيّة يخفى، نعم لو جع  لاتّحاد الموضوع في القضيّتين کما لا ؛إشکال فيه

فل ةمکن الاستصحاب حتىّ بالإضافة إلى  ،باليسبة إلى خصوص الوقائع السابقة
 لتجدّد الوقائع واختلفها شخصًا. ؛کين للزمةانيندر  خصوص المُ 

لأنّ  ؛فيتوجّه على التقليد الابتدائّ  والاستمراريّ مةطلقًا ،وأمّةا الإشکال الثاني
لسقوط حجّيته سواء کان هذا العامّة  مةوجودًا  انعدام رأي المجتهد بالموت مةوجب

 ةکن.  في حياته أةضًا أم لم
يخف  أنّ هذةن الاشکالين في الاستصحاب يجري في جميع وجوه  ولا 
إلّا الوجه الأخير الذي سيأتي الکلم فيه، وبعبارة أخرى ةشترک  ،الاستصحاب

الظاهريّ في استصحاب الحجّيّة واستصحاب جواز التّقليد واستصحاب الحکم 
 هذةن الإشکالين.

                                                      
 المعلّق. ـ4
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واعلم: أنّ الإشکال الأوّل وهو عدم تحقّق اليقين في حجّيّة رأي الفقيه إلّا في 
أو في خصوص العوام الموجودةن حال حياة الفقيه، إنّما  ،خصوص الوقائع السابقة

 لا ظرفًا للحجّيّة. ،ةتمّ لو جعليا زمةان الحياة قيدًا للعوام أو الوقائع
لأنّ  ؛يجرى الاستصحاب نّا إذا جعليا زمةان الحياة قيدًا للعوام لا إ :بيان ذلک

مجال  ومةعه لا  ،المتيقّية والمشکوکة قضيتينالب اختلف الموضوع في وج  هذا القيد ةُ 
لأنّه مةن المعلوم أنّ العوام حال حياة المجتهد غير العوام الموجودةن  ؛للستصحاب

علميا بحجّيّة فتوى الفقيه الميّت باليسبة إلى العوام إنّا  :قالةُ  مکن أن ةُ  فل  ،فعلً 
والمشکوک حجّيته  ينالعوام الخاصّ  أولئکبل المتيقّن حجّيّة فتواه باليسبة إلى  ،مةطلقًا

وهکذا الأمةر إذا جعليا زمةان  .فل استصحاب ةن،العوام الموجود هؤلاءبالإضافة إلى 
فجرةان الاستصحاب حييئذ  مماّ لا  ،للحکم وأمّةا إذا جعلياه ظرفًا ،الحياة قيدًا للوقائع

وهو إلغاء خصوصية زمةان  ،بل ليس شأن الاستصحاب إلّا هذا المعيى ،إشکال فيه
حال حياته بالإضافة إلى  فيقول: حجّيّة فتوى الفقيه الميّت کانت ثابتةً  ،اليقين والشکّ 

ـ ة حياته في الحجّيّة في مةدخليّ  کيافإذا شک ،طبيع  الوقائع وبالإضافة إلى طبيعّ  العوام
 فيستصحبها.ـ حتّى ترتفع الحجّيّة بالموت 

قيدًا   لا ،والظاهر أنّ الزمةان ةکون في هذا المقام ظرفًا للحجّيّة والحکم
عل مةن بل الشکّ إنّما جُ  ،للقطع بعدم خصوصيّته في الوقائع ولا في العوام ؛للموضوع

 لغ  هذا الاحتمال.والاستصحاب ةُ  ،رأةهة المجتهد في حجّيّة اناحية احتمال مةدخليّة حي
علت على إنّما جُ  ،خرى: إنّ الأحکام الشرعيّة التکليفيّة والوضعيّةوبعبارة أُ 

مةوضوعاتها على نهج القضاةا الحقيقيةّ لا القضاةا الخارجيّة، فعدم حجّيةّ فتوى الفقيه 
 قصور   إنّما هو لأجل ،بعدُ دث تحأو باليسبة إلى الوقائع الت   ،باليسبة إلى العوام المعدومةين
فرض  بحيث لو ،في الحجّيةّ بالإضافة إليهم لا لأجل قصور   ،في ناحية العوام والوقائع
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هم يباليسبة إل فت  کان رأةه حجّةً العوام أو تلک الوقائع حال حياة المُ  هؤلاءوجود 
لا لأجل  ،وهذا ةکشف عن أنّ الشکّ إنّما هو لأجل احتمال مةدخليّة الحياة .إشکال بل 

يخفى. فعلى  ومةعه لا مةانع مةن الاستصحاب کما لا  ،في العوام أو الوقائع ة  خصوصيّ 
 مجال له أصلً. إنّ هذا الإشکال مماّ لا  ،هذا

ن تمسّک ا في التعليق  الاستصحاب البعض بجرةا  فيه نحن مة

، جرةان الاستصحاب التعليقّ  على فرض کون الزمةان 4ما ةظهر مةن بعض  بّ ورُ 
 للوقائع أو قيدًا للعوامّ، بتقرةب أن ةقال:قيدًا 

فت  لکان رأةه في زمةان حياة المُ  ةنإنّ العوام الموجودةن فعلً لو کانوا مةوجود
کما إذا ورد  ؛يستصحبهاف ،ةه باليسبة إليهمأفالآن نشکّ في حجّيةّ ر ،حجّة باليسبة إليهم

في وجوب ختانه لو ولد  ونشکّ  ،لد ةوم الجمعةلو وُ  تان ولد زةد  الدليل على وجوب خ  
لد لو وُ  يجُري الوجوب بالاستصحاب التعليقّ ، فيقول: إنّ وَلَد زةد  ف ،ةوم السبت

فيستصحب الوجوب الثابت  ،والآن نشکّ في وجوب ختانه ،ةوم الجمعة يجب ختانه
 ده فيه.ةوم الجمعة على تقدةر تول  

وذهب  ،ائع السابقةثمّ نظّر هذا الاستصحاب التعليقّ  باستصحاب أحکام الشر
 2إلى أنّ استصحاب أحکام الشرائع السابقة ةکون مةن قبيل الاستصحاب التعليقّ .

 التعليقي الاستصحاب جريان على الحلّي  المرحوم إشکالات

أفاده في هذا المقام؛ وذلک لأنّ الاستصحاب التعليق  على مةا  في [مةا]ولا يخفى 
 شيء الذي ةکون الحکم ثابتاً له على تقدةر  ةکون ال شترط فيه أن ةُ  ،فرض صحّة جرةانه

                                                      
 مةستمسکه. ]مةيه عف  عيه[ الحکيم في  طبائد الطبايّ هو الس ـ4
 .2 ة، مةسأل14، ص 1، ج عروة الوثقيالمستمسک  فيکيم الح ئ طباطباالسيّد محسن اليةة اله ـ 2
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 :يخر؛ مةثلً  في ثبوت الحکم له على تقدةر   ل زمةاني اليقين والشکّ، وةشک  مةوجودًا في ک  
قال في الاستصحاب التعليقّ  للعيب على تقدةر غليانه: إنّ هذه المادّة الموجودة فعلً ةُ 

يباً، والآن نشکّ في حرمةتها رم حال کونها عت تحبحيث لو غله  على صورة الزبيب 
 ستصحب الحرمةة الثابتة عليها سابقًا على هذا التقدةر.يعلى تقدةر الغليان ف

ثبوت  لکنّ  ،همايفي کل مةوجودة   ،بين الزّمةانين ة  هذه المادّة مةشترک]فإنّ[  :کما ترىو
ذا على ه اونشکّ في ثبوت الحکم له ،عيباً احال کونه االحکم على تقدةر کان ثابتاً له

جهة اشتراک   لأنّه لا ؛زبيباً؛ وهذا بخلف مةا نحن فيهفيه صارت ت  التقدةر في الحال ال
في زمةان حياة المجتهد، وکذا لا  ةنفعلً وبين العوام الموجود ةنبين العوام الموجود

في  ونوالوقائع السابقة في الوجود، فالعوامّ الموجود  بين الوقائع الحادثة جهة مةشترکةً  
فعلً  ونالعوام الموجود هؤلاء  و ،لهم حجّيةّ فتوى المجتهد ةقيياً تمةان ثبتذلک الز
 !خريمةن مةوضوع إلى مةوضوع  والاستصحاب حييئذ  ةکون إسراء حکم   ،يخر مةوضوع  

 لا جرّ الحکم الثابت سابقًا إلى الزمةان اللحق، وکذا الأمةر باليسبة إلى الوقائع.
في ثبوت  يقّ  هو الشکّ في دخالة وصف  مةياط الاستصحاب التعل :خرىأُ  وبعبارة  

سابقًا، والاستصحاب الذي ةکون مةفاده إلغاء الشکّ والملزمةة بين  هعلى تقدةر حکم  
  يتج عدم مةدخليةّ هذا الوصف في هذا الحکم التعليقّ ، فاليتيجة هالحدوث والبقاء ةُ 

ع في کلتا لکنّ الموضو ،ثبوت الحکم التعليقّ  على تقدةر زوال هذا الوصف أةضًا
والاستصحاب حييئذ  هو جرّ الحکم الثابت سابقًا لهذا الموضوع إلى  ،واحد   القضيتّين أمةر  

زمةان الشکّ، فلذا نجعل الموضوع في الاستصحاب التعليقّ  في مةثال الزبيب على تقدةر 
 ،فيشير إلى الجسم الخارجّ  الموجود في کل الزمةانين ،الغليان هو مةادّة العيب والزبيب

 ،فعيد زوال وصف العيبيّة ت،رمةلحلت قول: إنّ هذه المادّة حال عيبيتّها سابقًا لو غَ في
قال: إنّ هذه ةُ  ةصحّ أن  فلذا لا  .رمةةنشکّ في حرمةتها على تقدةر الغليان فيستصحب الحُ 
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لأنّ  ؛تصحبيسيشکّ في حرمةتها ففوالآن صارت زبيباً  ت،رمةلحالمادّة لو کانت عيباً 
الذي ـ وثبوت الحکم في العيب  ،لى العيب غير الحرمةة الثابتة على الزبيبالحرمةة الثابتة ع

 ةستلزم ثبوت الحکم للزبيب بالاستصحاب.  لاـ ةکون مةوضوعًا مةغاةرًا للزبيب 
لأنّ جرةان الاستصحاب في هذا  ؛غلط  ـ أةضًا ـ فالتيظير بمثال ختان الولد 

غير  ،لد ةوم الجمعةان الولد لو وُ لأنّ خت ؛شکالإه في ،المثال مةثل مةا نحن فيه أةضًا
تکون هذه الجهة ، بين هذةن الختانين جهة مةشترکةً  فل  ،لد ةوم السبتختانه لو وُ 

 مةوضوعًا للحکم سابقًا.
وجعل  ،بالاستصحاب في أحکام الشرائع السابقةـ أةضًا ـ علم أنّ تيظيره ومةيه ةُ 

الشکّ ]في[  لأنّ  ؛هغير وجي ،هذا الاستصحاب مةن الاستصحاب التعليقّ  أةضًا
بعد فرض  ،احتمال اليسخ وعدمةه، ]سببه[ استصحاب الأحکام في الشرائع السابقة

لأنّ الأحکام بعد مةا کان جعلها على نهج القضاةا  ؛اتّحاد الموضوع في کلتا القضيتين
 حجّة   ه بل  ،لا اختصاص لها بالمکلّفين الموجودةن في ذلک الزمةان ،ةالحقيقيّ 

أخرى  ولکنّ الشکّ في اليسخ بعد مج ء شرةعة   ،بيعّ  المکلّفبالإضافة إلى ط
 علم أنّ هذا الاستصحابومةيه ةُ  ،يتج إبقاء الحکم واستمرارهوالاستصحاب ةُ  ،مةوجود  

.  لا  ةکون مةن باب الاستصحاب التعليقّ  بوجه 

 التعليقي بالاستصحاب آخر للاستدلال تقريب

لو کان  ـ فت وهو زمةان حياة المُ  ـ ثمّ ةظهر مةن مةطاوي کلمةه أنّ القيد ،هذا
وإذن لا دليل  ،يتج جواز التقليد الابتدائّ  فالاستصحاب التعليقّ  ةُ  ،راجعًا إلى العوام

فالاستصحاب التعليقّ  ةيتج  ،على جواز التقليد بقاءً، ولو کان راجعًا إلى الوقائع
وام مةعًا کانت اليتيجة فإذا أرجعيا القيد للوقائع والع ،جواز التقليد بقاءً لا ابتداءً 
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  فيتيجة الاستصحابين حييئذ  ه ؛جرةان الاستصحاب التعليقّ  في کل المقامةين
 جواز التقليد بقاءً وابتداءً.

 المذکور التقرةر على الحلّ  المرحوم نقد

 د عليه:ر  أقول: وةَ 
ليهما مةعًا إلى الوقائع، فإرجاعه إ وإمّةا راجع   ،إلى العوام نّ القيد إمّةا راجع  إ :أوّلًا 

وعلى  ،على فرض صحّتهـ مةستحيل کما بيّيا في محلّه، فإذن الاستصحاب التعليقّ  
إمّةا يجري في ـ فرض غمض اليظر عمّا ذکرناه في المقام مةن عدم تحقّق شرط التعليق 
 خصوص الحجّيّة الثابتة للعوامّ أو في خصوص الحجّيّة الثابتة للوقائع.

فيد جواز فالاستصحاب التعليقّ  ةُ  ،يد إلى العوامنّا إذا أرجعيا القإ :وثانيًا
فيکف  في جوازه الاستصحاب  ،وأمّةا التقليد الاستمراريّ  ،التّقليد الابتدائّ  کما ذکر

کان  ،فت حال حياة المُ  ةنمةوجود واکان الذةنالعوام  هؤلاء  إنّ  :قالةُ  بأن  يّ؛التيجيز
فإذن ةثبت بهذةن  ،تصحبهايسه فالآن نشکّ في حجّيتو ،باليسبة إليهم رأةه حجّةً 

ثمّ إنّه إذا أرجعيا  .الاستصحابين التعليقّ  والتيجيزيّ جواز التقليد ابتداءً واستمرارًا
إنّ  :قالةُ  أن  ليصحّ  ؛التقليد ابتداءً وبقاءً  ةثبت بالاستصحاب جواز ،القيد إلى الوقائع

 ،باليسبة إليها ه حجّةً هذه الواقعة لو کانت مةوجودةً في زمةان حياة المفت  لکان رأة
فتخصيصه  ،ةکن فرق بين کون هذا العامّة  مةوجودًا حال حياته أم لم  الآن کذلک بل و

 التقليد الابتدائّ  دون الاستمراريّ بل وجه.]في[ بما إذا کانت حجّيّة الاستصحاب 

 الفتوی، حجّية: للاستصحاب الثلاثة على الوجوه الوارد الإشکالات اشتراک

 الظاهري الحکم قليد،الت جواز

بين التقرةبات  مةشترکة  ـ کما ذکرنا ـ نّ هذه الإشکالات ودفعها إواعلم:  ،هذا
وه  استصحاب الحجّيّة واستصحاب جواز التقليد  ؛الثلثة مةن الاستصحاب
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في قبال  کلّ واحد   ؛واستصحاب الحکم الظاهريّ، ولکن جعل هذه الأمةور الثلثة
 ،إمّةا هو الطرةقيّة والوسطيةّ في الإثبات :راد مةن الحجّيّةالمُ  لأنّ  ؛الآخر مماّ لا وجه له

 .وإمّةا هو جعل الحکم المماثل ،وإمّةا هو التيجيز والتعذةر
فجواز  ،ليس في البين إلّا جعل الطرةق ،4]أي طرةقية الحجّة[فعلى الأوّل

ا حتىّ يجري فيه وليس حکمًا شرعي   ،على الطرةقيّة مةترتّب   عقل   حکم  ـ حييئذ  ـ التقليد 
 مةعيى له. الاستصحاب، وکذا الحکم الظاهريّ حييئذ  مماّ لا 

مةعيى لاستصحاب جواز   لا ،أةضًا 2]أي تيجيز الحجّة و تعذةرها[وعلى الثاني 
مةعيى للحکم الظاهريّ  على التيجيز والتعذةر ولا  مةترتّب   عقل   لأنّه حکم   ؛التقليد

 يخفى. حييئذ  کما لا 
لأنّ  ؛مةعيى لاستصحاب الحجّيّة لا ، 3]جعل الحکم المماثل[ وعلى الثالث

 بل المجعول هو جعل حکم   ،المجعول ليس هو الطرةقيّة والتيجيز على الفرض
مةعيى  وکذا لا  .فالاستصحاب في الحکم الظاهريّ هو بعييه استصحاب الحجّيّة .مماثل

 لأنّه مةن يثار الحکم الظاهريّ عقلً. ؛لجواز التقليد

 ثابت الواقعي الحکم: الرابع للاستصحاب على الوجه الواردة کالاتالإش

 الميتّ بفتوی الفقيه

إنّما الإشکال في الاستصحاب باليسبة إلى الحکم  ،ا لا إشکال فيهوهذا کلّه ممّ 
 الواقعّ  الثابت سابقًا بفتوى الفقيه، والإشکال في هذا الاستصحاب مةن وجهين:

فت ، المُ  ولو حال حياة ،واقعّ  حال الاستصحابعدم اليقين بالحکم ال الأوّل:
                                                      

 المعلّق.ـ  3إلى  4
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 ،ةکون إلّا مةن جهة اليسخ لأنّ ارتفاع الحکم الواقعّ  لا  ؛عدم الشکّ في البقاء الثاني:
حبتمل اليسخ، ومةن المعلوم عدم طرةان   فإذا ثبت حکم واقعّ  نقطع ببقائه مةا لم

ةکون مةوت المجتهد  هذا لا  فعلى ،اليسخ في الأحکام الثابتة لشرةعتيا إلى ةوم القيمة
فالعلم الحاصل بالحکم الواقعّ   ،مةوجباً لاحتمال ارتفاع الحکم الواقعّ  الثابت بفتواه

 ةزول أبدًا.  الحاصل بفتوى المجتهد الذي جعل الشارع رأةه طرةقًا إلى الواقع لا
 أصلً. وأمّةا الإشکال الأوّل فل وجه له ،يخفى أنّ الإشکال الثاني مةتين جّدًا ولا 

لستصحاب الأوّل على الرکن الواردة الإشکالات ةب على العلّمةة المرحوم إشکالات ل  (ت) المذکور الاستصحاب تقر

ه في ؤرفع اليد عيه إذا ثبت خطإنّما ةُ  ،نّ قيام الطرةق على الواقعإتوضيح ذلک: 
محالة،   لا ق  الحکم الواقعّ  الثابت به باإنّ ثبت ذلک فةوأمّةا إذا لم  ،کشفه عن الواقع

  ومةن المعلوم أنّ الشارع جعل فتوى المجتهد طرةقًا إلى الواقع، وطرةقيّتها وإن لم
إلّا  ـ کشف عن الحکم الواقعّ  على الإطلقتلأنّ الفتوى ـ يختصّ بزمةان دون زمةان 

فت  حي ا کان دام المُ  فما ،فت أنّ القدر المتيقّن مةن حجّيتها إنّما هو في حال حياة المُ 
الفتوى  هطرةقيّة هذ ترتفعافت  فإذا مةات المُ  ،لحکم الواقعّ  ثابتًا بفتواه لا محالةا

فعلى  .وأمّةا طرةقيتّها بالإضافة إلى زمةان حياته فباقية  دائمًا  ،بالإضافة إلى مةا بعد الموت
ونشکّ في  ،فت هذا إنّا نقطع عيد الاستصحاب بوجود الحکم الواقعّ  حال حياة المُ 

 ،جل احتمال ارتفاع طرةقيّة فتواه بالإضافة إلى مةا بعد الموتلأ ؛اعهبقائه وارتف
وأمّةا الإشکال الثاني فذکرنا أنّه مةتين  .للإشکال الأوّل 4فعلى هذا لا مجال ،فيستصحب

                                                      
 تعليقة المرحوم الوالد قدّ سّره: ـ4

نّ الاستصحاب أقول: بل الأمةر بالعکس، فالأقوي هو مةتانة الإشکال الأوّل دون الثاني؛ وذلک لأ
ةُشترط فيه اليقين بالحدوث حال الاستصحاب، ومةن المعلوم أنّ ثبوت الحکم الواقع  دائر  مةدار 
، لم تکشف ـ حييئذ  ـ عن الحکم  زمةان حجّية فتوي الفقيه، فإذا لم تکن فتواه السابق حجّةً في زمةان 

 المُفت  کانت فتواه حجّةً في هذا الواقع  ولو في الزمةان السابق. وبعبارة  أخري: إنّه في زمةان حياة 
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ومةن  ،وذلک لأنّ شأن الاستصحاب إنّما هو جعل الملزمةة بين الحدوث والبقاء ؛جدًا
ومةع القطع  ،الحکم الواقعّ  مةن جهة اليسخ المعلوم عدم الشکّ في احتمال ارتفاع

بعدم اليسخ لا وجه للشکّ في الحکم الواقعّ  الثابت، لکنّ تيجيز الحکم الواقعّ  لمّا 
ةکون هذا التيجيز ثابتًا في ذلک ـ أةضًا ـ فبعد مةوته  ،کان ثابتًا في زمةان حياة المفت 

 ـ فت وهو في زمةان حياة المُ  ]فيه[ ـمةا ثبت الحکم الواقعّ   :أخرى وبعبارة   .الزمةان
وهو بعد مةوت ـ ةثبت فيه الحکم الواقعّ   کان الحکم الواقعّ  ثابتًا فيه دائمًا، ومةا لم 

 کن نعلم بثبوت الحکم فيه مةن أوّل الأمةر.نلم ـ المفت  
هذا تمام الکلم في الإشکال الوارد على الاستصحاب مةن جهة اليقين 

 بالحدوث.
لستصحاب الرکن على الواردة الإشکالات  الثاني ل

هو أنّ مةوضوع حجّيةّ فتوى  :وأمّةا الإشکال الوارد عليه مةن جهة الشکّ في البقاء
ةکن  لأنّ الموت وإن لم  ؛ومةن المعلوم أنّ الرأي ةزول بالموت ،رأةه ونظره والمجتهد ه

                                                      
  الزمةان؛ لکشف فتواه شرعاً عن الحکم، وأمّةا بعد مةوته، فلمّا زالت الحجّية، لم ةکن ليا کاشف  ـ

حييئذ  ـ عن الحکم الواقع  ولو في حال حياته؛ ولذا نلتزم بعدم الإجزاء. فلو تبدّل رأي المجتهد أو 
ليه إعادة عباداته الت  تکون باطلةً بمقتضي رأي المجتهد مةات وقلّد العامّة  مجتهداً يخر، يجب ع

ةکون هذا إلاّ مةن أجل عدم ثبوت الحکم الواقع  بعد مةوت المجتهد ولو في حال حياته.   الثاني، ولا
ل مماّ ذکرنا: إنّ اليقين بالحکم الواقع  حال حياة المُفت  وإن کان مةوجوداً، إلاّ أنّ ثبوت  والمحصَّ

نکشف عن عدم ثبوت الحکم الواقع  مةن   ائر  مةدار بقاء الحجّة؛ فإذا زالت الحجّة،الحکم الواقع  د
أوّل الأمةر، ومةن المعلوم أنّه ةُعتبر في الاستصحاب اليقيُن بالحکم السابق حال الاستصحاب، 

ةکون ليا ةقين  بالحکم   وزمةان الاستصحاب إنّما ةکون بعد مةوت المجتهد، وفي هذا الزمةان لا
لو في الجملة. وأمّةا جهة عدم مةتانة الإشکال الثاني: فَل ما مةرّ مةن أنّ شأن الاستصحاب ليس الواقع  و

نشکّ في بقاء الحکم الواقع  عل تقدةر  إلاّ جعل الملزمةة بين الحدوث والبقاء، ومةن المعلوم أنّا لا
 ثبوته لعدم احتمال اليسخ، وإنّما الشکّ في الحدوث. )مةيه عُف  عيه(
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 .واقعًا م  إلّا أنّه عيد العرف انعدا (،فيمکن بقاء الآراء في اليفوس بعده) عدامًةا حقيقةً إ
 ةکن للمجتهد رأي    ومةيها الآراء والأنظار، فحيث لم ،رتفع الأعراض الثابتة لليفستومةعه 

 فرق بين التقليد الابتدائّ  والاستمراريّ.  بل ؛مجال للتقليد  لف ،بعد الموت
ه المجتهد رأي المدار في الحجّية، ن الحجية دائرة مةد العلّمةة المرحوم إشکال لا کلمة  (ت) وبقاءً  حدوثًا المجتهد ار رأيعلى کو

وذلک لأنّ مةوضوع الحجّيّة ليس هو قول  ؛يخفى مةتانة هذا الإشکال ولا 
ولذا لو علميا برأةه مةن  ،وإنّما القول ةکون کاشفًا عن رأةه ،بل رأةه ونظره ،المجتهد
کون ت علييا بل إشکال. ثمّ إن حجّيّة الرأي إنّما کان رأةه حجّةً  ،يخر غير قوله طرةق  
وفي کلّ ينّ ارتفع  ،يجوز تقليده نّه في کلّ ين  کان المجتهد ذا رأي  أبمعيى  ،وبقاءً  4حدوثًا
 اةکف  في الحجّيةّ دائمًا، ولمّا کان الموت انعدامةً   يجوز تقليده، فحدوث الرأي لا رأةه لا 

. و لعدم بقاء رأي   ؛يخفى مجال لتقليده کما لا  فل  ،رفًالرأي عُ ل ةصحّ اليقض   لاله حييئذ 
وهذا بخلف الموت والجيون  ،رفًالأنّ اليوم ليس انعدامًةا للرأي عُ  ؛بمسألة اليوم

ةصحّ  ولا  ،ةصحّ التقليد حال اليسيان والجيون فلذا لا  ؛واليسيان والإغماء ومةا أشبهها
وه   ؛أخرى لبطلن التقليد وإن کان في هذه الصورة جهة   .التقليد حال تبدّل الرأي

فعلى  ،ةکون رأةه السابق کاشفًا حييئذ   فل  ،ر المجتهد عن بطلن اجتهاده السابقإخبا
                                                      

 المرحوم الوالد قدّس سّره[:]تعليقة  ـ4
ن أنّ مةدار الحجّية هو رأي المجتهد دون قوله وإن کان في غاةة المتانة، إلاّ  أقول: إنّ مةا أفاده ـ مةدّ ظلّه ـ مة 
أنّ مةا أفاده مةن أنّ المدار عل رأةه حدوثاً وبقاءً لا حدوثاً فقط، فمشکل جدّاً؛ وذلک لأنّه ليس مةن دليل 

ن الحجّية مةدار الرأي حدوثاً وبقائاً، وإذن لا بدّ مةن الرجوع إل سيرة العقلء، ومةع لفظ  أو لبّ  عل دورا
عدم الردع الشرع  نکشف عن کونها ممضاة عيد الشرع. ونحن نري أنّ العقلء ةرون المدار في الحجّية 

أو ولو بعد في أهل الخبرة هو مجرّد حدوث رأيهم؛ ولذا ةعالجون مةرضاهم بدواء  الطبيب، ولو بعد مةوته 
جيونه ونسيانه وغفلته، وهکذا الأمةر في المعمارةّين والکيمياوةّين وساةر أصياف أهل الخبرة. فعل هذا، 

ةتضّح ليا دفع الإشکال   مةانع مةن الاستصحاب. نعم، لم حدوث الرأي کاف  في الحجّية، ومةن هذه الجهة لا 
 ـ مةدّ ظلّه ـ عل دفعه. )مةيه عُف  عيه( الوارد عل الاستصحاب مةن جهة اليقين بالحدوث مةع مةا أصّر 
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 .يجوز التمسّک به للتقليد الابتدائّ  ولا الاستمراريّ  مجال للستصحاب ولا  هذا لا 
 هذا أحد أدلّة المجوّزةن لتقليد الميّت.

 المقام في الواردة بالإطلاقات الاستدلال: الثاني الدليل

 الميّت تقليد جواز لإثبات

هو الإطلقات الواردة في المقام الدالّة على وجوب الرجوع إلى  :الدليل الثاني
 الفقهاء وأهل الذکر.

 المذکور الاستدلال على الحلّ  المرحوم نقد

 لعدم کونها إطلقات   ؛هذه الأدلّة لإثبات هذا المعيى 4يخفى عدم نهوض ولا 
يجوز  لا  :ولذا قليا ،واز الرجوع إلى العالم بالأحکامبل مةفادها مجرّد ج ،مةن هذه الجهة
لإثبات جواز الرجوع إلى المجتهد المفضول مةع وجود الأعلم فيما  االتمسّک به

 في الفتوى.]فيه[ لفا تخا

 لتقليد بالنسّبة الانسداد دليل جريان استواء: الثالث الدليل

 والميّت الحيّ 
 کورالمذ على الاستدلال الحلّ  المرحوم نقد

 هو استواء جرةان دليل الانسداد باليسبة إلى تقليد الحّ  والميّت. الدليل الثالث:
على وجه الحکومةة  تإن کان ،فت  مةن باب الانسدادنّ حجّيّة قول المُ إ :وفيه

                                                      
 ]تعليقة المرحوم الوالد قدّس سّره[: ـ4

﴿ أقول: لعمري کيف ةُمکن الالتزام بوجود الإطلق في مةثل قوله تعال:     ﴾  سورة(
﴿وعدم الالتزام في مةثل قوله تعال: ،  (245(، مةقطع مةن الآةة 2البقرة )            

   ﴾ ( 43(، ذةل الآةة 16)سورة اليحل)  ،ةتوهّمه ذو مةسکة خبير   والتفکيک بييهما مماّ لا
 بالمحاورات. )مةيه عُف  عيه(
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فرق بين حکم العقل بوجوب الرجوع إلى المجتهد وأخذ رأةه   إذ لا ؛فهذا الدليل تام  
حجّيّة رأةه مةن باب  تکان مةيّتًا، وأمّةا إذا کان]إذا[ مةا  ا وبينکان المجتهد حي  ]إذا[ فيما 

]فإنّ[ العقل  ،فمع احتمال جعل الشارع خصوص رأي المجتهد الحّ  حجّةً  ،الکشف
 ةکشف إلّا حجّيّة رأي المجتهد الحّ . لا 

تصل اليوبة إلى دليل الانسداد مةع وجود الدليل اليقلّ  هذا مةضافًا إلى أنّه لا 
 مضاة شرعًا على جواز رجوع الجاهل إلى العالم.يرة المُ والس

 العقلائيّة بالسيرة الاستدلال: الرابع الدليل

لأنّه مةن المعلوم أنّ أصحاب الأئمّة  ؛دعوى السيرة على البقاء الدليل الرابع:
 فت .ةرجعون عمّا أخذوه تقليدًا بعد مةوت المُ  لا ـ عليهم السلم  ـ

 المذکور الاستدلال على الحلّ  المرحوم نقد

قدّس « الکفاةة»کما أفاده صاحب  ؛السيرة فيما هو محلّ الکلم مةيعُ  :أولًا وفيه: 
لأجل  ؛ةراجعوا عمّا أخذوه مةن الأحکام إنّما لم ـ عليهم السلم ـ وأصحابهم  ،4سّره

ع أو مة ،بل واسطة أحد  ـ عليهم السلم ـ أنّهم غالبًا کانوا ةأخذونها ممنّ ةيقلها عيهم 
ةعلم إلى  وهذا ليس مةن باب التقليد، ولم  ،رأي الياقل فيه أصلً  الواسطة مةن دون دخل  

 ةرجع بعد مةوته. الآن حال مةن تعبّد بقول غيره ورأةه أنّه کان ةرجع أو لم 
دّ  على العلّمةة المرحوم إشکال  ( ت) الحل المرحوم ر

لسيرة على التقليد الابتدائّ  وبين ا ،التفکيک بين انعقاد السيرة على البقاء :وثانيًا
 ل المقامةين.عدم جرةان السيرة في ک   2فالأقوى ،بل وجه

                                                      
 .480د، ص يمةباحث الاجتهاد والتقل ،کفاية الأصولـ 4
 ]تعليقة المرحوم الوالد قدّس سّره[: ـ2

د السيرة العقلئيّة في جواز الرجوع إل يراء العالم وأهل الخبرة مةن کلّ فن  أقول: قد ذکرنا وجو
، بل   ةثبت ردع  مةن الشارع عل هذا المعي . والإجماع  فرق بين کون ذي الخبرة حيّاً ومةيتاً، ولم وحرفة 
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يجوز تقليد الميّت   دليل ليا على حجّيّة قول الميّت بقاءً وابتداءً، فل فإذن لا 
 مةطلقًا.

 هذا تمام الکلم في المقل د والمقلَّد.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                      
 حبصل ليا؛ لأنّ عمدة مةدرک القائلين  المذکور في المقام عل عدم جواز تقليد الميت لم 

يخف  عدم دلالة مةا ذکره   والمستدلّين بالإجماع هو ادّعاء الشهيد الإجماع في أوّل کتاب الذکري، ولا
عل هذا المعي . وبالجملة، إن تمّ الإجماع، فالقدر المتيقّن مةيه صورة تقليد الميت ابتداءً، فإذن لا 

د بقاءً واستمراراً وابتداءً، وعل مةانع مةن تقليده بقاءً، وإن تمّ کما هو مةقتضي السيرة، فيجوز التقلي
تقدةر عدم جواز تقليد الميت، فلمّا وجب تقليد الأعلم أةضاً في المسائل الخلفيّة، فحييئذ  إن کان 
الحّ  أعلم، فهو، وإلاّ فتخيير العامّة  بين تقليد الحّ  الغير الأعلم وبين تقليد الميت الأعلم، کما لا 

 يخف . )مةيه عُف  عيه(* 
، 18، ج ةد  مةن الاطلع على عدم جواز تقليد الميتّ، راجع: مةعرفة الإمةام )اليسخة العربيّة(. لمز*

 .181ص 





 

 

 
 الفصل الخامس:

 لتقليدمور التي يجب فيها االأ

 الدين أصول التقليد في
روة هو صاحب رأي  الدةن أصول في التقليد جواز عدم الع

أو تعمّها  ،فهل تيحصر بالأحکام الفرعيّة ،مةور الت  يجب فيها التقليدوأمّةا الأ
 وتعمّ غيرها؟
 :64في مةسألة « العروة» قال في
ةن الد   في أصول  يجري محلّ التقليد ومةورده هو الأحکام الفرعيّة العمليّة، فل »

مةن اليحو والصرف  ؛الاستيباط ئوفي مةسائل أصول الفقه ولا في مةباد
ولا في  ،ولا في الموضوعات المستيبطة العرفيّة أو اللغوةّة ،ونحوها

وقال  ،خلّ مةثلً  ونّه خمر أأفلو شکّ المقلّد في مةائع   .فةالموضوعات الصر  
قبل قوله ةُ  عادل   عم مةن حيث إنّه مخبر  يجوز له تقليده، ن لا  ،إنّه خمر   :المجتهد

 ؛و أمّةا الموضوعات المستيبطة الشرعيّة .کما في إخبار العامّة  العادل وهکذا
 .4«ة والصوم ونحوهما فيجري التقليد فيها کالأحکام العمليّةکالصل

صور بشرط الدةن في أصول التقليد جواز الحلّ  رأي المحققّ ب أو الجهل الفکر ق  المرکّ

لا إشکال في عدم جواز التقليد في أصول الدةن لمن ةتمکّن مةن تحصيل  :أقول
إمّةا لعدم  ؛ةتمکّن مةن تحصيل العلم العلم بها مةن البرهان أو مةن قول العالم، وأمّةا مةن لم 

الدةن  جل عدم احتماله وجوب اليقين بأصول وإمّةا لأ ،قدرته على ذلک لقصور فکره
 جتزاء التقليد في حقّه.افالظاهر  ،وجهله  بهذا المعيى جهلً مةرکّباً

                                                      
 .24، ص 1، ج العروة الوثقى ـ4
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 الفقه أصول في مسائل التقليد
ا مةطلقًا المجتهدةن لغير الفقه في أصول التقليد بجواز العلّمةة رأي المرحوم  (ت) اجتهادً

بل ثمرتها تعود إلى ، ةستفيد مةيها فلمّا کان العامّة  لا  ،4وأمّةا مةسائل أصول الفقه
إلّا في مةثل جرةان أصالة الطهارة والاستصحاب في  ةيفع فيها التقليد المجتهد، فل 

ک  ةمکن أن ةعود نفعها إلى المقلّد. وهکذا الأمةر في مةسائل  ؛الشبهات الموضوعيّة
 اليحو والصرف.

 المستنبطة، الموضوعات الموضوعيّة، الشبهات في التقليد

                                                      
 :[تعليقة المرحوم الوالد قدّس سّره] ـ4

أقول: إنّا إذا رجعيا إل سيرة العقلء، نري أنّهم ةرجعون إل أهل الذکر والخبرة في کلّ مةا ةکونون 
اهلين به، وةعمَلون بآرائهم الشخصيّة في کلّ مةا ةستقلّون بالرأي واليظر فيه. فعلى هذا، إذا کان ج

حصول شيء  مةتوقّفاً عل مةقدّمةات  عدةدة  عل نحو تکون هذه المقدّمةات مجتمعةً لهذا الشيء، فإذا 
  البعض، وإذا لم ةرجعون إل أهل الخبرة في هذا  کان استقلّ رأيهم بأخذ بعض هذه المقدّمةات، لا

ةستقلّ رأيُهم في البعض الآخر، ةرجعون. وبالجملة إنّهم حُبصّلون هذه المقدّمةات بعضها نظرةّاً، 
 وبعضها تقليدةّاً، ثم ةُرتبّون عل هذه المقدّمةات الشيءَ المطلوب. 

عه عل هذا ةتّمکن أحد  مةن تيقيح المسائل الأصوليّة، لکيهّ بعد اطّل  إذا عرفت هذا، فيقول: إذا لم
المسائل ولو تقليداً، ةتمکّن مةن ضمّ بعضها إل بعض، فيستيبط حُکمًا شرعيّاً بعد مةلحظة اليصوص 

ةبلغون درجة الاجتهاد؛ فإذن لا مةانع مةن حجّية هذه   والرواةات، کما ةقع کثيراً في الطلبّ الذةن لا
الجملة، إذا تمکّن المکلّف مةن الاجتهاد اليتيجة باليسبة إليهم، وإن کانت بعض مةقدّمةاته تقليدةّةً. وب

في جميع المقدّمةات، فهو، وإلاّ فإذا تمکّن في بعضها دون بعض، فل دليل عل وجوب التقليد في ذلک 
البعض الذي ةستقلّ باليظر فيه، ولا دليل عل حجّية رأي المفت  في اليتيجة الت  علم بجميع 

ذا العامّة  اليظر في بعض المقدّمةات والتقليد في البعض مةقدّمةاتها باليسبة إل هذا العامّة ، بل له
الآخر، ثمّ ةستيبط الحکم فيعمل عل طبقه. فهذه اليتيجة أةضاً وإن کانت تقليدةّة؛ وذلک لأنّ اليتيجة 

 تابعة  لأخسّ المقدّمةتين، إلاّ أنّه أقرب إل الاجتهاد مةن التقليد المحض. )مةيه عُف  عيه(
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 العرفيّة الموضوعات

لأنّ شأن المجتهد إنّما  ؛وجه له  لا ماَّ فم   ،ةوأمّةا التقليد في الشبهات الموضوعيّ 
فالمجتهد  ،لا الإخبار عن الموضوعات الخارجيّة ،هو الإخبار عن الأحکام الکليّة

 ذلک سواء. نوالعامّة  في إخبارهما ع
 عيها في بعض العبائر عبرَّ ة والصوم المُ کالصل ؛وأمّةا الموضوعات المستيبطة

 ؛ف فيها الشارع بزةادة قيدصرَّ ة الت  تَ وکذا الموضوعات العرفيّ  ،بالماهيّات المخترعة
لأنّ  ؛وکالاستطاعة في باب الحجّ، فالظاهر وجوب التقليد فيها ،کالسفر في باب القصر

 الأدلّة الشرعيّة. تعيييها بيد الفقيه حيث ةستيبطها بمقتضى
 ؛والموضوعات اللغوةّة ،کتعيين الماء ؛رفيّةوهکذا الأمةر في الموضوعات العُ 

عيد والغياء والإناء ومةا شابهها، حيث إنّ التوسعة والتضييق فيها ةرجع إلى کتعيين الص
 ،وشأن الفقيه بيان الأحکام الکلّية لموضوعاتها ،التوسعة والتضييق في الحکم الکلّ 

 .تيقّح هذه الأحکام إلّا بعد التقليد في حدود مةوضوعاتهاتولا 
د المجتهد تساوي في العلّمةة المرحوم رأي  )ت( العرفيّة في الموضوعات والمقلّ

لعقة مةثلً  ،فعلى هذا  تليس ممةن الآنية أ :لا بدّ وأن ةُرجَع إلى الفقيه في أنّ الم 
 4.و هکذا الأمةر في جَفن الساعة وإطار المرية و نحوهما ؟مةيها

                                                      
 الد قدّس سّره[:]تعليقة المرحوم الو ـ4

أقول: ليس شأن الفقيه إلاّ استيباط الأحکام الکلّية عن أدلّتها التفصيليّة؛ بأن ةُبيّن للعوامّ الحکمَ 
ةُفت   الثابت عل مةوضوعه، وأمّةا حدود مةوضوعه، فل وظيفة له فيه. وبعبارة  أخري: إنّ للمجتهد أن 

اللهو مةثلً، وأمّةا تعيين توسعة هذه المفاهيم، و  بحُرمةة استعمال ينية الذهب والفضة وحرمةة الغياء
ةرجع إل العُرف. ومةع عدم استقرار العُرف، لا بدّ  ليس مةن شأنه مةن حيث هو فقيه، بل لا بدّ وأن 

کان أو غيره، ولو مةسيحيّاً أو يهودةّاً، وهکذا الأمةر في   باللغة فقيهاً   وأن ةرجع إل مةن کان له خبرة
ليس عل المفت  تعيين حقّ الوارث وتعيين القبلة في البلد؛ لأنّ هذا راجع مةسائل الإرث والقبلة، ف

 إل مةسألة الحساب والهيئة وخارج عن شأن الفقيه. )مةيه عُف  عيه(



 الأمور التي يجب فيها التقليد/  د و التقليدالاجتهارسالة فی  412

د رجوع  (ت) الخبرة الشرعيّةلکونه مةن أهل في الموضوعات إلى المجتهد المقلّ

عامّة  مجرّدَ فتوى المجتهد بحرمةة استعمال ينية الذهب د القل  ولا ةمکن أن ةُ 
 4.بل تقليد  في مةفهوم الإناء توسعةً وتضييقًا ،والفضّة

                                                      
 ]تعليقة المرحوم الوالد قدّس سّره[: ـ4

ةکون  أقول: ذهب شيخيا الأستاذ ـ مةدّ ظلّه ـ إل وجوب رجوع العامّة  إل المجتهد في مةعرفة کلّ مةا
دخيلً في الحکم الکلّ. فعل هذا، لا بدّ وأن ةُرجع إليه في تعيين المفاهيم؛ کمفهوم الآنية ومةفهوم 

ومةا شابهها؛ لأنّ توسعة هذه المفاهيم وتضييقها بحسب الأفراد ـ الصادقةُ هذه   الصعيد والغياء
ح ـ مةد ظلّه ـ في مجلس  في الحکم الشرع  وتضييقاً فيه، بل صّر  ًالمفاهيم عليهم ـ تُوجب توسعة

الدرس بأنّ العامّة  لا يجوز أن ةرجع إل العرف في تعيين المفاهيم، ولا يجوز له اليظر وإن کان هو 
 مةن أهل الخبرة باللغة.

، والمجتهد يُخبرنا بذلک،  أقول: اعلم، تارةً ةرد دليل  شرع  بأنّ استعمال ينية الذهب والفضّة محرّم 
فره عل دليل يخر مماّ ةصلح أن ةکون قرةية عل المراد الشرع  مةن الآنية؛ إذ ويُخبرنا أةضاً بعدم ظ

ربّما ةرد دليل مةقي د  لهذا المطلق، وربّما ةرد قرةية  عل أنّ المراد مةن الآنية هو خصوص الظروف 
المعدّة للأکل والشرب مةثلً، وفي هذا القسم لا مجال لجواز رجوع العامّة  إل المجتهد؛ لأنّ 

حکام وردت عل مةتعلّقاتها بما لها مةن المفاهيم العُرفيّة، والمجتهد والعامّة  في تشخيص المفهوم الأ
عل حد  سواء، بل ربّما ةکون عامةّ  أعلم مةن المجتهد في خصوص هذا الفنّ؛ کأن ةکون مةن أهل 

هو  اللغة والعارف باستعمالات العُرف والخبير بالمحاورات. وبعبارة  أخري: شأن المجتهد
استيباط الأحکام الشرعيّة مةن أدلّتها التفصيليّة، والمفروض أنّه استيبط وأدّي وظيفته، فأفت  بحُرمةة 

. وأمّةا: المراد مةن الإناء مةاذا؟ فليس له شأنيّة لذلک، إلاّ مةن باب  استعمال ينية الذهب والفضّة شرعاً 
حيث لا ةکون بد  للعامّة  في أن ةرجع إل کونه مةن أهل الخبرة في هذا الفنّ أةضاً، ولا يخف  أنّه ليس ب

هذا المجتهد، بل ةُمکن له أن ةرجع إل ساةر أهل الخبرة في تشخيص هذا المفهوم، وإن لم ةکونوا 
 مجتهدةن، بل وإن لم ةکونوا مةسلمين.

وأخري، ةرد دليل  شرع   بحرمةة استعمال ينية الذهب والفضّة، وةستفيد المجتهد أةضاً مةن القرائن 
، أو ةستفيد المجتهد أنّ المراد مةن الغياء مةثلً: هو الخ ارجيّة أنّ المراد مةن الإناء: هو إناء  کذائ  

، فإذا کانت هذه القرائن شرعيّةً، بحيث ةُعلم أنّ المراد الشرعّ  هو خصوص إناء    صوت  خاص 
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 مةن الفرق بين الموضوعات المستيبطة وبين الموضوعاتـ  4قدّس سّرهـ فما ذکره 
 اللغوةّة والعرفيّة غير صحيح.

 هذا تمام الکلم في مةسألة الاجتهاد والتقليد.
ستاذ مةن هذه المباحث ةوم الأحد السادس والعشرةن مةن غ شيخيا الأُ وقد فر

بعد مةا مةضت خمس وسبعون وثلثمائة وألف سية مةن الهجرة  ،شهر شعبان المعظّم
 على هاجرها يلاف مةن السلم والتحيّة. ،اليبوةّة

في مجالس البحث بل زةادة ولا ـ مةدّ ظلّه ـ وقد کتبتُ في هذه الأوراق مةا أفاده 
 اله على محمّد  ويله الطيّبين الطاهرةن.  أوّلًا ويخرًا، وصلّى صة. والحمد لهنقي

 سين الحسينيّ الطهرانيّ الحد وأنا الراجي عفو ربّه محمّ 
                                                      

 فل وجه لعدم رجوع العامّة  إل المجتهد، بل يجب و ، أن ةرجع إليه؛ لأنّ خاص  أو صوت  خاص 
مةوضوع الحرُمةة ليس هو مةفهوم الإناء بما له مةن المعي  اللغوي، وهکذا الأمةر في ساةر الموارد. ثمّ 
اعلم أنّه ليس مةن مةقدّمةات الاجتهاد الاطّلعُ بعلم الهيئة والرةاضيات، ولا يجوز للعوامّ أن ةرجعوا إليه 

ن العلمين. مةثلً: شأن المجتهد هو استيباط وجوب في الأحکام الت  لا ةيحلّ خصوصيّاتها إلاّ بهذة
الصلة إل القبلة، وأمّةا القبلة: في أيّ طرف؟ وطرةق تعيييهُا: بأيّ کيفيةّ؟ فليس شأنُه. وشأنه أةضاً 
استيباط وجوب الصلة أوّل الوقت، وأمّةا تعيين الوقت بالدائرة الهيدسيّة ومةا شابهها، فليس وظيفتُه. 

 مسائل الت  تحتاج إل استعمال الرةاضيات؛ کمسائل الکُرّ والإرث. وهکذا الأمةر في ال
والمحصّل مماّ ذکرنا، أنّ وظيفة المجتهد هو استيباط الأحکام الکلّية عن أدلّتها الشرعيّة؛ کأن ةقول 
إنّ للأب والأمّ السدس، وللذکر مةثل حظّ الأنثيين، ويجب تقدةم الدَةن عل الإرث وهکذا. وأمّةا 

وص السهام في مةا إذا کانت الورثة مةتعدّدةن ونحو ذلک، فليس وظيفتُه، ولا يجوز تقليده تعيين خص
 *في هذه الأمةور، فافهم واغتيم. )مةيه عُف  عيه(

رسالة الحدّ من عدد السکان ضربة قاسمة لکيان الإسلام لمزةد  مةن الاطلع على هذا الموضوع، راجع: * 
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﴿                    ﴾51 
، 277، )ت( 71، 71

، 511، )ت( 116
 )ت( 655، 575



 816 فهرست آیات

﴿      ﴾ 125 171 
 

 (17الإسراء )
 

﴿            ﴾16 151 ،575 
 

 (11مریم )
 

﴿                            ﴾...51 71 )ت( 88، )ت( ،
 )ت( 212، )ت( 251

 

 (25طه )
 

﴿                      ﴾ 55 171 
 

 (21الأنبیاء )
 

﴿                    ﴾ 51 271 ،561 
 

 (25النّور )
 

﴿       ﴾56 115 ،115 )558، )ت 
 

 (33الأحزاب )
 

﴿                      ﴾... 



11 156 
 

 (17)الصّافات 
 

﴿          ﴾25 117 
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 (11الزّمر )
 

﴿                        ﴾... 1 71 )ت( 212، )ت( 
﴿     *               ﴾17  171، )ت( 251 18و 

 
 (55ة )یالجاث

 

﴿                            ﴾...15 71 (ت) 
 

 (51الذّاریات )
 

﴿                ﴾ 56 115 )ت( 
 

 (88)الغاشیة 
 

﴿           ﴾7 116 )ت( 
 

 (112)الإخلاص 
 

﴿       ﴾1 81 )181، )ت( 82، )ت 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست روایات

 
ب  
ِ نیا أ تُح  (ت) 81 البَقاءَ فی الد 

قِ الَلَه! إنّه لَعَظیمٌ أن تَقِفَ ]یَومَ القیامَةِ[ بَیَن یَدَیِ الِلَه عزّوجلّ ...  566 ،267 اتَّ
ؤمِنِ  وا فرِاسَةَ المح قح هح یَنظحرح بنِورِ اللَه ،اتَّ  187 فَإنَّ

م عَلََ الِلَه عَزّوجلّ ... تیا أجرَأحکح م عَلََ الفح  (ت) 62 أجرَأحکح

هح فیه أمرَ دینهِ ... عَةٍ یَومًا یَتَفَقَّ لِّ جُح سلمٍِ لا یََعَلح فی کح لِّ مح  (ت) 72 أحفٍّ لکِح

درِ   188 آلَةح الرّیاسَةِ سَعَةح الصَّ
دورِهِم وقِ إلَیکَ فی حَدائِقِ صح خَت أشجارح الشَّ ذینَ تَرَسَّ  118 إلََی فاجعَلنا مِنَ الَّ

 صائِ 
ِ
قَهاء  ،277، 271، (ت) 251 ،118، 16،185 نًا لنَِفسِهِ...أمّا مَن کانَ مِنَ الفح

 281 ،555 ،561 ،575، 577 
 (ت) 118 و کَتَمَ سَخَطَهح فی مَعصیتهِِ ... ،إنَِّ الَلَه کَتَمَ ثَلاثَةً فی ثلاثَةٍ: کَتَمَ رِضاهح فی طاعَتهِِ 

م  هح  أعلَمح
ِ
 576 ،571، 568، 567، 271، 275، 261، 268 ...إنّ أولََ النّاسِ بالأنبیاء

مَتحهح ... دَت لُح دٍ مَن أطاعَ الَلَه و إن بَعح مََّ  (ت) 567 ،268 إنّ وَلََّ مُح

راعاتِکم و لا ناسیَن لذِِکرکم... همِلین لمح  (ت) 111 إنّا غیرح مح

 565 ،155، 125 أنتحم أفقَهح الناّسِ إذا عَرَفتحم مَعانَِِ کَلامِنا
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 575 ،577، 281  ... یثَناانظحروا إلَ رجلٍ منکم ممنّ قد روَی أحاد
 561 ،515، 555، 277،581، 271، 211، 165،185، 151 ... انظروا إلَ مَن کان منکم

 (ت) 77 بیتی إنِّ تارک فیکم الثقلین: کتابَ اللَه و عتَرتی أهلَ 

تیا هَرَبَک من الأسد بْ من الفح  185 ،151 احهرح
! إنِّ  نَیَّ رَ مَ  أَی بح مح رتح عح مِّ نْ عح  111 ن کانَ قَبلَ ...و إن لََ أکح

رَ فیها ... نیا لا تدَب  هَ فیه و لا خیَر فی دح ا الناّسح لا خیَر فی دینٍ لا تَفَق   (ت) 72 أیُّ 

ا الناّسح  م سََیعٌ ... ،أیُّ  یرح بکِح دنَةٍ و أنتم علَ ظَهرِ سَفَرٍ و السَّ  (ت) 77 إنّکم فی دارِ هح

 (ت) 228 بعثتح بالُنیفیة السمحةِ السهلة

صَلَّ فیه أهلحه ...ثلا  (ت) 78 ثةٌ یَشکونَ إلََ اللَه عزّوجلّ: مسجدٌ خَرابٌ لا یح

کمِ بَیَن النّاس أفضَلَ رَعِیَّتکَِ فی نَفسِک  565 ،265 ثمّ اختَرْ للِحح
هما و أصدقحهما فی الُدیث .... ما و أفقهح  561 ،261 الُحکمح ما حَکَمَ به أعدلَح

 575 ،151 فهوَ فی الناّر ،رجلٌ قَضٰی بالُقّ و هو لا یَعلم
 171 السّلام علیک یا أخا الیهود

م راحةً طویلةً   15 صبََوا أیّامًا قصیرةً أعقَبَتهح
لاةح خَیرح مَوضوعٍ   181 فَمَن شاءَ استَقَلَّ و مَن شاءَ استَکثَرَ  ،الصَّ

رَ ما دونَهح فی أعیحنهِِم سِهِم فَصَغح  156 عَظحمَ الخالقِح فی أنفح
 166 صوِ  و علیکم التفریععلینا إلقاءح الأح 

کمِنا فَلَم یَقبَلهح مِنهح  کمِ اللَهِ  ،فَإذا حَکَمَ بحِح  515 ،165، 162، 161، (ت) 155 ...فَإنَّما بحِح
 156 فَإنَّ العالََِ العامِلَ بغَِیِر عِلمِهِ کَالجاهِلِ الُائرِِ ...

کمِنا فَلَ  م حاکمًا؛ فَإذا حَکَمَ بحِح  (ت) 586 ... م یَقبَلهح مِنهح فَإنّي قد جَعَلتحه علَیکح

مسح مِنْ مَربَضِ العَنزِ  ءَ  یتَف یفَصَلّوا باِلناّسِ الظ هرَ حَتَّ   (ت) 157 الشَّ

 215 اللَه علیًّا فقلّدها رسو 



 326 روایاتفهرست 

 (ت) 72 فَقیهٌ واحِدٌ أشَدُّ عَلََ إبلیسَ مِن ألفِ عابدِ  

لعَوامِّ أَن یُقَلِّدوه
 242، 231، 214، 242 ،202، 081 فَلِ
لالِ و تبِیانٌ مِن العَمَی و استقِالَةٌ مِن العَثرَةِ ...ال  (ت) 78 قرآنُ هُدًی مِن الضَّ

 (ت) 262 کل أمر مجهول فیه القرعة

 (ت) 262 کل أمر مشکل فیه القرعة

ه ...  سِِِّ
ِ
 (ت) 222 ،(ت) 62 لا یََِلُّ الفُتیا لمَِن لا یَستَفتی مِن الِله عزّوجلَ بصَِفاء

ا لم  322 أره لم أعبد ربًّ
 (ت)262 سنین لام ـ کان سنّ أبي جعفر ـ علیه السلام ـ نحو سبعلمّّ قبض الرّضا ـ علیه السّ 

 (ت) 038 لیس مِن شیعتنِا مَن لم یُصَلِّ صلاةَ اللیل

 (ت) 032 لیس مِناّ مَن تَرکَ صلاةَ اللیل

کُه الخُصومُ و لا یَتَمّدَی فی ةِ ...مَِِّن لا تَضیقُ به الأمُورُ و لا تُُحَِّ لَّ  264 ،262  الزَّ
ههُ فی الدّین  (ت) 73 مَن یُرِدِ الُله بهِ خَیًرا یُفَقِّ

 38 هَجَم بهم العلمُ علَ حقیقَةِ البصیرةِ 
 486 ،027 و الرّادُّ علیه رادٌّ علینا و هو علَٰ حدِّ الشّّکِ بالله ....

 (ت) 214 ،(ت) 023 و الرّادُّ علیهم کالرّادِّ علینا

 262 ،214، 483 ،270، 081، 020 دثُ الواقعةُ فَارجِعوا فیها إلی رُواة....و أمّا الحوا
 331 فَانظُرْ فیمّ فَعَلوا ... ،و سِِْ فی دیارِهِم و آثارِهِم

 266 ،(ت) 223، 272، 267 و فی الأمُّة مَن هو أعلَمُ منک
 (ت) 232 و لا تََعَل رَقَبَتَک للنّاس جِسًرا

 (ت) 72 و لمَن بَلَغه کتابی

 332 یا أخا الیهود
! إنّه عَظیمٌ عِندَ الِله أن تَقِفَ غَدًا...  272 ،262، (ت) 223 ،274، 266 یا عَمِّ
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مَ فی قَبَِهِ  لِّ رآنَ عح سِنِ القح نا و شیعَتنِا و لََ یَح
! مَن ماتَ مِن أولیائِ  (ت) 81 یا حَفصح

! إنّک جَلَستَ مَجلسًا لا یََلسِح فیه إلّا نبیٌّ ... یحح َ  (ت) 211 یا شُح

 (ت) 71 ءح القرآنح یومَ القیامَةِ فی أحسَنِ مَنظورٍ إلیهِ صورَةً ... یََی

 565 ،125 یعرف هذا و أشباهه من کتاب اللَه
نظَرح إلَ أعدَلَِما و أفقَهِهما فی دِینِ الِلَه عزّوجلّ   561 ،261 یح

 561 ،261 نظَرح إلََ أفقَهِهِما و أعلَمِهما بأِحادیثنِا و أورَعِهِمایح 
م قد رَوَی حَدیثَنا و نَظَر في حَلالنِا و حَرامِنا...  581 یَنظحران من کانَ مِنکح

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست اشعار

 
 17 آفتاب آمد دلیل آفتاب

 18 چون سخن در وصف این حالت رسید
 17 چون قلم اندر نوشتن می شتافت

 17 عقل در شرحش چو خر در گل بخفت
 )ت( 67 افتد این مرغعیان گردد جو در آب 

 555 غلام همّت آنم که زیر چرخ کبود
 )ت( 111  فلا حیّ إلّّ من حیاتی حیاتُه
 18 کلُّ شیءٍ قاله غیُر المُفیق

 17 گرچه تفسیر زبان روشن گر است
 )ت( 118 لقد صار قلبی قابلا لکلّ صورةٍ 

 18 من چه گویم یک رگم هشیار نیست
 )ت(215 ندنه هر که چهره بر افروخت دلبری دا

 )ت( 215 نه هرکه طرف کله کج نهاد و تند نشست
 )ت( 215 موی اینجاست تر ز هزار نکتۀ باریک

 )ت( 111 هی النفس إن ألقت هواها تضاعفت
 )ت( 111 و إنّّ و إن کنتُ بنُ آدمٍ صورة  
 )ت( 111 و فی عالم التّّکیب فی کلّ صورةٍ 
 )ت( 111 و کلّهم عن سبق معنای دائر  

ث   و لّ قائل    )ت( 111 إلّّ بلفظی محدِّ
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 )ت( 111 إلّّ بسمعی سامع   ت  نص  و لّ مُ 
 )ت( 111 و لّ ناطق  غیری و لّ ناظر  و لّ

 
 کلمات مشهوره

 
 51 أین الثّری من الثّریّا و أین الأرض من الأفق الأعلی

 165 أین الثّری من الثّریّا
 165، 161 پای از حدّ و گلیم خویش بیرون نگذارد

 251 صاحب سر بیتراشیدن 
 178 تو خود حدیث مفصّل بخوان از این مجمل

 151 گردد به جای خود باز نمی، تیر از کمان در آمده
 177 تیر از کمان رفته و دوباره به کمان باز نخواهد گشت

 )ت( 117 حسنات الابرار سیئات المقربین
 155 تر از مادر دایۀ مهربان

 185 کند دستمال نبندد سری که درد نمی
 181 شقّ عصای مسلمین

 165 کار کردن خر و خوردن یابو
 151 کاسه کاسۀ زیر نیم

 115 کالشمس فی رائعة النهّار
 115 کلما قرع سمعک من الغرائب، فذره فی بقعة الّمکان ما لم یذدک عنه قائم البرهان

 161 نورٌ علی نور
 115 لو بلغ ما بلغ و

 155 دهد هرّ را از برّ تشخیص نمی
 155 ،115 ه الثّکلییَضحکُ ب

 587، 151 ... الیوم استعمال توتون و تنباکو به هر نحوی که متصوّر شود
 557 حلق رأسٍ لیس له صاحب

 

 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست اعلام
 

 الف( أسماء أنبیاء و أولیاء صلوات الله علیهم أجمعین

 ،نا، رسولمحمّد، نبیّ ،رسول اللهحضرت 
صلّی الله  رسول خدا، نبی، نبیّ خاتم, النبیّ

، 61، 58، 57، 51 ،17علیه و آله و سلّم: 
، )ت( 85، 78، 77، )ت( 72، 68، )ت( 62
, )ت( 228, )ت( 111, )ت( 118، )ت( 82

, 268, )ت( 211, )ت( 218, 217, 215
, 157, 151, 155، 121, )ت( 285, 261
158 ,161 ,178 ,117 ,521 ،525 ،526 ،
521 ،551 ،555 ،567 ،568 ،611 

 ریامیرالمؤمنین، ام علیّا، علی, حضرت
 یدین، مولمولی الموحّ ،ریمؤمنان, ام

ی مرتض یّعل ،مولای متّقیان ی،الموال
 116، 71، )ت( 72، 58، 11: السّلام علیه
, 115, 275,)ت( 211, 217, 215, )ت(
111 ,115 ,155 ,156 ,155 ,171 ,177 ,
551 ،555 

 :السّلام علیهما نیحسنی، امام مجتبحضرت 

115 ,116 ،155 
 السّلام: ماهیعل نیحسن ،الشهداءسیّدحضرت 

115 ,116 ،155 
 156, 115السّلام:  هیعل امام سجاد حضرت
، الباقر محمّد بن علی، امام باقر حضرت

, 117, 116، 115: السلام علیهما نیصادق
175 ،581 

 صادق آل محمّد،، امام صادقحضرت 
 :لسلاما علیهما نیصادق ،عبدالله أبی الصادق،

 ,15، 11، 12، 78،  77، )ت( 72، )ت( 62
, )ت( 211, )ت( 228 ،)ت( 118, )ت( 115
115 ,115, 117، 151 ,155، 175 ,185 ،
116 ,175 ،552 ،551 ،555 ،561 ،581 

علیهما مام موسی بن جعفر، حضرت ا
 115 ،55 ،51 :السّلام

 ،رضا، حضرت امام علیّ بن موسی الرضا

، 52: السّلام علیه لحججثامن الائمّه، ثامن ا
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 567، 565، 115 ,)ت( 115، 55، 55
 الأئمّه جواد ، الجواد،امام جوادحضرت 

، )ت( 211, 271, 275, 266السّلام:  علیه
565 ،566 ،576 

 111: السلام علیهما نییّعسکر نیامام 
ولیّ  ،حضرت حجّة بن الحسن المهدی

صاحب ولایت  قائمهم، عصر, امام زمان,

عجّل الله تعالی فرجه  الله ةیّه، بقکبرای الهیّ
 218, )ت( 111, 151، 78، 58: الشّریف

، 111, 186, 185, 175 ,156 ,112 ,)ت(
526 ،587 

, یه، ائمّه هدائمّ چهارده معصوم,حضرات 

, اهل تیاهل ب ،نیائمّه طاهر ائمّه اطهار,

 طهارت، و عصمت بیت اهل اهل البیت, بیتی،

 المعصومین، ، الائمّه، المعصوم،عترتی

آله الطیبین،  , هداة معصومین،نیمعصوم

 محمّد آل الله، خلفاء الطاهرین, آله

، 58، 57، 55، 17 ،12 ،11 :السّلام علیهم
, 161, )ت( 115, 125 ،82، 71، 77، 71، 61

 117, )ت( 115, )ت( 115, )ت( 112, 162
 211, )ت( 218, )ت( 111, )ت( 118, )ت(
, 117, 286, )ت( 285, 261, )ت( 251, )ت(
, 155, 151, 151, 155, 118 الی 112, 121
156 ,157 ,165 ,161 ,166 ,167 ,168 ,
175 ,177 ,185 ،521 ،525 ،526 ،521 ،
515 ،512 ،568 ،577 ،581 

*** 

السّلام:  علیهم ، الانبیاء، نبیّ، النبیّینأنبیاء
268 ,275 ,271 ،567 ،568 ،571 ،576 

 158 :علیه السّلامی موسحضرت 
 158 علیه السّلام:ی سیعحضرت 

 السّلام: هیعلابراهیم  حضرت ابراهیم خلیل،
 568، 567، )ت( 212, 261, 268 ،82، 71
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 علامأب( سائر 
 185، 682: )بن تغلب( أبان

 )ت( 561 ،68، 62: شیطان، سیابل
 122، )ت( 695, 628: ابن شهر آشوب
 )ت( 559, )ت( 558: یابن فارض مصر

 77: ابن مسعود
 )ت( 91: بصیر أبی
، 656، 668، 75، 25: حنیفه حنیفه، أبو ابی

655 
 656، 75: ، احمد بن حنبلاحمد حنبل

 , )ت( 696: آذر )عموی حضرت ابراهیم(
, )ت( 596 ،652: ابوالحسن( دیّ)س یاصفهان

 125، )ت( 591
، )ت( 552: شیخ محمّد تقیّ(حاج آملی )

 )ت( 591
مرحوم انصاری،  ،مرتضی(انصاری )شیخ 

، الانصاری، ، علّامه انصاریاعظم شیخ
، 82، 81 ،)ت(26، )ت( 26: الشیخ، العلّامة

 598, 578, )ت( 571, )ت( 557, 556 ،89
, 666, )ت( 658, 652، )ت( 599, )ت(
، 657, 685, 677, 629, 628, )ت( 661
658 ،662 ،675 ،699 ،126 ،165 ،168 ،
127 ،176 ،171 ،179 

: )حاج شیخ محمّد جواد(همدانی  صاریان
59 ،21 ،575 
 576 :سیاو
 ، ائمّه اربعه، الائمّة الاربعة:ه اربعه عامّهائمّ

72 ،615 ،651 ،116 
 )ت( 596 :صادق امام سقای ،بسطامی بایزید

 )ت( 596: (نیعلاء الد دیّ)آقا س بحرالعلوم
محقّق ، (سیّد حسین) طباطبائی بروجردی
 596 :البروجردی المحقّق، بروجردی

 156، 525, 556 ،665، )ت(
 67، 62 بهجت )شیخ محمّد تقی(:

بوعلی )حسین بن عبدالله سینا(, شیخ 
, )ت( 617 :، ابن سیناالرئیس، ابوعلی سینا

 195، )ت( 592, )ت( 591, 525
 )ت( 21: (حاج محمّد حسن)بیاتی همدانی 

 592, )ت( 591: تستری, مرحوم تستری
 )ت(

 )ت( 595: (یتق)محمّد  یجعفر
 )ت( 25، )ت( 26: (ملاقلی)جولا 

 :مرحوم حداد ،حداد )حاج سیّد هاشم(
, )ت( 596, )ت( 552، 27 ،68، 67، 62

 )ت( 591
 68: (قاسم سیّدحداد )

 127الحسن بن راشد: 
 576: کاظم( محمّد حسینی حائری )سیّد

 )ت(
)علّامه آیة الله حاج سیّد  یطهران ینیحس

, یوالد, علّامه طهران مرحوم ،محمّد حسین(
 ،معظّم ، والدعلّامه والد, حضرت والد

 62، 58، 57، 52 ،55، 56، 55: مرحوم آقا
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 85، )ت( 67، )ت( 65، 51الی  56، 55 الی
 116, )ت( 175, )ت( 161, )ت( 116 ،)ت(
 211 ,)ت( 212, )ت( 257, )ت( 255، )ت(
 257, )ت( 256, )ت( 255, )ت( 255, )ت(
, )ت( 117الی  )ت( 112, )ت( 211, )ت(
 116, 125, )ت( 122, )ت( 121, )ت( 125
, )ت( 161, )ت( 162 ،)ت( 155, 117, )ت(
, )ت( 111, 188, 185, 182, 175, )ت( 172
111 ،555 ،557 ،511 ،652 ،655 ،655 ،
 611الی  615، 656

 81: حفص
 15: حکیم

شیخ حسین(, مرحوم حلّی, حاج حلّی )
الحلّی،  ،محقّق حلّی، شیخنا الأستاذ

، 16، 15، )ت( 12، 11: المرحوم الشیخ
، )ت( 155، )ت( 155، 51، 51، 11، 17

 126, )ت( 121, )ت( 118, 115 ،)ت( 157
 185, )ت( 168 ,155 ,)ت( 127, )ت(
 257, )ت( 256, )ت( 117, )ت( 115, )ت(
 218, )ت( 212 ،228 ,)ت( 221, )ت(
، 125، 127 ،)ت( 122 ,)ت( 211, )ت(
521 ،516، 551 ،555 ،555 ،558 ،562 ،
575 ،578 ،581 ،585 ،511 ،558 ،525 ،
521 ،527 ،512 

مرحوم محقّق  (،شیخ نجم الدّین)حلّی 
 )ت( 118: حلّی
الدّین حسن بن  )علّامه جمال حلّی

 )ت( 118یوسف(: 
 61: خانصنمی ابهری )حاج هادی(

 )ت( 151: (بیحب رزای)حاج م یخراسان
صاحب م(، خراسانی )ملا محمّد کاظ

: ، صاحب الکفایةکفایه, مرحوم آخوند
 116,  ،111، 156 ،151الی  18، 15، 81
, 115, 127, 126 ،125 ,121, 111 الی

111, 165، 161 ,161 ,171 ,172 ,185 ,
 ،215, 251, )ت( 257, 255, )ت( 185
255 ,251 ,255 ,258 ,251 ,256 ,257 
, )ت( 151, 117, 215, 265, 258, )ت(
، 551، 557، 555، 511، 525 ،)ت( 151
552، 555، 556 ،558 ،551 ،565 ،565 ،
566 ،575 ،588 ،515 ،515 ،515 ،516 ،
557 ،511 ،521 ،522 ،555 ،551 ،551 ،
551 ،557 ،558 ،551 ،565 ،587 ،656 

 52: آیة الله خمینی )سیّد روح الله(
 )ت( 215: خواجه شیراز

 112، 11 (:سیّد ابوالقاسم الله ةی)آ ییخو
 )ت( 111, )ت(

 12داروین: 
 155: بن فرقد داود

، 261: حصینالداود بن ، داوود بن حصین
561 

 155: ذعلب
 581، 555، 286: زراره

 :(، مرحوم آخوندحاج ملا قربانعلی)زنجانی 
 )ت( 151، )ت(67الی  )ت(65

 )ت( 65زنجانی )ملا آقاجان(: 
 72: سکونی
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 175 :سلمان
 568، 275 :رضیالسیّد ، السیّد رضی

، 71، 68: ، السیّد المرتضیسیّد مرتضی
515 ،512 

 511، 512، 75: ، الشافعیشافعی
، 51، 11 محمود(: دیّسحاج ) یشاهرود

 )ت( 151
 65: (آیة الله سیّد موسی)زنجانی شبیری 

 )ت(
الشهید الاوّل )محمّد بن مکّی العاملی(، 

 657، )ت( 117 شهید:
شهیدی ، ال(میرزا فتّاح) تبریزی شهیدی

 568، 261 :التبریزی
 61، )ت( 62: سیّد علی(حاج شوشتری )

 )ت( 218، )ت(
)محمّد بن محمّد بن نعمان  شیخ مفید

, 268, 267, )ت( 218: التلعکبری(، المفید
 567، 566، 186, )ت( 111

 111, )ت( 112: (یرض دیّسحاج ) یرازیش
 )ت(

 :یعبدالهاد رزایم(، سیّد عبدالهادی)شیرازی 
 )ت( 112، 11، )ت( 15، 15
 یرزایمحمّد حسن(, م دیّ)س یرازیش

میرزای بزرگ, میرزا حسن,  ی،رازیش
، الشیرازی، السیّد میرزا مجدّد شیرازی

 218, )ت( 111, 158: حسن، المیرزا الکبیر
 587، 586، 186, )ت( 151, )ت(

 )ت( 181, 185 (:یمحمّد تق رزای)م یرازیش

 ()ت 61: (حاج میرزا حسین)گر  شیشه
 567, 268: صاحب العیون
 552، 11: ، صاحب الحدائقصاحب حدائق

)شیخ محمد حسین(،  صاحب فصول
المحقّق الاصبهانی، صاحب ، الاصفهانی

 216, 215, 211, 211, 215، 251: الفصول
، 565 ،562 ،561, 225 الی 221, )ت(
515 ،517 ،522 ،521 ،525، 527، 512 ،
511 ،515 ،551 

 )ت( 111: د باقر(محمّ دیّ)آقا س صدر
 )ت( 118: نیصدرالمتألّه

, )ت( 151: حسن( خی)حاج ش یطالقان
 )ت( 165

 ،طباطبایی )علّامه سیّد محمّد حسین(
 ,)ت( 112، 56، 51، 18: علامه طباطبایی

 )ت( 115, )ت( 111, )ت( 151
صاحب طباطبایی حکیم )سیّد محسن(، 

, )ت( 212، صاحب المستمسک:مستمسک
 517، 555، )ت( 156

)ملّا سیّد محمّد کاظم(،  طباطبائی یزدی
, )ت( 212, )ت( 221: صاحب العروة الوثقی

 611، 571، 555، 512، )ت( 121, 281
 11 آقا بزرگ(:شیخ طهرانی )

 )ت( 181 (:یهاد خی)آقا ش یطهران
 )ت( 151: (میابراه رزای)م یطهران
 )ت( 151: )احمد( یعابد

 عبد الله بن موسی )عموی امام جواد
 572، 566، 565، 275: السّلام( علیه
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، محقّق عراقی (،عراقی )شیخ آقا ضیاء

، محقّق ینضیاءالدّ ،المحقق ،العراقی

، 117, 079, 071 ,791، 711: العراقی
105 ،157 
، 061، )ت( 17، )ت( 11: بن ابراهیم علیّ
166 

 161: علیّ بن ملاک
 161علیّ بن مهزیار: 
 017، 791, 711 ،717 :عمر بن حنظله

 165، 175، 115، 065, )ت(
شیخ محمّد )غروی اصفهانی کمپانی, 

: , محقّق اصفهانی, مرحوم کمپانی(حسین
771 ,779 ,701 ,705 ,701 ,706 ,701 ,
 516, )ت( 056, )ت( 059 ,710, 711

: غروی تبریزی )حاج شیخ ابوالقاسم(
 )ت( 61

 شیخ زین العابدین(:حاج غروی تبریزی )
 516، )ت( 059

 )ت( 17: بن محمّد قاسم
مرحوم  ،قاضی )آیة الله حاج سیّد علی(

, 551 ,)ت( 751, )ت( 756، 57، 59: قاضی
 )ت( 591, )ت( 595
 )ت( 591: حسن(محمد  دیّ)حاج س یقاض

القمی ، میرزای قمّی، محقّق قمّیقمی، 
, 709, 759، 97: المحقق، المرحوم المیرزا

 111، 511، 561، 557، )ت( 715
 شیخ احمد:، ال)شیخ احمد( کاشف الغطاء

005 ،155 

 011: سیّد احمد(آیة الله حاج کربلائی )
 515 ,)ت( 059, )ت(
 )ت( 519: (یمرتض دیّ)س یریکشم

 51: (عبدالکریم)کشمیری 
 177، 791: کنی )حاج ملّا علی(

 موسوی، گلپایگانی )سیّد جمال الدین(
، )ت( 560, )ت( 551 ,710، 59: گلپایگانیال

591 
 )ت( 510انی )سیّد محمد رضا(: گلپایگ
، صاحب تفسیر )سلطان محمّد( یگناباد

 )ت( 517 :السّعادة بیان
 )ت( 519: یمازندران

 165، 061: ، مالک الاشترمالک اشتر
 550، 15: مالک

 551: متوکّل
 )ت( 61 :جعفر( شیخ حاج) تبریزی مجتهدی

درس  راتیصاحب تقر) یکاظم محقّق
 )ت( 511: ی(نینائ

 161جمهور العمی:  محمّد بن
 117، 016: محمّد بن مسلم

 515: بن نعمان احول محمّد
 )ت( 517: محمّد( خی)ش یگناباد یمدن

 )ت( 591, )ت( 595 حسن(: دیّ)س یمسقط
 175، 791: ، المشایخ الثلاثةمشایخ ثلاثه

 )ت( 595, )ت( 515: (یمرتض خی)ش یمطهّر
 )ت( 595 محمّد رضا(: خی)ش مظفّر

 551: معاویه
 )ت( 11: لمقداد بن الاسودا
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 )ت( 115: جواد( رزای)م یزیتبر یملک
 55، 51: منصور دوانیقی

 )ت( 81: منقری )سلیمان بن داوود(
 561, 261: موسی بن أُکَیل

 51: الدین رومی مولانا جلال
 )ت( 61: میلانی )حاج سیّد محمّد هادی(

شیخنا  (،نیمحمّد حس خیش) نائینی

, 172 ،86، 85 ،55، 12: النائینی، الأستاذ
, 286، )ت( 228 ,227, 225, 211 ،115
 165, )ت( 151, )ت( 155, 117, 211
 ،517، 577، 551 ،518, 517 ،521، )ت(

511 ،511 ،515 ،515 ،516 ،582 ،586 ،
612 ،611 

 )ت( 65 نجم آبادی )حاج میرزا هادی(:
 )ت( 172 حسن(: خی)ش ینور

 )ت( 77: النوفلی
 11: ()شیخ عبّاس هاتف قوچانی

مرحوم  ،همدانی )آخوند ملا حسینقلی(

 117، )ت( 61: آخوند
 )ت( 151: (نیحس خی)حاج ش یزدی
 طباطبایی یزدی ی زدی

 
 





 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست اصطلاحات

 
 لیا 361، 361 ابواب فقه، ابواب فقهی:

371 ،371 ،371، 163 
، 311 المعاملات: ابواب معاملات، ـ

331 ،372 ،414 ،411 
 )ت( 314 آثار تکوینی:

 414، 311 اجتماع امر و نهی:
 :، امتناع اجتماع الضدیناجتماع ضدّین

313 ،234 ،411 
 :امتناع اجتماع النقیضین، اجتماع نقیضین

313 ،411 
، 234، 232، 231الی  217، 213 إجزاء:

، 221، )ت( 226، )ت( 221، 224، 221
 )ت( 132، 211

قطعی،  منقول، ـ محصّل، ـ اجماع، ـ
القطعی،  المنقول، ـ المحصّل، ـ الإجماع، ـ

، 61، 63، 61 إجماع المسلمین، الإجماعات:
، )ت( 223، 221، 224، 214، 373، 361، 321
، 211، )ت( 233، 231، 273، 212الی  221
، 421، 423، )ت( 163، 161، )ت( 132، 213

411 ،463 ،112 ،131 ،111 ،113 ،111 ،
141 ،171 ،176 ،137 ،111 

 113، 133 اجمال و ابهام:
 334 احتیاط وجوبی:

 )ت( 111، )ت( 162،)ت( 134 احرام:
 )ت( 317 احکام اربعه:

 116 الأحکام الشرعیّة الوضعیّة:
 )ت( 73 احکام تکلیفیّه ظاهریّه:

، 63، 61 :الأحکام الثابتةاحکام ثابته، 
111 ،421 ،416 ،612 

 473، 312 م ثلاثه، الأحکام الثّلاثة:احکا
، حکم ةه، الأحکام الجزئیّاحکام جزئیّ

 436، 431، 471، 316، )ت( 71 :جزئی
 )ت( 342، 313 احکام خمسه:

جزئیّۀ  ای، ـشخصیّه احکام شخصیّه، ـ
عدیدۀ شخصیّه، جزئیّات  شخصیّه، ـ

، 313، 311 الأحکام الشخصیة: شخصیّه،
313 ،341 ،316 ،317 ،313، 461 ،471 ،
471 ،476 ،431 
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 رعیۀ فرعیّه، الأحکامش ـاحکام شرعیّه، 
 37، 06، 55 :الفرعیّة الشرعیّة ، ـالشرعیّة

 ،379، 394، 397، )ت( 799، 902، 763، )ت(
 )ت( 079، 504، 507 ،357

احکام شرعیّۀ تکلیفیّه، الأحکام الشرعیّة 
 520 ،733، 777 ،765 التکلیفیّة:

 355، 776 احکام ظنیّه، الأحکام الظنیة:
 320 ،731العرضیّة:احکام عرضیّه، الأحکام 

 796 احکام عرفیه و عقلیه:
احکام فرعیّه عملیّه، الأحکام الفرعیّة 

 062، 772 العملیّة:
 احکام فطریّه، الأحکام الفطریّة العقلیّة:

953 ،559 
 355، 776 احکام قطعیّه، الأحکام القطعیة:
، )ت( 36 احکام کلّیه، الأحکام الکلیّة:

 797، )ت( 797، 737، )ت( 736، 774، 776
 )ت( 077، 077 ،335، 337 ،776، )ت(

 الأحکام المجعولة: ،احکام مجعوله شرعیّه
35 ،42 ،336 

 706 احکام منازعات:
 29أخبار مظنونه: 
 333 أدلّة الاحتیاط:

 333 أدلّة التخییر:
، 35 ادلّۀ اجتهادیّه، الأدلّة الاجتهادیّة:

925 ،373 ،543 
 763 ،769 ،767 ادلّۀ اصول:

 356، 333، 767، 22 برائت، أدلّة البراءة:ادلّۀ 
 )ت( 799 ادلّۀ تفصیلیّه:

، 773، 770، 775، 763، 769 ادلّۀ تقلید:
772 ،796 ،797 ،797 ،777 ،737 ،734 

 دلیل شرعیّ: ،ادلّۀ شرعیّه، الأدلّة الشرعیّة
765 ، 732 ،909 ،797 ،797، 393 ،347، 
 )ت( 079، 509، 557

 934 ادلّۀ لبیّه:
 533، 934 لفظیه، الأدلّة اللفظیّة: ادلّۀ

 07ادلّۀ متواتره: 
 737 ادلّۀ ناهیه:

استحالة  ،استحالۀ انفکاک معلول از علّت
انفکاک المعلول عن العلة و الاثر عن 

 357 ،764 الموثر:
استحسان، استحسانات، الاستحسان، 

، 393، 973، 794، 06، 52 الاستحسانات:
394 ،304 

استصحاب استصحاب، الاستصحاب، 
، 42، 44 الحجیّة، استصحاب عدم الحجیّة:

29 ،23 ،24 ،774 ،772 ،737 ،733 ،979 ،
 764، 760الی  767، 945، 997، 996، 972
، 796، 775، 777، )ت( 779، 776 ،762
374 ،372 ،336 ،339 ،335 ،330 ،307 ،
309 ،324، 322، 577 ،579 ،547، 540، 
 076 ،065الی  524، 520، 525، 527

 764، 760 استصحاب احکام شرایع سابقه:
 الاستصحاب التعلیقی:، تعلیقیاستصحاب 

 066الی  523 ،762الی  760
 066 الاستصحاب التنجیزی:

 067، 525، 523 استصحاب الحکم الظاهری:
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 523 استصحاب الحکم الواقعی:
 540، 547 استصحاب العدم الأزلی:
 066 استصحاب جواز التقلید:

 990 استصحاب حکمی:
 927 ، 945 استصحاب عدم ازلی:
 990 استصحاب موضوعی:

، 749 ،75 متداوله: ـاستفتاء، استفتائات، 
747 ،723 

الاستقراء الناقص،  ،ناقص ـاستقراء، 

 379، 394 ،37 ،06 الاستقراء:
 الاستلزامات، ه،استلزامات، استلزامات عقلی

، 776، 762، 763 :الاستلزامات العقلیة
777 ،357، 355 

، تنباط، استنباطات متجزّی، مرتبه استنباطاس

، 37، 36، 55 :الاستنباط، مبادی الاستنباط
33 ،40، 779 ،707 ،705، 700، 704 ،

702، 736، 733 ،730 ،733 ،734 ،749 ،
، 976، 963، 727 الی 744، 745، 747
، 702 ،)ت( 799، )ت( 796 ،772 ،909
، 323الی  327، 327، 304، 379، 377
322 ،566 ،567 ،569 ،563 ،565 ،563 ،
564 ،577 ،559 ،554 ،062 

، 37 اشتغال، الاشتغال العقلی، الاشتغال:
 773، )ت( 770، 44 )ت( 07 ،)ت( 09

 974، 722، 726، )ت( 742 ،740،)ت(
 575، 372 ،776، 792 ،)ت(

 أصالة الإحتیاط، احتیاط، احتیاطی،
، )ت( 09، 30 الاحتیاط المطلق:الإحتیاط، 

47 ،43 ،27 ،22، 760، 793 ،777 ،773 ،
، 744، 743، )ت( 745، 737، 732، 734
 956، 933، 979، )ت( 994، )ت( 966، 742
الی  947، 947، 946، 907، 952، 950الی 
، 730، 773الی  777، 794، 920، 923، 942
734 ،756 ،735 ،733 ،375 ،370 ،337 ،
334 ،356 ،359 ،353 ،303 ،303، 302، 
339 ،330 ،333 ،334 ،346 ،343 ،326 ،
الی  557، )ت( 536، 576، 562، 564، 324
 544، 540الی  549 ،532، 534، 507، 552

اطلاقات، اطلاق شمولی،  ،اصالة الإطلاق
، 937، 792 :الإطلاقات، اطلاقات شمولی

934 ،932 ،947 ،949 ،947، 944 ،942 ،
926 ،767 ،770 ،302 ،536 ،537 ،530 ،
534، 532، 546، 543، 065 

، البراءة ،برائت ة، اصل برائت،ءاصالة البرا
 765، 767، 769 ،766، 44 أدلّة البراءة:

، 742 ،746 ،745، 737، 730 ،760، )ت(
964 ،972، 943 ،944 ،776 ،372 ،334، 
356 ،359 ،334 ،324، 564 ،562 ،576 ،
577 ،549 

، 909، 22، 30 تخییر، التخییر:، صالة التخییرا
903 ،935 ،932 ،920، 372، 336 ،505 ،
537، 535، 530 ،534 ،543 ،526 

، )ت( 990، 29 :، الصحّةةاصالة الصحّ
339 ،593 ،577 

باب  ،اصل طهارت اصالة الطّهارة،
 ،730، 737، 700، 705، 707 طهارت:

796 ،773 ،076 
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 421 أصالة الظهور:
 134، 131، 132، 233، 237 أصالة العموم:

، دفع ضرر محتمل، ضرر محتملاصالة دفع 
دفع الضرر المحتمل أولی من جلب 

 316، 311، 76، 71 :المنفعة
 63اصالة ظهور: 

، 63 اصالة عدم قرینه، أصالة عدم القرینة:
421 

 33اصل اشتغال عقلی: 
، )ت( 311 أصل المُثبِت، اصل مثبت:

 )ت( 231
 12اصول اربعه: 

 421 أصول الأحکام:
 134 الأصول الترخیصیّة:

 233 اصول الزامیّه:
 233 اصول ترخیصیّه:

 ،16، 11 الأصول التعبدیة: ،اصول تعبّدیّه
، 447، 441 ،311، 314، 311، 313الی  13

441 ،413 ،412 
 :، الأصول الشرعیّةصولالأ، اصول شرعیّه

16 ،11 ،411 ،441 
صول اصول عقلیّه، اصول عقلائیّه، الأ

، 71، 61، 63، 63 :العقلیة، الأصول العُقلائیة
16 ،11 ،311، 313 ،311 ،316، 317 ،333 ،

421 ،413 ،414 ،441 ،447 ،443، 441 ،
413 ،412، 411 ،411 

ة، الأصول العملیّ، اصل عملی، اصول عملیّه
، )ت( 314، )ت( 37 :الأصل العملی

، 213، 232، 337 ،)ت( 331، 366 ،)ت( 311
111 ،411، 173 

، غیر محرزه شرعیّه ـ اصول غیر محرزه،
 الغیر الأصول المحرزة، الغیر الأصول

، 16، 33، 71، )ت( 73 :المحرزة الشرعیّة
13، 11، 414 ،411 ،441 ،446 ،447 

 316 اصول فقاهت:
الأصل  ،لأصول المحرزةا، اصول محرزه

 ،313الی  16 ،33، 71، )ت( 73 :المحرز
414 ،411 ،441 ،446 ،443 ،441 

 374 اصول مسلّمۀ موضوعیّه:
 )ت( 131، )ت( 324 اعتباریّات عرفی، عرفیّه:

 131 أعراض و اموال و دماء:
، 261، 261، 331، 376 ،364، 41 اعلمیّت:

 113، 211، 213، )ت( 211، 274، 272، 261
 433، 433الإفتاء: 

 343 افعال خارجیّه:
اماره، امارات، اماراتی، أمارت کاشفه، 

ای، امارۀ شرعیّه، الأمارة، الأمارات،  اماره
الأمارة ، الامارة الشرعیة، الأمارات الکاشفة

 ،14 ،11، 12، 11 ،31، 33، 71، 71 :المعتبرة
، 213، 211، 333الی  331، 333، 316 الی 16

 الی 441، 441، 442، 411، 414، 117، 236
412 ،416 ،413 ،461 ،463، 121، 127 

 411 امتناع اجتماع المماثلین:
 414 الامتناع بالاختیار لا ینافی الاختیار:

 414 الأمر بالشیء یقتضی النهی عن ضدّه:
 )ت( 341 امر تشریعی:
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 )ت( 73امر فطری: 

 )ت( 347، )ت( 341 امکان وقوعی:

 234، 341 امور بدیهیّه:
 431، 313، 11 ة:مور الحسبیّمور حسبیّه، الأا

، 313 الی 316 ة:مور العقلیّالأ، امور عقلیّه
442 ،412 ،411 

 317 امورات شخصیّه:
 362 امورات عامّه:

مات الانسداد، مقدّ، انسداد، انسدادی

 ،انسداد باب العلم و العلمی، الانسداد

 32، 17 مسلک الانسداد، دلیل الانسداد:
، 331 ،334، 331، )ت( 11 ،13، 11، )ت(
، )ت( 317، 314الی  326، 321الی  337
، 311الی  347، 344 ،341 ،)ت( 341، 313
، 216، 211 ،)ت( 211 ،361، 311، 312
217 ،263 ،113 ،136 ،137 ،421، 414، 
 467 ،464الی  463، 461، 413، 417، 443
 163، 113 ،431،431 ،476 ،471، 471 الی

الانفتاح، انفتاح باب باب علم،  ـانفتاح، 

، 337، 331، 11 الانفتاح، انفتاحیّاً:، العلم
321، 313، 347 ،311 ،361، 441 ،443، 
416 ،417 ،463 ،466، 463 ،461، 473 ،
471، 433 ،431 

، )ت( 272، 371، )ت( 361، 16 اهل خبره:
 122، )ت( 121، )ت( 137، )ت( 131، 113
 161، )ت( 143، )ت( 121، )ت(

 423، 61 نّیّه، الأولویّة الظنّیة:اولویّت ظ
، )ت( 73 آیات احکامیّه، آیات الأحکام:

 )ت( 32 ،)ت( 31، )ت( 71
  236، 232 ایقاعات:

 373، 361 باب بیع:
، )ت( 336، 371 ات:بدیهیّات، البدیهیّ

 111، )ت( 266، )ت( 213 ،241، )ت( 337
، 442، )ت( 14، 12: بناءالعقلاء، بناء عقلاء

411 
 437 سلام:بیضة الا

 361 بیّنه:
 373 تبعّض ملکات:

 434، 433 التبعیض فی الاحتیاط:
 342، 343، 341، 311 التجرّی: ،تجرّی

 474، )ت(
 مسأله تجزّی، تجزّی، تجزّی در استنباط،

، 372الی  363، 361، 364، 361 التجزّی:
371 ،376، 377 ،332 ،331 ،334 ،313 ،
، 413 لیا 414، 412، 413، 216، 241
111 ،113 ،112، 114، 116، 117، 134 ،
112 ،133 

 213، )ت( 311 تخطئه:
 172، 271 ا شرعیا:تخییر شرعی، تخییرً

 276، 71 تخییر عقلی:
 413، 411 التزاحم:
 311، )ت( 314، 63، 46، 41، 13 تشریع:

 361، )ت( 342، 343، )ت( 317، )ت(
 143 ،)ت( 111 ،271، 272، )ت(

 131، 213 تصویب:
 )ت( 111 تضحیه:
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 ،366 التعادل و التراجیح: ،تعادل و تراجیح
114 ،411 

، 366، 311، )ت( 71 التعارض:، تعارض
، 131، 173، 114، 273 ،)ت( 226 ،374
411 ،413 

 373، 363 تعدّد ملکات:
 ،31 ریّة:المعذّالتعذیر،  معذّریّت، تعذیر،

12، 331، 321 ،312، 131، 441 ،461 
 177 تعزیر:

 131 تعهّد شرعی:
 137، 173، 176، 161 التعیین:

 134 تفاوت ماهوی:
 استمراری، التقلید الابتدایی، ، ـتقلید ابتدائی

، 134 ،111، 114، 111 ،113 :الاستمراری ـ
 617الی  614، 611، 111، 111، 111، 137

 116، 111، )ت( 314، 71، 17 تقیّه:
 472 ف الاستحبابیة و الکراهیة:الیالتک
 ،343 :ف الخارجیةالیالتک، ف خارجیهالیتک

474 
 311، 313 ف غیر الزامیه:الیتک
 )ت( 343 ف کلیّه:الیتک
، 311 ف الواقعیة:الیف واقعیّه، التکالیتک

216 ،217، 461 ،471 ،143 
التکلیف ، تکلیف الزامی، تکالیف الزامیّه

، )ت( 317، 314، 312 ،313 لزامی:الإ
237 ،233 ،473 ،132 

 116، 131 ،141، )ت( 111 تکلیف الهی:
 311، 311 تکلیف شرعی، تکالیف شرعیّه:

 131 ،131، 173، 163، 166، 111، )ت(
 72، )ت( 71، )ت( 61، )ت( 63 تکلیف:

، )ت( 11، )ت( 33، )ت( 37، )ت( 71، )ت(
، )ت( 334، )ت( 311، )ت( 314، )ت( 11

، )ت( 211، )ت( 311، )ت( 317، )ت( 311
 )ت( 111، )ت( 234، )ت( 223، )ت( 217
 133 الصرفة: اتفیّلیالتک

تنجیز، تنجّز، منجّزیّت، منجّز، التنجیز، 

، 16، 12 ،31 ،)ت( 33، )ت( 37 زیّة:المنجّ
331، 321 ،323، 322 ،324 ،326 ،327 
، 441، 441 ،131، 131 ،)ت( 226، )ت(
461 ،466 ،467 ،613 ،611 

 131 جعل حکم مماثل:
 )ت( 311، )ت( 314 جهل بسیط:

 131، )ت( 311، ت() 314 جهل مرکّب:
 ،)ت( 311، 314، 311، 312 :، حبوةحبوه
434 ،431 

 411 حجّة قاطعة:
 337 حجّت الزامی:
 )ت( 216 حجّت تعلیقیّه:

 ه،های شرعیّ شرعیّه، حجت ـحجّت شرعی، 

شرعًا،  ـ الحجّة الشرعیّة، ،حجّة شرعیة

، 11، 11، )ت( 63، 11 الحجج الشرعیة ،:
 216، 373، 326، 324 ،322 الی 333، 312
، 441، 441، 413، 421، 236، 213، )ت(
463 ،462 ،464 ،461 ،466 

 ،13 لیا 11، 11 :، الحجّة عرفًاحجّت عرفی
 461، 324، 323، 321، )ت( 331، 312
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 ،هت عقلیه، حجج عقلائیّت عقلی، حجّحجّ

ة، العقلیّ الحجّة، ت عقلیه، عقلیحجّیّ

، 321، 73 :، حججًا عقلیّةةئیّالحجج العقلا
، 311، 312، 326، 324، 321، )ت( 323
 433، 434 ،466الی  461، 412، 413

، 334، 373 :، الحجّة الفعلیّةحجّت فعلیّه
233 ،121 

 )ت( 311، 74 حجّت قاطعه، حجّت قطعیّه:

 461، 321 حجج لفظیّه، الحجج اللفظیة:
 426 الحجیّة الفعلیّة القطعیّة:

 466، 417 قطع:حجیة ال
 )ت( 343، 13 حجّیت أخبار:

 336 حجیّت امارات خاصه:
، 12، 33 حجّیت امارات، حجّیت اماره:

 213 ،333، 311، )ت( 11
، 366، 14، )ت( 37 حجّیت خبر واحد:

 231، 317، )ت( 374، 371، 372
، 11، )ت( 17 :ة الظنّحجیّحجّیّت ظنّ، 

الی  337، 331 ،334، 331، )ت( 11، 13
الی  313، 321، 323، 326، 321، 323
314 ،341 ،344 ،347 ،312 ،361 ،371 ،
331، 443 ،417 ،462 ،464 ،466 ،463 ،
472 ،471 ،433 ،117 

، حجّیّة الظاهر، ظواهر ـحجیّت ظهورات، 
 326، )ت( 71 ،63 :الظهورات الظواهر، ـ ـ

، 461 ،)ت( 216، 371، 366، 321، )ت(
466 ،461 ،411 

 326، 331، 11، 31 حجیّت قطع:

 441 الحدسیّات:
، 371، 366، 361 حدود و قصاص، حدود:

 )ت( 173، 111، 114، 123، 311، 331
 211 ،211،216، 214 حدیث رفع:

 214 حدیث لا تعاد:
 344 حرمت تشریعیّه:

 331 حرمت ضدّ:
 344 حرمت طریقیّه:
 341،344 حرمت نفسیّه:

 341 حکم احتیاطی:
 124، 433 حکم الحاکم:

، الاحکام الحکم الإلزامی، زامیحکم ال
 131، 111، 472، 471، 233، 237 :الإلزامیّة

 461 الحکم العرفی:
 436، 313 حکم انشائی:
 333 حکم تعبّدی:
 117 حکم تعلیقی:
 311 حکم تنزیلی:

 117، 317، 332 حکم ثابت:
ی شرعی، کلّ ـشارع،  ـحکم شرعی، 

، ةة الفرعیّالحکم الشرعیّ، الأحکام الشرعیّ
 ،74، 61، )ت( 67، 61الی  11: کمًا شرعیًّاح

، 317، 343، )ت( 311، 314، 11، 37 ، 31
313 ،311 ،363 ،362 ،333، 332، 331 ،
، )ت( 131 ،)ت( 211 ،)ت( 213 ،243، 241
، 411، 411، 423، 426 ،)ت( 122، )ت( 121
 )ت( 632، 112، 411، 433 ،437، 436، 474

 473، 477 حکم طریقی:
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، )ت( 72 لحکم الظاهری:ا، حکم ظاهری
 216، )ت( 331 ،334 ،)ت( 313، )ت( 316
، 113، 111، 131، 114، 111، 112، )ت(
137، 114 ،111 ،613 

، 61، )ت( 17 الحکم العقلی:، حکم عقل
، )ت( 11، )ت( 37، )ت( 73، )ت( 71

، 361، 326، 321، 331، )ت( 311،315
211 ،216 ،213 ،211 ،263 ،276 ،136 ،
443 ،417، 461 ،466 ،433 ،117 ،113 ،
111 ،163 ،171 

 331، 334 حکم فعلی:
 321، 324، 321، 331، 12 حکم مماثل:

 131، 317، )ت(
 473، 477 حکم نفسی:

 احکام واقعیّه، الله واقعی، حکم واقعی، ـ
حکماً ، الحکم الواقعی، الأحکام الواقعیّة

، 313، 343، 327، 73، )ت( 17 واقعیّاً:
، )ت( 421، )ت( 131، 213الی  211 ،331
413 ،414 ،411 ،441، 444، 441، 447 ،
441 ،416 ،467 ،463 ،471 ،474 ،476 ،
471 ،431 ،111، 117، 113 ،111، 137 ،
 611 ،612، 613، 111 الی 111

، 63، 41، 13 حکمت، حکمت اسلامی:
 161، )ت( 316

، العقلیة ـه، الحکومة، عقلیّ ـحکومت، 
، 11، )ت( 61، )ت( 17، 44 باب حکومت:

، 326، )ت( 321، 321، 323، 321، 331، 13
327 ،341 ،343 ،312، 361 ،362 ،371 ،
، 211، )ت( 264، 262، 236، 332، 331

 الی 462، 417، 443، )ت( 421، 136، 111
467، 476، 471 ،434، 433، 411 ،114 ،
127 ،123، 162 ،113 ،112 ،611 

، 231الی  232، )ت( 216، 341، 311 حلّیت:
 )ت( 172، 166، )ت( 226، )ت( 221، 222

 167 :لیحیثیّت استقلا
 413، 412، 421 الخصوص: ،الخاصّ

 134 الخبر الضعیف:
، )ت( 321، 37، )ت( 73، 61 خبر ثقه:

 )ت( 311
 443، 317 خبر صحیح، الأخبار الصحیحة:

 17خبر عادل: 
 12 ،33، )ت( 37 خبر واحد، خبر الواحد:

، 323، 321، 336، 331، 331، 312، 13 لیا
366 ،372 ،371 ، 374 ،317 ،273 ،231 ،
112 ،411 ،442 ،441، 444 ،411،416، 
411 ،461 ،411 ،417 ،413 ،411 ،114 

 ،414 دلیل اجتهادیّ، الدلیل الاجتهادی:
412 ،473، 111 

، 136، 113، 327، 321، 331 دلیل انسداد:
137 

 ادلّۀ شرعیّه شرعی دلیل 

، 262، 263 دوران امر بین تعیین و تخییر:
266 ،211 

دوران امر بین محذورین، دوران الأمر بین 

 412، 414، 316، 71 المحذورین:
، )ت( 277، )ت( 211، 333 رسالۀ عملیّه:

 136، )ت( 172، 141
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 361 روایات کثیرۀ متعارضه:
، 71 روایات متواتره، الروایات المتواترة:

412 
، 161، 311، 14 ل، رؤیة الهلال:رؤیت هلا

413 ،444 ،437 
 )ت( 212 الزامات شرعی:

، 74 الی 73، 61 ،63، 63، 61 سنّت، السنّة:
، 317، 34 ،)ت( 33، )ت( 73، )ت( 77 ،76

، 243، 241 ،)ت( 324 ،332، 331، 313
، 171، 167، 161الی  117، 112، )ت( 213
، 416الی  411، 416 الی 423 ،177، 171
 )ت( 111 ،112

 411 السیرة القطعیة:
سیره عقلائیه، سیره عقلاء، سیره، سیره 

مستمرّه، سیرۀ مستمرّۀ عقلائیه، سیرة 

العقلاء، السیرة، السیرة المستمرة، السیرة 

العقلائیة، السیرة المستمرة العقلائیة و 

، )ت( 14، 11، 37، 72، )ت( 73 الشرعیّة:
، )ت( 333، )ت( 317، )ت( 311، )ت( 11

، 374، 371، 346، )ت( 321، )ت( 324
371، 333 ،273 ،231 ،213 ،113، 131 
، 413، 441، )ت( 121، )ت( 137 ،)ت(
411 ،111 ،111 ،171 ،176 ،133، 132، 
 ،617 ،616، )ت( 614، 111، 137، 136
 )ت( 631

 314، 311، 321، )ت( 71 شارع مقدّس:
، )ت( 342، )ت( 317، )ت( 311، )ت(
 171، )ت( 216

، 237 هات حکمیّه، الشبهات الحکمیّة:شب
233 ،132 ،131 

ۀ مصداقیّه، شبهة هشب ،هشبهات مصداقیّ

مصداقیّة  ـ ة ،الشبهة المصداقیّ مصداقیّة،
 ،113 ،473، 234، 331، 346 للمخصّص:

131 
 شبهات موضوعیّه، الشبهات الموضوعیّة:

121 ،123 ،631 ،633 
 224 شریعت سمحۀ سهله:

 )ت( 62شعشعۀ لاهوت: 
 441 الشک الفعلی:

 137، 113الشکّ فی الحجّیّة: 
شکّ، شک خاصّ، شکّ طاری، شکّ بعد 

، )ت( 314، 313، 11 الی 16، 31 الفحص:
 341، )ت( 323، )ت( 322، 331، )ت( 311
 337، )ت( 336، )ت( 331، )ت( 374، )ت(
 231، )ت( 234، )ت( 223، )ت( 333، )ت(
 )ت( 132، )ت(

 313، )ت( 317 الفقاهه: شمّ الفقه، شمّ
 )ت( 223، )ت(

 463الشهرات روایةً: 
 463 الشهرات فتوًا:

 )ت( 62صقع جبروت: 
ضروریّات، ضروریّات دین، ضروریّات 

، ینات الدّمذهب، الضروریّات، ضروریّ

، 361، 61 ین:ضرورات المذهب و الدّ
، 421 ،)ت( 213، 241، )ت( 337، 363
423 ،421، 411، 431 ،111 
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 (ت) 111 لدّرایه:ضعیف ا
، 73، 61 :، الطرق عقلائیّةطرق عقلائیّه

311 ،413 ،472 
 313 طرق کاشفه:

 441 الطریقیّة فی الإثبات:
 333 ،12 ،61 طریقیّت حجّت:، طریقیّت

 167، 132 ،133، 131،)ت(
 ،211 ،373 ،371، 361 طفره، الطفرة:

414 ،411، 416 
، 12، 74، )ت( 16 طهارت ، طهارت نفس:

11 ،361 ،361 ،373 ،371 ،371 ،376 
، 222، 236، 234، 232، )ت( 313 ،)ت(
273 ،232 ،231 ،211 ،111 ،114 ،161 ،
 113، )ت( 114

، )ت( 323، 321، 331، 331، 334 ظانّ:
326 ،311 ،336 

 :الظن المطلق الانسدادی ،ظنّ انسدادی
 461 ،)ت( 333، 13

 413، 371، 321 ظنّ مطلق، الظنّ المطلق:
 )ت( 37 ،63 ظنّیّ الدّلالة:

 71یّه: ظهورات قرآن
 411 الظهورات:

 )ت( 231 عامّ الشّمول:
، 374، 17 :، العمومالعامّ عمومات، عامّ،
241 ،234 ،421 ،412 ،413 

  63عدم التّوریة: 
 63عدم القرینه: 

التعذّر و  عسر و حرج، العسر و الحرج،

، )ت( 211، 341، 322، 331، 31 :التعسّر
213 ،217 ،216 ،411 ،417 ،461 ،461 ،
433 ،113 ،133 

 411، 423 العقل:
، 227، 236، 232، )ت( 334 العقود:، عقود
124 ،127 

 312، 311، 327 منجّز: الیعلم اجم
، )ت( 17 :الی، العلم الاجمالیعلم اجم

322 ،321 ،327 ،311 ،313 ،312 ،314 ،
، 212، )ت( 331، 333، 366، 341، 343
216 ،236 ،237 ،464، 461، 467 ،461 
 ،132 ،114 ،131، 411، 431 ،472 الی

131 
، 467، 464، 313، 371، 371 علم اصول:

 132، 131، 411، 431 ،472 الی 461
 37العلم الوجدانی: 

 412 العلم بالأحکام:
 )ت( 63علم تعیینی: 
 )ت( 217 علم تنزیلی:

 (ت) 114 علم حکمت الهی:
 311 علم رجال:

 )ت( 367، 366 علم فقه:

 )ت( 134، )ت( 131 عمرۀ مفرده:
 174 العموم البدلی:

 ،277 عموم شمولی، العموم الشمولی:
233، 174 

 117، 41 عوالم بقاء:
 411 الفروع الفقهیة:
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 161، 112، )ت( 223 فقه الحدیث:
 41فناء فی الله: 

 411 قاعدة الملازمة بین الحکمین:
 442 قاعدة سوق المسلمین:

 226 قاعده لا تعاد:
 313 قاعدۀ ترتّب:

 371 عدۀ طهارت:قا
 233 قاعدۀ کلیّه:

 442، 226 د:الیقاعدۀ ید، قاعدة 
 قبح عقاب بلا بیان، قبح العقاب بلا بیان:

71 ،316 ،414 ،412 
، 133، 111الی 216، 231، 213 قدر متیقّن:

 )ت( 133
القرعة لکلّ امر مشکل، کلّ امر مشکل فیه 

 ،)ت( 71 القرعة، کلّ امر مجهول فیه القرعة:
 )ت( 261، )ت( 264

، 111 :، القضایا الحقیقیّةقضایای حقیقیّه
113 ،116 

، 111 :، القضایا الخارجیّةقضایای خارجیّه
116 

 361 قطعیّات:
 63قطعیّة الصّدور: 

 421، 17 قواعد اصولیّه، القواعد الأصولیّة:
 317 قواعد عقلیّه:

 )ت( 71قوّه عاقله: 
 233، 331، 323، 71، 61، 11 :قیاس، القیاس

 117 القیاس مع الفارق:
 الی 73، 61، 63 کتاب )قرآن(، الکتاب:

، )ت( 213، 332، 331، 313، 34، 76، 74
، 411، 414، 416 الی 411، 423، 427
 )ت( 111، 112 ،463 ،416

 ، الکشف،، باب کشفکشف، کشف حقیقی
، 63، 67 ،)ت( 63 ،17 :مسلک الکشف

73 ،72 ،11 ،331، 341 ،343، 316 ،132 ،
، 443، )ت( 421 ،122، 136، )ت( 131
417 ،411، 461 ،463، 462، 467، 476 ،
471، 434، 411 ،162 ،616 

 34 ،74، 61 کفائی:
، 361 :ةات النفسانیّکیفیّات نفسانیّه، الکیفیّ

 412، )ت( 336
 371 مباحث برائت:
 71: مباحث کلامیّه
 استنباط  مبادی استنباط

 )ت( 367 مبادی اوّلیّه:
 317، 364 مبانی فقهی:

 412، 421 المتشابه:
 171 المتضادّین:

 171 المتعارضین:
 231، 211 متعلّقات احکام:

 263 متعلّقات تکالیف:
 171 المتناقضین:

 431، 363، 361 متواترات، المتواترات:
 163 ،161 رعی:المجعول الش ،مجعول شارع
 417 المحتملات:

 136 :ءمحذوریّت حکم فقها
 441 المحسوسات:
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 412، 421، 71، 17 محکم، المحکم:
 234 مخصّص لبّی:

 استنباط  استنباطمرتبۀ 
 (ت) 111 مرجع حکم و فتوا:

 311 مسألۀ ترتّب:
مسائل اصول فقه، مسائل اصولیّه، مطالب 

، 313، 13، 11 لیة:اصولیّه، المسائل الأصو
364 ،366 ،374 ،331 ،131 ،121 ،443 ،
411 ،412 ،411 ،631 

 411، 333 مسائل عقلیّه، المسائل العقلیة:
 331 مسائل فرعیه:

، )ت( 363، 13 مسائل فقهی، مسائل فقهیّه:
371 ،113 ،163 

، 61 مستقلّات عقلیه، المستقلّات العقلیّة:
 411، )ت( 73

 431، )ت( 213، 363، 361 مسلّمات:
 ،)ت( 31، )ت( 71 مشافهین بالخطاب:

 )ت( 33
 )ت( 61مشاهدات جمالیّه: 

 111، )ت( 211، 213، 216 مشکوک الحجّیه:
 461، 417 المشکوکات:
 )ت( 333 مصادر ظنّیه:

، مصالح المسلمین، همصالح نوعیه عامّ
 437، 436، 313 :مصالح العامّة

 مطلق بدلی، مطلقات بدلی، مطلقات بدلیّه،

، 276 المطلق البدلی، المطلقات البدلیّة:
231 ،233 ،232 ،171 ،171 ،177 ،173 

مطلق شمولی، المطلق الشمولی، مطلقات 

شمولیّه، مطلقات شمولی، المطلقات 
 ،171، 171، 231، 273، 276 الشمولیّة:

177، 173 
، 17 مطلق، مطلقات، المطلق، المطلقات:

الی  273 ،211، 223، 213، 374، )ت( 314
 ،)ت( 211، 233، 233، )ت( 231، 273
136 ،122 ،421 ،412 ،413، 161، 173 
 )ت( 632 ،131 ،173، 174الی 

 433، 464، 461، 417 المظنونات:
 )ت( 122 مفاهیم عرفیّه:
  )ت( 122 مفاهیم لغوی:

 131، )ت( 311 مقام اثبات:
 74مقتضیات عصر: 
 )ت( 121، ت() 211، 366 مقدّمات اجتهاد:

 36مقدّمات الإستصحاب: 
، 337، 331، 334، 331 مقدمات انسداد:

 الی 323، 326، 321، 323، 321، 331
 343، 341، )ت( 313، 314

، 63: ، مقدّمات الحکمةمقدّمات حکمت
421 

 )ت( 367 مقدّمات شناخت:
، 313 :ةعقلیّالمقدّمات ال، مقدّمات عقلیّه

414 
 161 ت موصله:مقدّما

، 374، 331، 71، 71، 17 مقیّد، المقیّد:
 413، 412، 421، )ت( 122، 276

 14مکاشفات برزخی: 
 )ت( 61مکاشفات رحمانیّه: 
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 ،ملازمات عقلیّه، ملازمات، الملازمة العقلیّه
، 332الی  311 ،317، )ت( 62الملازمات: 

411، 414 ،416 
 )ت( 317 ملزمات:

 416 الملزومات:
 411 التدریجیّة: الملَکات

 371، 366 ملکات عدیده:
 استنباط ۀ قویّۀملک  اجتهاد ملکۀ

 377، 371، 372، 363، 361 ملکۀ بسیطه:
 371 ملکۀ خاصّ:
 333، )ت( 363 ملکۀ عدالت:

 371 ۀ علم:ملک
 113 ملکۀ قدسی:

، 361 اجتهاد: ۀملک ،استنباط ۀ قویّۀملک
، 331، 373 الی 371، 372، 373، 371
332 ،131 

 421 ،17 المنسوخ: ،منسوخ
 431لموافقة الإحتمالیّة: ا

 631، 633 الموضوعات الخارجیّة:
 611 الموضوعات الصرفة:
 633 الموضوعات العرفیّة:

 631، 633 الموضوعات المستنبطة:
 161، 123 موضوعات خارجیّه:

 موضوعات شرعی، موضوعات شرعیّه:
 311، )ت( 71

 131 موضوعات صِرفه:
 121، 123 موضوعات عرفیّه:

 الموضوعات اللغویّة:، هموضوعات لغویّ
123 ،121 ،633 ،631 

موضوعات ، موضوعات مستنبطۀ شرعیّه
 مستنبطه، الموضوعات المستنبطة الشرعیّة:

131 ،123 ،121 ،611 
موضوعات مستنبطۀ عرفیّه، الموضوعات 

 611، 131 المستنبطة العرفیّة:
الموضوعات ۀ لغویّه، بطنموضوعات مست

 611، 131 المستنبطة اللغویّة:
 461، 417 الموهومات:

 421، 17 ناسخ، الناسخ:
تابع أخسّ  ـنتیجه تابع اخسّ مقدّمتین، 

 مقدّمات، النّتیجةُ تابعةٌ لأخَسِّ المقدّمتین:
 416، )ت( 111، )ت( 121، 332، )ت( 333

 341، 344 نفسیّه:
 343 نهی تشریعی:

 427، 72 واجب عینی، الوجوب العینیّ:
الوجوب واجب کفائی، وجوب کفائی، 

وجوباً کفائیاً، ، الکفائی، الواجب الکفائی
 416، 411 ،427، 34، 74 واجباً کفائیّاً:

 416 واجباً تخییریّاً:
 332، 331 وجوب مقدّمه:
 )ت( 14وجود تنزیلی: 

 441 الوسطیّة فی الإثبات:
 167 ولایة الفقیه:

 414 یحکم بالخیار عند تخلّف الشرط:
 )ت( 311 یقین بتّی:

 





 

 

 
 
 
 
 
 

 و قبائل و فرق نفهرست اماک

 

 اخباریّین، اخباریّون, الاخباری, الاخباریین:
95 ،59 ،59 ،992 ,794 ,777 ،969 

 ،)ت( 999: ، ادیان، ادیان مختلفهادیان الهی
229 ،249 

 901، 941: الفقه ، ـأساطین فقه
، 995، 991)ت(،  67، 24، 29، 22 اسلام:

، 246، 249 ،274، 279، 270)ت(،  991
 )ت( 259، 259، 241

 )ت( 957، )ت( 959، )ت( 15اشاعره :

، ، اصحابنا، اصحابهمالأئمّة اصحاب ائمّه، ـ

، 294، )ت( 952، 962، )ت( 957 :اصحاب
229 ،222 ،264 ،247 ،949 ،695 ،660 

 929: ها انفتاحی
 216 ،)ت( 929 اصفهان:
 794, 59، 95 اصولیّون, الأصولی:اصولی، 
 710, 741, 971 ,974إفریقیا:آفریقا, 

 )ت( 294اُمراء البلاد: 

، )ت( 949، )ت( 965، 56، 57 اهل خبره:

 271، 292، 299، 290، 294، )ت( 299
 222اهل خلاف: 

 227 ،222 اهل کتاب:
، 995، 991، )ت( 926، )ت( 64، 70ایران:

 )ت( 260ت،  299، )ت( 279
 )ت( 277ۀ جماعات: ائمّ

 )ت( 295 بریتانیا:

 )ت(969: ادبغد

 21: مه طباطباییبیت علّا
 274پزشکان: 

 216: تبریز
 )ت( 925، 66 تجّار:

 )ت( 294جمیع فرق اسلامی: 

 255، 79 ،79 :، حرمحرم مطهر
 794, 95: حنبلی, الحنبلی
 ،47 ,95: حنیفه ، مذهب ابیحنفی, الحنفی

794 ،722 
 ()ت 952، 27 حواریون، حواریون امام:
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 )ت( 999، 44 ،21 حوزه قم:
، 24، 29 حوزه نجف، حوزه علمیه نجف:

 242، )ت( 999، )ت( 10، 79
ها،  ، حوزهحوزۀ علمیه، حوزه های علمیه

 10 ،)ت(41، 44، 90، 75، 79 ،25 :حوزه
 252، )ت( 259 ،(ت) 929 ،)ت( 19، )ت(
 )ت( 257 ،)ت(

 945دانشکده شیمی: 
 )ت( 295 دُوَل کفر:

 29ین: دهریّ
 )ت( 295 روحانیّت:

 )ت( 295ن دینی: رهبرا
 ()ت69، )ت(67زنجان: 
 255، )ت( 299سامرّاء: 

 255سرداب مطهّر: 
 77سناباد: 

 59سوق مسلمین: 
 47شافعی: 

 شیعه، تشیع، اهل تشیّع، جامعۀ شیعی، جوامع
شیعی، ایتام آل محمّد، مکتب ولایت و 

ع، مکتب اهل بیت، مکتب امامت، مکتب تشیّ
، جعفری مدرسه اهل بیت، جعفری،

 10، 95، 76، 79، 79، 70، 25، 24 :جعفریال
، )ت( 957، )ت( 959، )ت( 19، )ت(
، )ت(955، )ت( 951 ،)ت( 956 ،)ت(959
، 242، 249، 295، 291، 294، )ت( 299، 229
247 ،249 ،794 

 )ت( 299شیمی دانان: 

مشتغلین به علوم ، طلّاب علوم دینی طلّاب،
 ،950 :ها دانشجویان علوم دینی، طلبهدینی، 

، )ت( 257، 279، )ت( 290، )ت( 959
 )ت( 699

 297، )ت( 926، )ت(67، 79، 70 طهران:
 )ت( 277، )ت(

، عامه، مذهب عامّه, العامّة, مذهب العامة
، 61، 69، 60، 95 اهل سنّت، اهل تسنن:

، 294، 229، )ت( 919 ,992، 46، 47، 42
291 ،794، 791, 795، 720 ,729 ,729 ,
712 ,997 

 295، )ت(279ت عالیات: عتبات، عتبا
 )ت( 252، )ت( 259، )ت(

سه عتبه مقدسه أمیرالمؤمنین ، عتبه مقدّ
 همقدّس همولی الموالی أمیرالمؤمنین، عتب
 ،242، 25 مولا، صحن مطهّر أمیرالمؤمنین:

 255، )ت( 257، )ت( 215
عتبه مقدسه حضرت ثامن الحجج، آستان 

 79، 70: قدس
 )ت( 69عراق: 

، عرفای ، عرفای الهیعرفا، عرفای بالله
 925 ،)ت( 44 ،26 :ربّانی، عرفای شامخین

 247، 296 ،299 ،224، )ت( 226، )ت(
 :، العلماء، علماء السلفعلماء، علمای سلف

 ،)ت( 959، )ت( 999 ،907، 915، 994، 90
، 216، )ت( 295، )ت( 277، 955 الی 956
 950، 915، 911، 964، 999، )ت( 215

 ،)ت( 279 ،)ت( 924 ،25 علمای نجف:
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 )ت( 215
، 77، 72 ،26 :فقهاء، الفقهاء، فقهای عصر

، 59 ،)ت( 10، )ت( 64، )ت( 69 ،96، 90
، 954، )ت( 959، 917 ،910 ،975، )ت( 929
 925، 921، 924 ،)ت( 996 ،999، )ت( 992
 942 ،949، 965، )ت( 999 ،)ت( 999 ،)ت(
، 294 ،296، 959، 916 ،919، 944، )ت(
260 ،269 ،262 ،261 ،240 ،249، 216، 
, )ت(992, 929 ،901، 907 ,779, )ت( 215
965, 947 ،944، 919 ،609 

، )ت( 59، 59 قاضی، قضات, القاضی:
992 ،997 ،969 ،276 ,791 ,779 ,967 

، )ت( 929، 90، 79، 25 سه:قم، قم المقدّ
 700، )ت( 252، )ت( 999

 )ت( 215، 71 کربلا:

 229، 77، 72 :مسجد الحرام، بیت الله ،کعبه
 246، 279، 270، )ت( 959کفّار: 

 )ت( 607: الکیمیاویّین
 )ت( 299: گناباد

 926لغویّین: 
 29 مادّیّین:

 29 مارکسیستی:
 246، 249: مبلّغین، مبلّغ دین
 )ت( 269محاذات میقات: 

 )ت( 997محاکم بین المللی: 
 تشیّع  مدرسه اهل بیت

 79مدرسه خیراتخان:
 )ت( 259مدرسۀ هندی: 

 )ت( 964, 72مدینه, المدینة: 
, 794, , 42، 95 مستشرقین, المستشرقین:

729 
 )ت( 297مسجد تنعیم: 
 229مسجد مدینه: 

 )ت( 259، 279 مسجد، مساجد:
 )ت( 259 ،)ت( 257مسقط: 

، )ت(67، 79 ها: مسلمان، مسلمین، مسلمان
 959، 995، 991، )ت( 997، 59، 42، 61

، )ت( 225، ت() 292، 919، )ت( 999، )ت(
270 ،295 ،249 ،246 ،219 ،214 ،256 

, 291، 279، )ت( 299مسیحی, مسیحیّت: 
 )ت( 699

 )ت( 959مشرکین: 
 )ت( 67، 79 مشهد مقدس:

 )ت(964: مصر
 )ت( 607, )ت( 299 معمارین, المعماریّین:

 )ت( 299معمّمین: 
 229، )ت( 297، 77، 72 ه:مکّ

 )ت( 999ملحدین: 
 )ت( 299ممالک اسلامی: 

 227السّلام:  علیهمنزل امام رضا 
منزل آیة الله حاج سید عبدالکریم 

 71 کشمیری:
، 70، 25، 27، 29 نجف، نجف اشرف:

، )ت( 10، )ت( 64، )ت( 62، 75، 71، 79
، )ت( 955، )ت( 924، )ت( 926، )ت( 929
 215، 242، )ت( 295، )ت( 279، )ت( 921
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 255، )ت( 257، )ت( 252، )ت(
 227نصرانی: 
 222نواصب: 

 )ت( 259 هند:

 )ت( 924، )ت( 926، )ت( 62 لام:وادی السّ
, 291، 279، 229، )ت( 299یهود، یهودی: 

 )ت( 699

 
 
 
 



 

 

 
 
 
 
 
 

 فهرست کتب

 
قرآن کریم، قرآن، کتاب الله مبین، کتاب 

، 77، 77 الله، کلام الله مجید، المصحف:
08 ،271 ،271 ،271، 111، 162 ,173 ,

337 ،318 ،370 
، 273، 271، 77، 10، 11 )عبده(: نهج البلاغه

161 ،160 ،167 ،173 ،177 ،136 ,111 ,
117, 100, 167 ،160 ،172 ،171 ،176 

 271صحیفه سجّادیه: 
*** 

اجماع از منظر نقد و نظر، رسالۀ عدم 

، 187، 276، 60 :مطلقا حجّیت اجماع
110 ،102 ،123 ،162 ،318 

 106، 172 أجود التقریرات:
 167 ،172، 112، 127، 277، 16 حتجاج:الإ

, 171 ،113 ،171، 160، 167 الإختصاص:
107, 166 

 110اربعین در فرهنگ شیعه: 
 210لاة: اسرار الصّ

، 168, 111 ،173، 71، 67 اسرار ملکوت:
171 ,177 ,177 ,108 ,100 ,170 

 271اسفار: 
 276اشارات: 

 173آشنایی با قرآن: 
 161، 276، 67 افق وحی:

 107, 171مالی )شیخ طوسی(: الأ
 116, 112، 276 الله شناسی:
، 161، 276، 71 :، معرفة الامامامام شناسی

173 ،120 ،113 ,116 ،687 
 102انوار ملکوت: 

 210، 217 آیین رستگاری:
، 117، 277، 210 بحار الأنوار، البحار:

166 ،172 ،173 ،177، 111 ,113 ,111 ,
102 ,101 ,170 ,161 ،167 ،171 ،176 

 113بصائر الدرجات: 
 61تاریخ حکماء و عرفای متأخر: 

 01لاة: تبیان الصّ
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تحریر القواعد المنطقیّه فی شرح الرسالة 

 136الشمسیّة: 
 110بدیعه:  ۀبدیعه، رسال ۀرسال ۀترجم
100 ,170 

 173تزکیة النفس: 
 33تفسیر العیاشی: 

 ،271، 210، 71، 67 تفسیر المیزان، المیزان:
111 ،318 

 112تفسیر بیان السعادة: 
 213تفسیر روح البیان: 

 181، 270 التقلید )الاجتهاد و التقلید(:
 307، 161، 277، 216 تهذیب الأحکام:
 311، 11: علم الأصول إلیتهذیب الوصول 

 116توحید )شیخ صدوق(: 
 103، 188 توحید علمی عینی:

 360، 217 جامع الشّتات:
 167، 166، 160: الجلاء و الشفاء

 111: حاشیه کاشف الغطاء بر عروة
 67حریم قدس: 

 276حیات جاوید: 
 171 ،110 الخصال )شیخ صدوق(:

 173داستان راستان: 
 112گذرد:  در خانقاه بیدخت چه می

درر الفوائد فی الحاشیة علی الفرائد، درر 

 338 ،07 الفوائد:
 173ده گفتار )شهید مطهّری(: 

 388، 173 دیوان حافظ:

 67رزا حبیب الله خراسانی: دیوان می
 687، 127 ذکری الشیعة، الذکری:

سکان ضربة الالحدّ من عدد  النکاحیّة رسالة

 رساله نکاحیه مة لکیان المسلمین صقا

 فرائد الأصول  رسائل

رساله سیر و سلوک منسوب به بحر 

 311، 210، 03 العلوم:
الحدّ من عدد  النکاحیّة رسالة، رساله نکاحیه

 مة لکیان المسلمین:صربة قاسکان ضال
111 ،130 ,110 ،621 

 ,108، 117، 03 الروح المجرّد:، روح مجرّد
173 ,112 ،311 

 311، 73 روضات الجنّات:
 210: ة المتَّعظینو بصیر روضة الواعظین

 311، 11: زبدة الأصول
 271سالک آگاه: 

, 113، 111 :ناظر بر پرواز روح سرّ الفتوح
116 ,316 

 272شرح تصریف: 
 272رح جامی: ش

 311، 11: شرح مختصر الأصول
 272شرح نظّام: 

 271شفا: 
 110صحیح بخاری: 

 01، 37 صلاة الجمعة:
 61طرائق الحقائق: 
 106عبقریّ الحسان: 
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، 929، 992، 999، 902 عروه:، العروة الوثقی
924، 912 ،295 ،945 ،605 

 904 العلماء فی قوانین الأصول:
 267، 969، 49 عوالی اللئالی:

، 952، 961، 966 جزات، عیون:عیون المع
969 ،966 

 211غرر الحکم: 
 761، 995 غنائم الأیّام، الغنائم:

 952فتوحات: 
، 995، 15، 19، 61: فرائد الأصول، رسائل

951، 977 ،979 ،720 ،724 ،770 ،761 ،755 
 952فصوص الحکم: 

، 990 ،905 ،99 الفصول الغرویة، فصول:
999 ،999 ،792 

 926فقه الشیعة: 
، 979، 15، 16: وائد الأصول، الفوائدف

721 ،770 ،744 
 959الفیۀ ابن مالک: 
 959قاموس الرّجال: 

، 209 القانون )القانون فی الطب(: قانون،
952 

 979القصاص علی ضوء القرآن و السنة: 
 959قطر النّدی: 

القوانین المحکمة فی الأصول، قوانین 
، 761، 912، 969، 975، 995، 12 الأصول:

710 ،759 
 267الکافی )للحلبی(: 

، 979، 19، 45، 41 الکافی )للکلینی(:

999 ،996 ،991 ،910 ،956 ،954 ،995 ،
925 ،962 ،949، 296، 267 ,266 ,247 ,
241 ,214 ,747 ،712 ،716 ،907 ،965 

 790، 954 الکتب الأربعة، کتب اربعه:
 956کشف المحجة لثمرة المهجة: 

ل، کفایة کفایة الأصول فی علم الأصو
، 900، 50، 15، 96، 99 الأصول، کفایه:

999 ،996 ،994 ،992 ،969 ،969 ،949 ،
917 ،905 ،929 ،970 ،979 ،971 ،995 ،
967 ،917 ،959 ،294 ،792 ،797 ،770 ،
779 ،771 ،799 ،760 ،767 ،715 ،750 ،
759 ،757 ،754 ،904 ،910 ،914 ،606 

 :در سیر و سلوک اولی الالباب لب اللباب
62 

 792، 99: علم الأصول إلیمبادئ الوصول 
 79، 24 مثنوی معنوی:

 929مجمع البحرین: 
 257مجموعه آثار )شهید مطهّری(: 

 49المحاسن: 
 969، 921 مستدرک الوسائل:

، 206، 929، 12 مستمسک العروة الوثقی:
954 

 291مسند احمد حنبل: 
 292مشکاة الأنوار: 

 995، 69 مصباح الشریعه:
، 917، 912، 941، 944 لأنظار:مطارح ا

947 ،949 ،945 ،910 
، 956، 952، 995، 64، 77 مطلع انوار:
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262 ,216 ,215 ,259 ,294 ,260 ,714 
 959، 959 مطوّل:

، 909، 17 :، معرفة المعادمعاد شناسی
926 ،921 ،956 ،729 

 297معانی الأخبار: 
 امام شناسی  معرفة الإمام
 معاد شناسی  معرفة المعاد
عن کتب الأعاریب، مغنی  مغنی اللّبیب

 959، 959 :اللبیب
 909، 944 مقالات الأصول:

 921المقنعة: 
، 965 مکاسب، المکاسب، کتاب المکاسب:

964 ،961 
 962، 925 من لا یحضره الفقیه:

، )لابن شهرآشوب( طالب لآل أبی المناقب

 964، 966، 952، 961 مناقب:
سلام طالب علیه ال مناقب علی ابن أبی

 44)لابن مغازلی(، مناقب: 
 792، 99: منتهی الأصول

منتهی الوصول و الأمل فی علمی الأصول 

 792، 99: و الجدل
 952مهر تابان: 

 29مهر تابناک: 
 700, 294, 279, 59، 64 مهر فروزان:

 979موسوعة الفقه الإسلامی: 

نگرشی بر مقاله بسط و قبض تئوریک 

 961، 52 شریعت:
، 976، 949، 940، 997، 995 :نهایة الدرایة

917 ،769 ،769 ،759 ،754 ،910 
، 61، 99 علم الأصول: إلینهایة الوصول 

792 ،720 
 ،957، 952، 961، 69 نور ملکوت قرآن:

292، 219 ,211 ,251 ،795 
، 965 اسرار المکاسب: إلیهدایة الطالب 

961 
 هدایة المسترشدین فی شرح معالم الدّین:

969 ،759 
 991 الوافی:

، 997، 59، 69، 77، 26 وسائل الشیعة:
921 ،999 ،991 ،910 ،995 ،999 ،962 ،
949 ،919، 297، 266 ,241 ,219 ,791 ،
779 ،769 ،712 ،716 ،907 ،965 ،944 

 994وسیلة النجاة: 
در احیای حکومت  وظیفه فرد مسلمان

 260: اسلام
 959وفیات الأعیان: 

 ولایت فقیه در حکومت اسلام، ولایت

، 950، 996، 921 ،52 ،24، 26، 29 فقیه:
952 ،956 ،999 ،969 ،919 ،957، 244 ,
211 ,251 ,292 ,297 ,296 ,291 ،999 
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 المدینة المنوّرة )خط عثمان طه(. القرآن الکریم:

 شر، بیروت.جلد، دارالمعرفة للطباعة و الن 7مع شرح الشیخ محمّد عبده،  البلاغة:  نهج

*  *  * 

الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی، ناشر: عرش اندیشه،   آیة: اجماع از منظر نقد و نظر
 ق، چاپ اول. 9791

 .ش 9261جلد، ناشر: مصطفوى، قم،  9: محمّد حسين نائينى، أجود التقریرات
لاحظات سیّد محمّد طالب الطبرسى، تعلیقات و م منصور أحمد بن علىّ بن أبى : أبىالإحتجاج

 ق. 9702جلد، نشر المرتضى، مطبعة سعید، مشهد مقدس، سنة  9باقر موسوى خراسانى، 
الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی، ناشر: مکتب وحی،   آیة :اربعین در فرهنگ شیعه

 .سوّمچاپ ق،  9729
 . چاپ هشتم  ش، 9241: ميرزا جواد آقا ملكى تبريزى، ناشر: پيام آزادى، اسرار الصّلاة

 .جلد، ناشر: مکتب وحی 2حسینی طهرانی ،الله حاج سیّد محمّد محسن   آیة :اسرار ملکوت
 جلد، ناشر: صدرا. 94مجموعه آثار شهید مطهری،  :آشنایی با قرآن

 .چاپ اوّل ق، 9720حسینی طهرانی، ناشر: مکتب وحی، الله حاج سیّد محمّد محسن   آیة :افق وحی
ج،  2حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی،  الله شناسی:

 . ق.  ه 9794انتشارات علّامۀ طباطبائی ـ مشهد مقدّس، طبع اوّل، جمادی الثانیه 
جعفر محمّد بن الحسن الطوسی( تحقیق: قسم  : الشیخ الطوسی )شیخ الطائفة أبیالأمالی

 ق، الطبعة الأولی. 9797نشر دارالثقافة، قم،  الدراسات الإسلامیة، مؤسّسة البعثة،
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جلد،  91: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، امام شناسی
 ق، چاپ اول. 9790ناشر: علّامه طباطبائی، 

جلد،  9: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، انوار الملکوت
 ق، چاپ اول. 9795عرش اندیشه، ناشر: 

: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، ناشر: آیین رستگاری
 ق، چاپ اول. 9729مکتب وحی، 

ابوجعفر محمّد بن الحسن بن  صلّی الله علیه و آله و سلّم:بصائر الدرجات فی فضائل آل محمّد 
باغی التبریزی، منشورات مکتبة  ق: الحاج میرزا محسن کوچهفروخ الصفار القمی، تصحیح و تعلی

 آیة الله المرعشی النجفی، قم المقدسة.
هران، ط: منوچهر صدوقی سها، ناشر: حکمت، بر صدرالمتألّهین تاریخ حکماء و عرفای متأخر

 ش. 9219
 . چاپ اول  ،ق 9796جلد، ناشر: گنج عرفان، قم،  1بروجردى،   : آقا حسين طباطبايىتبیان الصلاة

(، با مقدّمه و 466الدین رازی )متوفّی  قطب :تحریر القواعد المنطقیّة فی شرح الرسالة الشمسیّة
 ش، چاپ دوّم. 9217تصحیح محسن بیدارفر، ناشر: بیدار، قم، 

: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، ترجمۀ رساله بدیعه
 ق، چاپ دوم. 9796ائی، ناشر: علامه طباطب

 : السیّد کاظم الحسینی الحائری.تزکیة النفس
النّصر محمود بن مسعود بن عیّاشی السلمی السمرقندی، وقف علی تصحیحه و    : أبیتفسیر العیّاشی

 تحقیقه و التعلیق علیه الحاج السیّد هاشم الرسولی المحلّاتی، نشر المکتبة العلمیة الاسلامیة، طهران.
 ، ناشر: دارالفكر، بیروت. : حقى بروسوى اسماعيلروح البیانتفسیر 
 ق. 9707جلد، كتابفروشى مفيد،  9(: شيخ انصارى، الاجتهاد و التقلید ) التقلید

جعفر محمّد بن الحسن الطوسی(، التحقیق:  الشیخ الطوسی )شیخ الطائفة أبی :تهذیب الأحکام
ش  9269جلد، دارالکتب الاسلامیة،  90ندی، السیّد حسن الخرسان، تصحیح الشیخ محمّد الآخو

 الطبعة الرابعة.
الدّین حسن بن یوسف بن علیّ بن مطهّر  : ابومنصور جمالعلم الأصول إلیتهذیب الوصول 

 ق. 9201الحلّی، المطبوعة الحجریّة، 
یه جعفر محمّد بن علیّ بن الحسین بن بابویه القمّی(، صحّحه و علّق عل : الصّدوق )أبیالتّوحید

 السیّد هاشم الحسینی الطهرانی، ناشر: جامعة المدرسین، قم.
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 جلد. 29: مکتوبات خطّی، حضرت علّامه آیة الله العظمی سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، جنگ

ق،  9729حسینی طهرانی، ناشر: مکتب وحی، الله حاج سیّد محمّد محسن   آیة :حریم قدس
 .چاپ اوّل

: صدرالدّین محمّد بن ابراهیم الشیرازی، دار إحیاء فار العقلیة الأربعةالحکمة المتعالیة فی الأس
 م، الطبعة الثالثه. 9519التراث العربی، بیروت، 

ق،  9729حسینی طهرانی، ناشر: مکتب وحی، الله حاج سیّد محمّد محسن   آیة :حیات جاوید
 .چاپ اوّل
بابویه القمّی(، صحّحه و علّق علیه  جعفر محمّد بن علیّ بن الحسین بن الصّدوق )أبی :الخصال

 علی اکبر الغفاری، منشورات جماعة المدرّسین فی الحوزة العلمیة، قم المقدّسة.
 جلد، ناشر: صدرا. 94: مجموعه آثار شهید مطهری، داستان راستان

 بوستان کتاب. ناشر: : محمّد مدنی، با مقدّمه احمد عابدی،گذرد در خانقاه بیدخت چه می

وزارت فرهنگ و ارشاد ناشر: جلد،  9: محقّق خراسانى، وائد فی الحاشیة علی الفرائددرر الف
 ق. 9790اسلامى، 

 جلد، ناشر: صدرا. 94مجموعه آثار شهید مطهری، ده گفتار: 
الحسن بن المرشد بن علیّ الحموی  قاسم( عمر ابن أبی : الشیخ أبی حفص )أبیدیوان ابن فارض

 ق. 9799: الشریف الرضی، المشهور بابن الفارض، ناشر
الدّین محمّد حافظ شیرازى، با تصحیح و اهتمام حسین پژمان،  : مولانا شمسدیوان حافظ

 کتابفروشى فروغى.
 9219فروشی زوّار،  به سعی و اهتمام علی حبیب، ناشر: کتاب: دیوان میرزا حبیب الله خراسانی

 ش، چاپ ششم.
علّامه آیة الله العظمی سیّد مهدی بن سیّد مرتضی : رساله سیر و سلوک منسوب به بحر العلوم

الطباطبائی النجفی، با مقدّمه و شرح علّامه آیة الله العظمی سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، 
 ق، چاپ اول. 9709ناشر: حکمت، طهران، 

: حضرت علّامه آیة الله العظمی سیّد محمّد رسالۀ لبّ اللباب در سیر و سلوک اُولی الألباب
 حسین حسینی طهرانی، ناشر: حکمت.

: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، ناشر: رسالۀ نکاحیّه
 ق، چاپ دوم. 9799علّامه طباطبائی، مشهد مقدّس، 

: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، ناشر: علّامه روح مجرّد
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 ق، چاپ هشتم. 9799مشهد مقدّس، طباطبائی، 
نیت بنشره مکتبة اسماعیلیان، میرزا محمّد باقر موسوى خوانسارى اصبهانى، عُ :روضات الجنّات

 طبع حروفى.
جلد، ناشر: رضى، قم،  9 ،فتال نيشابورى )محمّد بن احمد( :روضة الواعظین و بصیرة المتَّعِظین

 ش، چاپ اول. 9249 
ق،  9799السّلام،  د صادق الروحانی، ناشر: مدرسة الإمام الصادق علیه: السیّد محمّزبدة الأصول

 چاپ اوّل.
 : حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی.آگاه سالک

: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی ناظر بر پرواز روح سرّ الفتوح
 ق، چاپ اول. 9727 طهرانی، ناشر: مکتب وحی،

: أبوعبدالله محمّد بن اسمعیل بن ابراهیم بن المغیرة بن بزدریة البخاری الجعفی، صحیح البخاری
 ق، الطبعة الرابعة. 9790بیروت،  ضبط و شرح الدکتور مصطفی و ذبب البُغا، دار ابن کثیر، 

ی طهرانی، ناشر: : حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینصلاة الجمعة
 ق، چاپ اول. 9791مکتب وحی، 

 2: محمّد معصوم شیرازی )معصوم علیشاه(، با تصحیح محمّد جعفر محجوب، طرائق الحقائق
 جلد، ناشر: سنائی، طبع دوّم.

 .9295: شیخ علی اکبر نهاوندی، متوفّای عبقریّ الحسان فی احوال مولانا صاحب الزمان
  ق، 9705  جلد، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بیروت،  9ظم يزدى، : سيد محمّد كاالعروة الوثقی

 چاپ دوم.
جمهور( محمّد بن علیّ بن إبراهیم  )ابن أبیعوالی اللئالی العزیزیة فی الأحادیث الدّینیة: 

الدّین النجفی المرعشی، تحقیق الشیخ الحاج آقا مجتبی  الأحسائی ، قدّم له آیة الله السیّد شهاب 
 ق، الطبعة الُاولی. 9702طبعة سیّدالشّهداء، قم، العراقی، م

  چاپ اول.  ، قم، ، مكتبة الداورى : حسين بن عبدالوهّابعیون المعجزات
ق، انتشارت دفتر  990: عبد الواحد بن محمّد التمیمی الآمدی، متوفّی غرر الحکم و درر الکلم

 ش. 9266تبلیغات اسلامی، قم، 
 جلد، دفتر انتشارات اسلامى. 9شيخ انصارى، فرائد الأصول: 

دار إحياء جلد،  9اصفهانى،  کیفی ورامینی بن محمّد رحیم ایوان : محمّد حسينالفصول الغرویّة
 ق، چاپ اوّل. 9707، قم، العلوم الإسلامية



 006 فهرست منابع و مصادر

تقریرات درس آیة الله سیّد ابوالقاسم خویی، توسّط سیّد محمّد فقه الشّیعة )الإجتهاد و التقلید(: 
 جلد، چاپخانه نوظهور. 9لی، مهدی خلخا

 ق. 9794جلد، دفتر انتشارات اسلامى،  7: محمّد حسين نائينى، فوائد الأصول
جلد، مؤسسة النشر الاسلامی التابعة لجامعة  5: الشیخ محمّد تقیّ التستری، قاموس الرجال
 ، چاپ اول.9795المدرّسین، قم، 

جلد، ناشر:  2الدّین المرعشی النجفی،  د شهاب: آیة الله السیّالقصاص علی ضوء القرآن و السنّة
 کتابخانه آیة الله مرعشی نجفی.

جلد، ناشر:  9، الطبعة الحجریة، گيلانى(  ميرزاى قمّى )ابو القاسم بن محمّدحسن قوانين الأصول:
 . ق 9241،  چاپ دوم  تهران،  مكتبه العلمية الاسلامية،

ناشر: احياء   جلد، 7ابوالقاسم بن محمّدحسن(، ميرزاى قمى ) القوانين المحكمة في الأصول:
 . ق 9720  ، چاپ اول، ، قم الكتب الاسلامية

اکبر الغفّاری،   جعفر محمّد بن یعقوب بن اسحاق الکلینی، صحّحه و علّق علیه علی : أبیالکافی
 ق، الطبعة الثالثة. 9211جلد،  1دارالکتب الاسلامیة، 

ق(، محقّق و مصحّح:  774ّالدين بن نجم الدين متوفّی  ح تقىحلبى )ابوالصّلا الکافی فی الفقه:
 ق، چاپ اول. 9702 ، اصفهان، السّلام ناشر: كتابخانه عمومى امام اميرالمؤمنين عليه رضا استادى ،

ناشر: كنگره جهانى  جلد،  6 ، : انصارى دزفولى )مرتضى بن محمّد امين(کتاب المکاسب
 چاپ اول.  ق، 9799  بزرگداشت شيخ اعظم انصارى، قم،

، محقّق و مصحّح: محمّد حسّون،  بن موسى( طاووس )علىّ : ابنکشف المحجّة لثمرة المهجة
  چاپ دوم.  ش، 9249  قم  ناشر: بوستان كتاب،

 ق. 9705السّلام،  جلد، مؤسسه آل البيت علیهم 9: محقّق خراسانى، کفایة الأصول فی علم الأصول
 ق. 9707جلد، چاپخانه علميّه،  9: علّامه حلّى، صولعلم الأ إلیمبادی الوصول 

 : مولانا جلال الدّین محمّد بن محمّد بن الحسین البلخی الرومی، به خط میرخانی.مثنوی معنوی
: فخرالدّین بن محمّد علی بن احمد بن طریح النجفی، مصحّح سیّد احمد حسینی مجمع البحرین

 ق، چاپ سوّم. 9796ی، تهران، فروشی مرتضو جلد، ناشر: کتاب 6اشکوری، 
 جلد، ناشر: صدرا. 94   :مجموعه آثار شهید مطهری

: مع حاشیتی التفتازانی و السیّد الشریف مختصر المنتهی الأصولی )شرح مختصر الأصول(
 ق. 9702الجرجانی لابن حاجب المالکی، دار الکتب العلمیّه، بیروت، 

یرزا حسین النوری الطبری، تحقیق و نشر: الحاج م :مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل
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 اول. ، چاپق 9701، لدج 91السّلام لاحیاء التراث،  مؤسسة آل البیت علیهم
التراث العربی،   : آیة الله سیّد محسن الطباطبائی الحکیم، دار إحیاءمستمسک العروة الوثقی

 بیروت، لبنان، الطبعة الرابعة.
 دار صادر، بیروت، لبنان.جلد،  6أحمد بن حنبل ،  :مسند أحمد

الفضل علیّ الطبرسی، منشورات دارالکتب الاسلامیة، قم  أبی :مشکاة الأنوار فی غرر الأخبار
 ق، الطبعة الثالثه. 9219

جلد،  9السّلام،  المنسوب إلی الإمام جعفر الصادق علیه: مصباح الشریعة و مفتاح الحقیقة
 ق. 9700مؤسسة الاعلمی، بیروت، 

 جلد، مجمع الفکر الاسلامی. 7، محقّق ابوالقاسم کلانتر، انصاری: شيخ ظارمطارح الأن
 السّلام. جلد، مؤسسه آل البيت علیهم 9: شيخ انصارى، مطارح الأنظار

العظمی الله  ی، مُراسلات و مواعظ(: علّامه آیة)دوره مُهذّب و محقّق مکتوبات خطّمطلع انوار 
الله حاج سیّد محمّد محسن   قدمه و تعلیقات: آیةحاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، م

 چاپ اوّل. ،ق 9729جلد، ناشر: مکتب وحی،  97حسینی طهرانی، 
: حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، ناشر: معاد شناسی

 ششم. چاپق،  9794مشهد مقدّس، ،   علّامۀ طباطبائی،
محقّق و مصحّح: على اكبر غفارى، ناشر: دفتر   )محمّد بن على( : ابن بابويهمعانی الاخبار

 . ، چاپ اول ق 9702  انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم،
 ق. 9797جلد، مجمع الفكر الإسلامي،  9: ضياءالدين عراقى، مقالات الأصول

 . ق، چاپ اول 9792  قم،  شيخ مفيد، ناشر: كنگره جهانى هزاره ،مفيد )محمّد بن محمّد(: المقنعة
 (721ابن مغازلی )علیّ بن محمّد بن حامد الصنعانی متوفّی  :مناقب

 جلد، كتابفروشى بصيرتى. 9: سيد حسن موسوى، منتهی الأصول
الدّین حسن بن یوسف بن  : ابومنصور جمالعلمی الکلام و الأصول إلیمنتهی الوصول و الأمل 

 کتبة جامعة الطهران المرکزیّة.علی بن مطهّر الحلّی، م
 از ، با اضافاتیحضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی :مهر تابناک

 ق، چاپ اول. 9727 ،الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی، ناشر: مکتب وحی  آیة
ق،   9722، مکتب وحی الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی، ناشر:  آیة: مهر فروزان

 چاپ اول.
جلد،  99: جمعی از پژوهشگران، السّلام علیهمموسوعة الفقه الإسلامی طبقًا لمذهب أهل البیت 
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 السّلام. مؤسسه دائرة المعارف فقه اسلامی بر مذهب اهل بیت علیهم
نشر جلد، مؤسسة ال 90العلامة السیّد محمّد حسین الطباطبائی،  :المیزان فی تفسیر القرآن

 الاسلامی التابعة لجماعة المدرسین بقم المشرفة.
حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد  :نگرشی بر مقاله بسط و قبض تئوریک شریعت

 ق، چاپ دوم. 9794حسین حسینی طهرانی، ناشر: علّامۀ طباطبائی، مشهد مقدّس، 
 ش. 9247السّلام،  داء علیهجلد، ناشر: سيد الشه 2: محمّد حسين غروى، نهایة الدرایة

 الدّین حسن بن یوسف بن علیّ بن مطهّر الحلّی. : ابومنصور جمالعلم الأصول إلینهایة الوصول 
جلد، ناشر:  7حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، العظمی مه آیة الله علّا :نور ملکوت قرآن
 ق، چاپ اول. 9796علامه طباطبائی، 

  جلد، ناشر: چاپخانه اطلاعات 2  : ميرزا فتّاح شهيدى تبريزى،لمکاسباسرار ا إلیهدایة الطالب 
 ، چاپ اول. ق 9249تبريز، 

جلد، مؤسسه آل البيت  9: محمّد تقى اصفهانى، هدایة المسترشدین فی شرح معالم الدّین
 السّلام علیهم
أمير المؤمنين  جلد، ناشر: كتابخانه امام96(،  : فيض كاشانى )محمّد محسن بن شاه مرتضىالوافی

 . چاپ اول  ق، 9706  ، اصفهان على عليه السّلام
)تفصیل وسائل الشّیعة الی تحصیل مسائل الشریعة(: الشیخ محمّد بن الحسن الحرّ وسائل الشّیعة 

 ق، الطبعة الُاولی. 9705جلد،  20السّلام لاحیاء التراث،  العاملی، تحقیق: مؤسسة آل البیت علیه
 ق. 9729مّد حسین النّائینی، المطبعة العلویة، النجف، : محوسیلة النجاة

حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد  :در احیای حکومت اسلام وظیفه فرد مسلمان
 .مقدّس، چاپ اوّلحسین حسینی طهرانی مشهد 

 جلد، دار الثقافة، لبنان. 4: ابن خلّکان، تحقیق احسان عباس، وفیات الأعیان
: حضرت علامه آیة الله العظمى حاج سیّد محمّد حسین حسینى در حکومت اسلام ولایت فقیه

طهرانى، تنظیم و گردآورى: جنابان ححج اسلام حاج شیخ محسن سعیدیان و شیخ محمّد حسین 
 ق، چاپ اوّل. 9797جلد، ناشر: علّامه طباطبائى، مشهد مقدس،  7راجى، 
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 بسم الله الرّحمن الرّحیم
 دوره علوم و مبانی اسلام و تشیعّ

 

ـ که  دامت برکاته ـ یطهران ینیمحمّد محسن حس دیّالله حاج س ةیحضرت آ ۀآثار منتشر
 :است لیبه شرح ذ ده،یطبع آراسته گرد وریتا کنون به ز

 بررسی فنی و فقهی طهارت ذاتی مطلق انسانرساله طهارت انسان : 
 ربعین در فرهنگ شیعها 
 شرح حدیث عنوان بصری از حضرت امام صادق علیه السّلاماسرار ملکوت : 
 در سیر و سلوک إلی الله ای : مقالهحریم قدس 
 رسالۀ اصولیّه در عدم حجّیت اجماع مطلقاًاجماع از منظر نقد و نظر : 
  مه آیة الله العظمی از حضرت علّا« رسالة فی وجوب صلاة الجمعة عیناً و تعیینًا»تعلیقه بر

 حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه
  نور ملکوت روزه، نماز، مسجد، قرآن و دعا از حضرت «أنوار الملکوت»مقدّمه و ترجمه :

 علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه
  :سروش دربارۀ وحینقد نظریّه دکتر عبد الکریم افق وحی 
  دوره مُهذّب و محقّق مکتوبات خطی، مُراسلات و مواعظ(؛ از  مطلع انوارمقدّمه و تعلیقات بر(

 حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، قدّس الله نفسه الزّکیّه
  تفسیر آیه نورمقدّمه و تصحیح ﴿        ﴾  از حضرت علّامه آیة الله

 العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه
  از حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین آئین رستگاری مقدّمه و تصحیح

 حسینی طهرانی، قدّس الله نفسه الزّکیّه

 :تبی علیهما السّلام در حاضریننامه أمیرالمؤمنین به امام حسن مج شرحی بر وصیّت حیات جاوید 
 :شرحی بر الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة گلشن اسرار 
  :نمایی اجمالی از شخصیّت علمی و اخلاقی حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج مهر فروزان

 سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی، قدّس الله نفسه الزّکیّه
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  از حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج توح ناظر بر پرواز روح سرّ الفمقدّمه و تذییلاتی بر
 محمّد حسین حسینی طهرانی، قدّس الله نفسه الزّکیّه سیّد

 عنوان بصری 
 مهر تابناک 
  از حضرت علّامه آیة الله حاج سیّد محمّد حسین  «اجتهاد و تقلید» ترجمه و تعلیقات بر

 حسینی طهرانی، قدّس الله سرّه
 لیفکتب در دست تأ

 نفحات انس   سیره صالحان 
 سالک آگاه   ارتداد در اسلام 
 سیمای عاشورا   نوروز در جاهلیت و اسلام 

 

 ـ تفسیر )قرآن ـ حدیث( 6
توسط که  باشد یم« أنوار الملکوت»سلسله مباحث  ۀکتاب در ادام نیاأنوار الملکوت: 

 یهجر 9250در ماه مبارک رمضان  ییها یرانسخن یّـ طلیه ـ رضوان الله ع یمرحوم علّامه طهران
 اینخود ثبت نموده بودند.  یها آن را در جُنگ ۀدیده و چکش رادیدر مسجد قائم طهران، ا یقمر

 .گردیده استو منتشر  ، ترجمهقیتحق ،میدر دو جلد تنظبعد از رحلت ایشان، ها  نوشته دست
ـ  رضوان الله علیه لّامه طهرانی ـاین کتاب حاصل بیانات گهربار حضرت عتفسیر آیه نور: 

در مسجد قائم طهران  ﴾   ﴿ پیرامون تفسیر عرفانی، اخلاقی آیۀ مبارکۀ نور
ای نفیس از فرزند بزرگوارشان حضرت  باشد، که صوت آن پس از ویرایش و تصحیح به همراه مقدّمه می

 نی طهرانی ـ حفظه الله ـ به زیور طبع آراسته گردیده است.آیة الله حاج سیّد محمّد محسن حسی
نامۀ  این کتاب شریف شرح و تفسیری است شیوا و رسا بر وصیّتحیات جاوید: 

السّلام  طالب به فرزندشان امام حسن مجتبی علیهما بیان حضرت أمیرالمؤمنین علی بن أبی معجز
 ضرین بیان فرمودند.ای به نام حا که در بازگشت از جنگ صفّین در منطقه

هایی است که حضرت آیة الله حاج  این مجموعه مشتمل بر متن سخنرانیعنوان بصری: 
طی « شرح حدیث عنوان بصری»تحت عنوان  ـ دامت برکاته ـسیّد محمّد محسن حسینی طهرانی 

 الله یةسالیان متمادی برای اعزّه و احبّه از شائقین مسلک و مکتب عرفان و توحید مرحوم علّامه آ
ـ بیان فرمودند که شرح  س الله نفسه الزّکیّهقدّ العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ

 به قلم خود ایشان تنظیم و تبویب گردیده است. اسرار ملکوتمبسوط آن تحت عنوان 
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 ـ ادعیه و اخلاق6
ی حاج این کتاب حاصل بیانات ارزشمند حضرت علّامه آیة الله العظمآیین رستگاری: 

سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ رضوان الله علیه ـ پیرامون ارکان، آداب و امور لازمۀ سیر و 
اند، که صوت پیاده شدۀ  سلوک إلی الله است که برای یکی از اصدقای ایمانی خویش بیان فرموده

محسن آن، به همراه مقدّمه و تصحیحات فرزند بزرگوارشان حضرت آیة الله حاج سیّد محمّد 
 به زیور طبع آراسته گردیده است. ـ دامت برکاته ـحسینی طهرانی 

 ـ عرفان و فلسفه6
السّلام به روایت  این اثر شرحی است بر حدیث امام جعفر صادق علیهاسرار ملکوت: 

که عمل به مضامین آن از دیرباز مدّ نظر علمای بزرگ عرفان و اخلاق بوده است که « عنوان بصری»
جلد از آن به انتشار رسیده است. این مجموعه بهترین مبیِّن و معرِّف افکار و مبانی تاکنون سه م

 باشد. ـ می رضوان الله علیه سلوکی مرحوم علّامه طهرانی ـ
ای است که توسط حضرت آیة الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی  مقالهحریم قدس: 

لب اللباب در سیر و »فرانسوی کتاب شریف ای بر ترجمۀ  طهرانی ـ دامت برکاته ـ به عنوان مقدّمه
 ـ نگارش یافته است. قدّس الله سرّه تألیف حضرت علّامه طهرانی ـ« سلوک اولی الألباب

که از  پرواز روحای است ناظر بر کتاب  این کتاب مقالهسرّ الفتوح ناظر بر پرواز روح: 
ـ تراوش  رضوان الله علیه انی ـخامه علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهر

یافته و به تبیین انظار و آرای متعالی مکتب عرفان و توحید در نهایت سیر تکاملی بشر پرداخته 
است. لیکن از آنجا که این مقاله تا زمان ارتحال حضرت علّامه به چاپ نرسیده بود و بسیاری از 

بود؛ لذا حضرت آیة الله حاج سیّد محمّد  مباحث آن نیازمند بسط و گسترش و تبیین و توضیح بیشتر
 اند. محسن حسینی طهرانی ـ حفظه الله ـ این مقاله را مقرون به مقدّمه و تعلیقاتی بس نفیس نموده

این کتاب شرحی بر حکمت متعالیه صدر المتألهین شیرازی است که گلشن اسرار: 
 توسط مؤلّف محترم در دروس خارج فلسفه بیان شده است.

 م، فقه و اصولـ کلا6
این رساله خلاصۀ مباحثی پیرامون بررسی فنّی و فقهی طهارت ذاتی رسالۀ طهارت انسان: 

 اند. مطلق انسان است که مؤلّف محترم در درس خارج فقه ایراد و سپس با قلمی شیوا تحریر نموده
کی از این اثر نگرشی است بنیادین و متقن به مسألۀ اجماع، یاجماع از منظر نقد و نظر: 

ای الهی، در فقه شیعی راه یافته و به  ادلّۀ اربعۀ فقاهت و اجتهاد که بدون داشتن اصل و ریشه
 معارضه با ادلّۀ متقنه الهیّه پرداخته است.
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این رسالۀ فقهی که به زبان عربی تألیف گردیده است، تقریرات درس : صلاة الجمعة
باشد که توسط حضرت علّامه آیة الله  ی میالله الحجة سیّد محمود شاهرود خارج فقه حضرت آیة

ـ نگارش یافته و به ضمیمۀ  رضوان الله علیهما العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ
 تعلیقات معلّق محترم به زیور طبع آراسته گردیده است.

این کتاب نقد نظریات و پاسخ به شبهات دکتر عبدالکریم سروش پیرامون افق وحی: 
باشد. از آنجا که پاسخ برخی از بزرگان و فضلاء به این شبهات، خود دارای  الت میوحی و رس

برانگیز و حتّی خارج از حیطه مورد بحث بوده و باعث تقریر و تثبیت نظریّات  نقاطی شبهه
 اند. ها نموده شد، مؤلف محترم تأمّلی هم در این پاسخ صاحب مقاله می

 کتاب حاضر.: دیو تقل اجتهاد
 نیز به عربی منتشر شده است. الدر النضید فی الاجتهاد و التقلیداب با عنوان این کت

 ـ تاریخی، اجتماعی5
در فرهنگ شیعه از جوانب مختلف « أربعین»در این رساله عنوان أربعین در فرهنگ شیعه: 

مورد بررسی قرار گرفته و به اثبات رسیده که این عنوان از مختصّات حضرت سیّدالشهداء 
 السّلام است. علیه

 ـ یادنامه و تذکره، رجال0
این کتاب، نمایی اجمالی از شخصیّت علمی و عرفانی و اخلاقی عارف بالله مهرفروزان: 

ـ  قدس الله نفسه الزّکیّه حضرت علّامه آیة الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ
 الشمس المنیرةت. این کتاب با عنوان باشد، که توسط مؤلّف محترم به رشته تحریر درآمده اس می

 نیز به عربی ترجمه شده است.
س قدّ الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ مرحوم علّامه آیة: مهر تابناک

ـ به  حفظه الله الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی ـ ـ و فرزند بزرگوارشان آیة هالله سرّ
حضرت علّامه آیة الله العظمی ای از احوالات و تاریخ حیات پر برکت  ههای مختلف از شمّ مناسبت

برای بیان مطالب راقی و متعالی مکتب  حاج سیّد علی قاضی طباطبایی ـ قدّس الله نفسه الزّکیّه ـ
آوری و در اختیار  جمع ای اند، که مناسب دیده شد این مطالب ارزنده در مجموعه عرفان بهره برده

 ت و رهجویان مسیر حقیقت قرار گیرد.مشتاقان معرف
 ـ دوره محقق و مهذب مکتوبات خطی، مراسلات و مواعظ7

ها و ثمرۀ عمر شریف حضرت علّامه  نوشته این موسوعۀ گرانسنگ حاصل دستمطلع انوار: 
باشد که تحت  الله العظمی حاج سیّد محمّد حسین حسینی طهرانی ـ قدّس الله نفسه الزّکیّه ـ می آیة
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آوری نموده بودند، که پس از رحلت ایشان به صورت  ن مکتوبات و مراسلات و مواعظ جمععنوا
های نفیس فرزند ایشان  محقّق، مهذّب و مبوّب در چهارده مجلد به همراه مقدّمه، تصحیح و تعلیقه

 حضرت آیة الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی طهرانی ـ حفظه الله ـ آمادۀ طبع و نشر گردیده است.
 أهمّ مباحث مجلدات آن به شرح ذیل است:

 اتیقصص و حکا ؛ی مؤلّف محترم به قلم خوداحوالات شخص ها و ملاقات مراسلات، جلد اوّل:
 .یو اجتماع یخیتار ،یو عرفان یاخلاق
 .مؤلّف محترماخلاق و عرفان  دیاسات ۀاست از ترجمه و تذکر یمختصر دوّم: جلد
 .رگذاریتأث یها تیّشخصو از بزرگان و علماء  یا عدّه ۀترجمه و تذکرسوّم:  جلد
 و اخلاق. هیعبادات و ادع چهارم: جلد
 .یو بلاغ یادب به؛یو نجوم و علوم غر ئتیه ؛یو عرفان یابحاث فلسف پنجم: جلد
 .ییو روا یری؛ مباحث تفسمؤلّف یو اجتهاد ییروا یها نامه اجازه ششم: جلد
 .ی( و مباحث اصوله و مقارن، عامّ)فقه خاصّه یابحاث فقه هفتم: جلد
 مَساوی(. ،معاد ،)مبدأ یابحاث کلام هشتم: جلد
 (.السّلام همیعصمت و طهارت عل تیاهل بابحاث کلامی )پیرامون  :نهم جلد
 .یو اجتماع یخیاز کتب تار ییها دهیو برگز ها ادداشتی دهم: جلد
 .ی؛ متفرّقات )پزشکی، لطائف و...(ابحاث رجال :ازدهمی جلد
 مری.ق 9240و  9265 ۀدر ماه مبارک رمضان سن مؤلّف ه مواعظخلاص :زدهمیدوازدهم و س جلد
 .و...( اشعار و اعلام ات،یو روا اتی)آ این موسوعه ۀفهارس عام چهاردهم: جلد

 
 نرم افزارها

 حضرت علّامه آیة الله یها یسخنران (DVDدر چهار ) یمجموعه صوت نیاآوای ملکوت: 
 حاج الله ةیحضرت آ وـ  یّهکس الله نفسه الزّقدّ ـ یطهران ینیحس نید حسمحمّ دسیّ حاجالعظمی 

 شود. می شاملـ را  یـ مد ظلّه العال یطهران ینیمحمّد محسن حس دسیّ
حاج  العظمیحضرت علّامه آیة الله  یو معرفت یمجموعه شامل آثار علم اینکیمیای سعادت: 

حضرت علّامه  ،ایشان یسلوک یو مربّ یاستاد علم تفایو اکثر تأل یطهران ینیحس نیمحمّد حس دیّس
 حاج الله ةیحضرت آ اناتیو ب فاتیمجموعه تأل وـ  همایرضوان الله عل  ـییطباطبا نیمحمّد حس دیّس

حمزه و  ابو یو دعا یعنوان بصر ثیـ در شرح حد یه العالظلّ مدّ  ـیطهران ینیمحمّد محسن حس دسیّ
 باشد. می یمعارف اسلام ریسا



 رساله اجتهاد و تقلید  076

 :فیدر دست تأل ارآث
در این نوشتار، بیانات حضرت آیة الله حاج سیّد محمّد محسن حسینی نفحات انس: 

الله ـ که در رابطه با شخصیّت عارف کامل حضرت حاج سیّد هاشم حدّاد ـ قدس طهرانی ـ حفظه 
له توسط  ـ ایراد فرموده بودند، به علّت اهمّیت مطالب مطروحه، تحت نظر معظّم الله نفسه الزّکیه

سازی و ویرایشی اجمالی گردیده تا در اختیار سالکان  مجمع تحقیق مکتب وحی از صوت پیاده
 إلی الله قرار گیرد.

های حضرت علامه آیة الله العظمی حاج  این کتاب مشتمل بر متن سخنرانیسالک آگاه: 
های مختلف  مناسبت ـ می باشد که در قدّس الله نفسه الزّکیّه سیّد محمّدحسین حسینی طهرانی ـ

که به همراه مقدّمه و تصحیح حضرت آیة الله حاج سیّد  اند پیرامون علم و علما ایراد فرموده
 ـ آماده طبع و نشر گردیده است. مدّ ظلّه العالی محمّدمحسن حسینی طهرانی ـ

واقعۀ عاشورا با تمام ظرائف و لطائفی که در آن نهفته است موجب پیدایش سیمای عاشورا: 
های متفاوتی در محتوا و کنه و ماهیّت آن شده است. در این نوشتار سعی بر آن  ها و دیدگاه نگرش

شده است که منظر عرفای الهی و اولیای او را نسبت به این حماسه تاریخ، روشن سازد و تعریفی 
طالبان و نوظهور از داستان کربلا ارائه دهد و تفسیری نوین از اهداف و مقاصد و هویت عاشورا به 

ای دلربا از قامت رعنای سالار شهیدان در دیدگاه اهل نظر و  پویندگان مکتب حسینی بنمایاند و چهره
 معرفت ترسیم نماید؛ بمنّه و کرمه.

های حضرت آیة الله حاج سیّد  این کتاب که محصول سخنرانیسیره صالحان: 
 9722ای ماه مبارک رمضان سنه ه ـ در جلسات شب مدّ ظلّه العالی محمّدمحسن حسینی طهرانی ـ

باشد، به تبیین و تقریر حجیّت قول و فعل اولیای الهی و منجزیّت آن نسبت به دیگران و کیفیت  می
 استفاده او از انوار باهره ولایت پرداخته است.

تحقّق آن و آراء و  تیّفیاز حُکم ارتداد و ک یکتاب بحث جامع نیا در: در اسلام ارتداد
 خواهد آمد. انیموضوع به م نیکاتب مختلف در قبال ام یها دگاهید

 های بدعتنوروز و دیدگاه عقل و شرع پیرامون به  اثر نیا دردر جاهلیت و اسلام:  نوروز
است با استفاده از مطالب  دواریام محترم مؤلّفوارده در دین مقدس اسلام پرداخته شده است. 

 .دیفزایاثر ارزشمند ب نیا یتقامسأله بر اتقان و ار نیوالد بزرگوارشان در ا
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